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ВІД  УПОРЯДНИКА 


Розвиток  у  нашій  державі  теологічної  освіти  створює 
сталий  попит  на  якісну  богословську  літературу.  Але,  на 
жаль,  більшість  підручників,  за  якими  сьогодні  змушені 
навчатися  українські  студенти-теолоґи  (як  православні, 
так  і  греко-католики),  є  або  російського  походження 
або  написані  на  основі  російськомовних  джерел.  Зазви¬ 
чай  цей  факт  пояснюється  нерозвиненістю  української 
богословської  думки  і  відсутністю  якісної  навчальної 
літератури,  написаної  вітчизняними  теологами.  Але 
це  не  зовсім  правда,  оскільки  в  недалекому  минулому 
така  література  існувала,  зокрема  в  Греко-католицькій 
Церкві. 

Одним  із  найвідоміших  богословських  підручни¬ 
ків,  за  яким  навчалося  кілька  поколінь  українських 
студентів-теолоґів,  є  "Пастирське  Богословіє"  Кир  Юлі¬ 
яна  Пелеша  (1843-1896).  Понад  століття  ця  Книга  була 
обов'язковою  лектурою  для  алюмнів  греко-католицьких 
семінарій,  а  в  часи  підпілля  вона  залишалася  по  суті 
єдиним  (після  "Катехизму"  Ф.  Шпіраґо)  базовим  під¬ 
ручником  для  навчання  майбутніх  священиків. 

На  відміну  від  багатьох  подібних  підручників, 
"Пастирське  Богословіє"  Кир  Ю.  Пелеша  написане  на 
базі  виключно  західньоевропейських  наукових  джерел 
(тобто  серед  бібліографічних  посилань  відсутні  росій¬ 
ськомовні  праці),  що  робить  його  унікальним,  оскільки 
показує  нашу  інтегрованість  до  європейської  богослов¬ 
ської  традиції,  а  також  доводить,  що  східній  обряд  мож- 
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Андрій  Черемський 

на  досліджувати  і  без  посередництва  Росії.  Як  зазначає  у 
своїй  монографії  "Божественна  Літургія"  о.  Мелетій  Со¬ 
ловій1 2',  "Літурґіка"  Кир  Ю.  Пеленга  була  першим  прав¬ 
диво  науковим  підручником  літурґіки  в  українській 
богословській  літературі,  гцо  взорувався  на  західньо- 
католицькі  джерела  (головно  на  праці  німецьких  авторів 
о.  Франца  Шміда  і  о.  Якоба  Флюка2)). 

Підручник  Кир  Ю.  Пелеша  не  тільки  давав  вичерпні 
знання  самого  предмету,  але  й  виконував  ще  одну  важ¬ 
ливу  місію:  скріплював  фундамент  віри  майбутнього 
священика.  Можливо  тому  серед  представників  перед¬ 
воєнного  духовеньства  ми  бачимо  так  багато  прикладів 
жертовної  відданості  Апостольському  Престолу,  попри 
всі  випробування,  які  випали  на  їхню  долю  в  часи  під¬ 
пілля. 

Призначенням  Пастирського  Богословія,  як  при¬ 
кладної  науки,  є  допомога  священикові  сповняти  свій 
уряд:  славити  Бога  і  вказувати  людям  шлях  до  вічного 
спасіння.  Спираючись  на  слова,  якими  Спаситель  вста¬ 
новив  душпастирський  чин  (Мт.  28:  19-20),  Кир  Ю.  Пе¬ 
ленг  ггоділяє  Пастирське  Богословіє  на  три  частини  від¬ 
повідно  до  потрійного  уряду  священика  як  учителя,  со- 
вершителя  Святих  Тайн  і  пастиря  свого  духовного  стада. 
Цими  частинами  є:  Дидактика,  Літургіка  і  Теорія  душ- 
пастирювання  (Годеґетика). 

Перше  видання  "Пастирського  Богословія"  (1877  р.) 
виходило  окремими  випусками,  а  друге  (1885  р.)  — 
об'єднало  всі  три  частини  в  одному  томі.  Як  доповнення 
до  основного  тексту.  Автор  написав  також  і  четверту  час¬ 
тину,  яка  виходила  двома  виданнями  (1878  і  1898  рр.)  під 
назвою  "Росправа  о  духовнім  урядовім  стилю",  де  ґрун¬ 

1  >  о.  Соловій  М.,  ЧСВВ.  Божественна  Літургія:  історія,  розвиток, 
пояснення  (1-ше  вид.  -  Рим:  В-во  оо.  Василіян,  1964;  2-ге  вид.  -  Львів: 
Свічадо,  1999.  -  С.  137-138). 

2'  3  оригінальним  текстом  книг  Писк  ].  КаГЬоІізсЬе  ЬіІигДк. 
Всі.  І— II.  Ке§епзЬиг§  1853-55;  ЗсктМ  Е  СгипсІгіВ  сіег  ІлІигДк  сіег 
СЬгізГкаГЬоІізсЬеп  КеІіДоп.  Раззаи  1836,  а  також  другого  (1835)  і  тре¬ 
тього  (1840-42)  видання  книги  ЗсктМ  Е.  ІлІигДк  сіег  СЬгізГкаГЬоІізсЬеп 
КеІіДоп.  Всі.  І— III.  Раззаи,  можна  ознайомитися  на  сайті:  Ьоокз.§оо§1е. 
сот.иа. 


Роздуми  над  “ЛітурУікою  ”  Кир  Юліяна  Пелеша 

товно  розглянуто  канцелярійну  практику  священика. 
Всі  частини  "Пастирського  Богословія"  побачили  світ  у 
Відні,  у  видавництві  оо.  Мехітаристів. 

Готуючи  до  друку  перше  за  останні  135  років  переви¬ 
дання  монументальної  праці  Кир  Ю.  Пелеша,  ми  праг¬ 
нули  не  тільки  зібрати  разом  усі  4  частини  цієї  Книги, 
але  й  доповнити  основний  текст  прекрасними  пропо¬ 
відями  й  статтями  Автора,  посилання  на  які  він  вико¬ 
ристовує  як  ілюстративний  матеріял,  а  також  подати 
біографічні  відомості  й  спогади  про  нашого  незабутньо¬ 
го  Владику. 

Через  значну  ріжницю  в  обсязі  кожної  з  чотирьох 
частин  книги,  ми  розподілили  весь  матеріял  на  2  томи 
приблизно  однакового  обсягу.  До  1-го  тому  ввійшли 
найбільша  II  частина  "Пастирського  Богословія"  -  "Лі¬ 
турґіка"  (у  зв'язку  з  цим  нумерація  параграфів  у  томі  по¬ 
чинається  з  §  141),  а  також  біографічні  матеріяли;  до  2-го 
тому  ввійшли  І  і  III  частини  "Пастирського  Богословія"  - 
"Дидактика"  і  "Годеґетика"  (у  зв'язку  з  цим  у  томі  після 
§  140  одразу  ж  іде  §  374),  а  також  "Росправа  о  духовнім 
урядовім  стилю"  (IV  частина),  біографічні  матеріяли  (ті 
ж  самі,  що  в  1-му  томі)  і  цитовані  Автором  проповіді  й 
статті,  надруковані  в  часописі  "Рускій  Сіоігь". 

Для  сучасного  читача  стиль  тексту  може  видатися 
трохи  незвичним  через  наявність  архаїчних  слів,  поло¬ 
нізмів  та  церковнослов'янізмів.  Але  це  не  повинно  від¬ 
лякувати,  адже  будь-яка  освічена  людина  мусить  уміти 
користуватися  словниками  (багато  з  яких  зараз  є  доступ¬ 
ними  оп-ііпе).  Певною  мірою  утруднити  сприйняття 
тексту  може  також  не  зовсім  "стандартний"  правопис. 
Ця  проблема  тісно  пов'язана  з  історією  розвитку  нашої 
літературної  мови.  Справа  в  тому,  що  наприкінці  XIX  ст. 
в  Галичині  рівнобіжно  функціонували  кілька  правопи¬ 
сів,  кожен  з  яких  мав  певну  сферу  застосування.  Зокре¬ 
ма  в  церковній  літературі,  де  важливим  було  зберегти 
традиційне  написання  слів  церковнослов'янського  по¬ 
ходження,  широко  використовували  етимологічний 
правопис  М.  Максимовича.  Фіксуючи  традиційне  на¬ 
писання  слів,  цей  правопис  пропонував  позначати  змі- 


ни,  які  історично  відбулися  в  їхній  вимові,  за  допомо¬ 
гою  символа  л  ("дашок").  У  більшости  випадків  ці  зміни 
стосувалися  звука  [і].  Отже,  літери  6,  е,  й  слід  читати 
як  [і].  Наприклад,  мой  =  [мій],  жалобно  =  [жалібно], 
конь  =  [кінь];  втекали  =  [втікали],  матерью  =  [матір'ю], 
толовий  =  [головні],  котрй  =  [котрі].  На  початку  слова  6 
означає  не  лише  [і]  на  місці  етимологічного  [о],  але  й 
протетичний  звук  [V],  гцо  утворився  перед  ним:  оть  = 
[від],  6нт>  =  [він].  Порівняно  з  фонетичними  правописа¬ 
ми,  перевагою  "максимовичівки"  була  можливість  роз- 
ріжняти  на  письмі  слова,  подібні  за  звучанням,  але  ріжні 
за  значенням  (омоніми):  несь  =  [ніс]  і  нось  =  [ніс];  везг  = 
[віз]  і  возг  =  [віз].  На  відміну  від  російської  транскрипції, 
літеру  Її  (ять)  також  слід  читати  як  [і]:  б'Бгь  =  [біг],  хл’Вб'ь 
=  [хліб],  цЬльїй  =  [цілий].  Літери  е,  ьі,  Т}  зберігалися. 

Враховуючи  брак  доступної  інформації  про  особу 
Кир  Ю.  Пелеша,  основний  текст  "Пастирського  Бого- 
словія"  доповнено  біографічними  матеріалами  (спо¬ 
гади  о.  Северина  Матковського,  о.  Петра  Мельничука, 
о.  М.  Горникевича,  оглядові  статті  о.  Іринея  Назарка 
ЧСВВ  та  о.  Івана  Хоми),  які  дають  нам  змогу  краще  усві¬ 
домити  історичне  значення  цієї  непересічної  людини 
для  нашої  Церкви. 


Андрій  Черемський  МО,  РІЮ 


КИР  ЮЛІЯН  ПЕЛЕШ. 
БІОГРАФІЧНІ  МАТЕРІЯЛИ 

~^И>  СГ3 


о.  Северин  Матковський 


Д-р  ЮЛІЯН  ПЕЛЕШ 

Епископ  Станиславівський,  а  відтак  Перемиський1* 

Епископ  Ю.  Пелеш  був  сином  убогого  вчителя2*  з 
Лемківщини.  Народився  3  січня  1843  р.  в  с.  Смереківці 
Біцького  деканату.  Його  мати  була  попадянкою,  дочкою 
о.  Т.  Щавінського  з  с.  Реґетів  Перемиської  єпархії.  Завдя¬ 
ки  своїй  матері  знав  свягцениче  життя,  гцо  оберталося  на¬ 
вколо  церкви  та  на  попівщині.  Змалку  мав  нагоду  бачити 
й  пізнати  те  патріярхальне  життя  священиків,  яким  осо¬ 
бливо  відзначалася  Лемківщина.  І  хоч  мені  це  напевно  не¬ 
відомо,  все  ж  можна  здогадуватися,  що  лишень  під  впли¬ 
вом  родини  пішов  молодий  Юліян  до  школи,  що  вона 
допомогла  йому  вирватися  з  убогих  стін  дяківки-школи3) 
в  широкий  світ  до  кращого  життя.  Про  це  можна  здо¬ 
гадуватися  напевно,  бо  за  тих  часів  у  нас  всі  хлопці  з-під 
сільської  стріхи  тією  самою  дорогою  —  наукою,  пильніс¬ 
тю,  а  особливо  здібностями,  —  домагалися  кращих  умов 
життя.  Це  був  просто  вимріяний  ідеал  наших  бідних 
батьків  того  часу:  побачити  свого  сина  при  вівтарі  у  своїй 
церковці.  У  тій  церковці,  де  вони  знаходили  розраду  і  по¬ 
раду  у  своєму  горі  й  нужді,  де  гоїлися  їхні  рани  і  болі  сер¬ 
ця,  де  родилися  їхні  надії  і  радощі  життя,  де  починалося 
і  кінчалося  їхнє  невеселе,  але  чесне  життя.  Так  почалося 
життя  і  д-ра  Ю.  Пелеша.  Нижчу  школу  закінчив  він  у  Ясе- 
лі  в  1854  р.,  шість  кляс  гімназії  —  в  Пряшеві  на  Угорській 


4  3  книги:  о.  Матковський  С.  Три  синодальні  архієреї:  Спомини 
з  життя  і  діяльности  преосвятцених  Ю.  Куїловського,  Ю.  Пелеша  і 
С.  Сембратовича.  -  Львів,  1932.  -  С.  31-45.  (Авторський  текст  адап¬ 
товано  відповідно  до  вимог  сучасної  літературної  мови.  Крім  того, 
розшифровано  малозрозумілі  для  сучасного  читача  скорочення  і 
внесено  невеликі  уточнення  в  написання  титулів  та  імен  деяких  осіб, 
бібліографічні  посилання,  а  також  у  назви  деяких  населених  пунктів 
(прим.  ред.)). 

2)  Так  пишуть  його  біографи.  На  мою  думку,  радше  дяковчителя, 
якого  я  мав  нагоду  особисто  пізнати  в  Станиславові. 

3)  Наші  селяни  донині  називають  дяківку  школою. 
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Кир  Ю.  Пелеги.  Біографічні  матеріали 

Русі  (1855-1861  рр.)/  а  VII  і  VIII  ьсляси  гімназійні  —  в  Пе¬ 
ремишлі,  де  1863  р.  зложив  іспит  зрілости  з  відзнакою. 
Богословіє  студіював  у  Відні  в  семінарії  св.  Варвари,  де  як 
питомець  IV  року  зложив  перший  строгий  докторський 
риґороз.  На  священика  його  висвятив  егшскоп  Тома  По- 
лянський  у  Перемишлі  13  жовтня  1867  р.  По  висвяченню 
повернувся  Юліян  до  Відня  як  докторант  св.  богословія, 
а  в  1870  р.  став  доктором  св.  богословія.  Молодий  доктор, 
вернувши  по  студіях  до  Галичини,  до  Львова,  почав  свою 
кар'єру,  як  це  у  нас  звичайно  водилося,  від  семіна рійного 
префекта  і  катехита  шкіл. 

Та  недовго  лишався  у  Львові,  бо  в  1873  р.  поклика¬ 
но  його  до  Перемишля  на  професора  пастирського 
богословія.  Але  вже  у  1874  р.  зайшли  у  Віденській  се¬ 
мінарії  непорозуміння,  внаслідок  яких  задумував  уряд 
її  розв'язати.1’  Тоді,  за  впливом  митрополита  Йосифа 

'*  От  що  пише  колишній  австрійський  міністр  Фльоріан  Зємял- 
ковський  (Е  7,іетШкотзкі)  у  своїх  "РатщїпікасЬ"  (Кгакбзу,  1904.  -  Т.  1.  - 
5.  59-60):  "Оги§д  зргатуг),  кібщ зщ  піегтуїосгпіе  га) Лет,  Ьуіо  Гиіе)32е  (ві¬ 
денське)  шзкіе  зетіпагуит  асі  5і.  ВагЬагат.  Зетіпагуит  іо,  гаїогопе 
рггег  Магу§  Тегез§  сііа  кзгіаісепіа  аіитпбту  ипіскісЬ  2  Саіісуі  і  \У§§іег, 
піе  тіаіо  ]иі  іегаг  гас)і  Ьуіи  згс2е§61піе  41а  Саіісуі...;  Ьуі  газ  іеп  гакіасі 
туієісє  згко41ітуут  піе  Іуїко  41а  Саіісуі,  аіе  і  41а  Рапзііуа,  4озіатузгу 
зі§  Ьотуіет  о4  Ьаг4го  щг  4атупа  ро4  туріузу  кареіапбту  атЬаза4у 
гозуізкіе),  шузуїаі  4о  кга]и  кзі§4гу,  гакагопусЬ  зсЬугпгщ  ргашоз1аші)а 
і  о44апусЬ  Козуі.  2  зетіпагуит  1е§о  зуузгіі  іасу  ІасЬітотуісге, 
Ьіїууіпотуісге,  Роріеіе,  кггезущсу  ті§4гу  4исЬозуіегіз1зует  ипіскіт 
4дгпозсі  гозу]зкіе  і  згугтаїускіе... 

ЇУуІогутузгу  Іе  ротуо4у,  ргге4зіа\уі1ет  Кагоіозуі  уоп  5ігетауего\уі 
(тодішньому  австрійському  міністру  Просвіти  і  Віроісповідань) 
тупіозек  гпіезіепіа  1е§о  зетіпагуит  ]ако  піеро!ггеЬпе§о  і  згко41ітуе§о, 
а  оЬгбсепіа  ріепі§4гу  (кібге  госгпіе  козгіотуаіо  4о  700  Йог.  па  каг4е§о 
аіитпа)  па  Іерзгд  4о1асу§  зетіпарит  Ьуотузкіе§о,  кібгети  ро  зіо 
кі1ка4гіезіді  гІоіусЬ  гупзкісЬ  па  аіитпа  шугпасгопо  (зіс!  справді  до 
глибини  серця  зворушуюча  дбайливість  і  прихильність  "тіпізіга- 
го4ака"  для  покривджених  уніатських  питомців  у  Львові,  що  їх  аж 
такими  видумками  мусів  боронити  перед  холодом  і  голодом). 

Ропіешаг  зетіпагуит  а4  51.  ВагЬагат,  зіигдсе  4о  кзгіаісепіа 
аіитпбгу  ипіскісЬ  г  Саіісуі  і  ЇУ§§іег,  иіггутугуапе  Ьуіо  рго  гаіа 
козгіет  аизігуаскіт  і  зу^іегзкіт,  туі§с  К.  Зігетауег  о4пібз!  зщ  2  тоіт 
з-упіозкіет  4о  ш§§іегзкіе§о  тіпізііа  шугпап.  Теп,  гаруїатузгу  зтуоісЬ 
Ьізкирбту  о  г4апіе,  о4ротуіе4гіа1,  ге  зщ  па  гтуіпщсіе  1е§о  зетіпагуит 
г§а4га,  'Чуєіі  4огі  ипзеге  Аіитпеп  уоп  4еп  §аіїгізсЬеп  тії  гиззізсЬеп  ип4 
зсЬізтаіізсЬеп  і4ееп  ап§езіескі  зуєг4єп",  ге  ггезгід  піе  сЬсе  рггез^бгас, 
со  ггд4  аизігуаскі  розіапоіуі,  гг^4  \у§§іегзкі  о4  паіЬ1ігзге§о  гоки 
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Сембратовича,  став  д-р  Ю.  Пелеш  ректором  тієї  семіна¬ 
рії  і  заразом  парохом  церкви  св.  Варвари.  У  Відні,  далеко 


згко1пе§о  росгщузгу,  зтуоісЬ  аіитпбсу  4о  зетіпагуит  а4  51.  ВагЬагат 
розуїас  піе  Ь§4гіе.  Оіггутазузгу  Іак^  о4розуіе4г,  гаруїаі  5ігетауег 
пазгусЬ  Ьізкирбту  ипіскісЬ,  1].  кз.  Ме1горо1і1§  (а  Ьуі  піт  тубтусгаз 
кз.  Ібгеї  5етЬга1отуісг)  і  кз.  1.  5іирпіскіе§о,  Ьізкира  рггетузкіе§о. 
ОЬу4суа)  Ьуіі  га  иіггутапіет  ггесгопе§о  зетіпагуит,  иіггутщдс, 
ге  ше  1Уіе4піи  то§д  зщ  рг2§4ге)  кзгіаісіс  па  4ок1огбту  зуу.  Іеоіоді 
піг  тує  Ьтуотуіє,  а  кз.  Меігороіііа  асі  саріапдат  Ьепеооіепііат  тіпіпізіга 
4о4а1,  ге  тує  ІУіеЗпіи  то§^  паисгус  зщ  4оЬгге  піетіескіе§о  )§гука. 
2аз1апіа)дс  зщ  ід  оріп)д  Ьізкирбзу,  иіггутаї  5ігетауег  зетіпагуит 
а4  5і.  ВагЬагат,  сЬосіаг  іегаг  зіаіо  зі§  іезгсге  козгіотупіеізгут, 
§4уг  ггд4  \у§§іегзкі  паіусЬтіазі  рггезіаі  розуїас  зтуоісЬ  аіитпбзу 
а  \ущс  і  зиЬзу4іа  ріасіс.  Иа  рггуіосгопу  газ  ш  тоіт  тетогап4ит 
рггеспу  іети  гак1а4о\уі  гаггиі,  ге  ш  піт  \уусЬотуи]Д  зщ  тозкаїойїе 
і  згугтаіусу  ро4  іуріузует  атЬаза4у  гозуізкіе),  \уса1е  піе  гтуагапо, 
тіпізіег  К.  5ігетауег  Ьотуіет  Ьуі  рггекопапу,  ге  Роїасу  иргге4гепі  зд 
рггеспу  Кизіпот  і  роташіа)д  ісЬ  о  зкіапіапіе  зі§  ки  Козуі  і  згугтіе 
саїкіет  піезіизгпіе.  Ооріего  §4у  ту  ращ  Іаі  рбгпіе]  рггу  зргатуйгапіи 
гасЬипкбту  іе§о  гак!а4и  зрозіггегопо  ]'акітз  рггура4кіет,  ге  Іісгопо 
ші§се)  рогсу]  піг  Ьуіо  аіитпбту,  рггейзіетугщіо  ге\уігу§  і  гпаїегіопо  ту 
зетіпагуит  озтіи  Мозкаїі,  зІисЬасгбш  те4усупу  і  сЬетіі,  изипі^іо 
гекіога,  кз.  1.  Сіерапозузкіе§о  і  гаЬгопіопо  4а\уас  рггуіиіек  оЬсут 
(були  то  не  москалі,  а  бідні  академіки-русини  з  Галичини,  що  діс¬ 
тавали  так  звану  "етрігі"-ю,  себто  харч  від  питомців  даром.  Практи¬ 
кувалося  це  не  лише  у  Відні,  але  й  у  Львові  довгі  часи.  Таким  харчем 
удержувалося  багато  молодих  людей,  що  пізніше  ставали  вченими, 
професорами,  лікарями  і  т.  п.)  (див.  також  прим.  1  на  с.  21  цього  ви¬ 
дання  (ред.)). 

"Кекіогет  гатіапогуапо  па  гекотеп4асу§  кз.  1.  5іирпіскіе§о, 
іегагпіе)52е§0  Ьізкира  рггетузкіе§о  кз.  4г.  1.  Реіезга.  Теп  гарготуаТгії 
ігосЬу  роггд4ки,  гакагаї  аіитпот  ууусЬо4гіс  ро]е4упсго  па  тіазіо, 
гасЬ^саІ,  Ьу  Ьгаїі  и4гіа!  ту  игосгузіозсіасЬ  оЬггд4ки  1асіпзкіе§о  і  і.  р., 
саїкіет  зузгакге  изипдс  гакоггепіопусЬ  іат  1еп4епсу)  піе  роігаїіі. 
Ооріего  іегагпіеізгу  Меігороіііа  кз.  5уЬуезіег  ВетЬгаіотуісг,  §4у  і 
Ьізкирі  Іасіпзсу  2агд4а1і  тіес  зууоісЬ  аіитпбіу  рггу  зшут  Ьоки  (в  се¬ 
мінарії  св.  Варвари  латинників  не  було),  2агд4а1  гпіезіепіа  гак1а4и 
а4  51.  ВагЬагат  і  піета  §о  ]иг,  сЬзуаІа  Во§и"  (з  оригінальним  текстом 
"Ратіфгікою"  можна  ознайомитися  на  сайті  Согііскіе ]  ВіЬІіоіекі  Су/гоюе у. 
итт>.тЬр§огІісе.іп/о  (прим.  ред.)).  Видко  з  цих  слів,  як  дуже  декому  за¬ 
лежало  на  тому,  щоби:  1)  розірвати  всякий  зв'язок  і  відносини  між 
галицькими  українцями  а  прикарпатськими  на  Угорщині;  2)  відго¬ 
родити  українців  китайським  муром  від  Відня  й  Заходу,  піддавши  їх 
цілком  під  вплив  польської  культури;  3)  віддати  українців  у  Австрії 
виключно  в  руки  польської  влади  в  Галичині.  Звідси  беруть  свій  по¬ 
чаток  ті  гарячі  змагання  польського  "тіпізіга-го4ака"  і  його  побожне 
зітхання  "сЬзуаІа  Во§и"! 
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від  рідного  краю,  перебув  він,  як  сам  мені  пізніше  роз¬ 
повідав,  найкращі  хвилі  свого  життя,  сповняючи  місію 
виховання  молодого  клеру,  призначеного  до  проводу  в 
ділах  Церкви  й  народу. 

Тут  показав  д-р  Ю.  Пелеш  свою  велику  інтелігенцію, 
ерудицію  та  пильну  працю.  Його  "СезсЬісЬіе  сіег  Цпіоп 
сіег  КиїЬепізсЬеп  КігсЬе  тії  Кот",  написана  для  цілого 
вченого  світу,  та  "Пастирське  Богословів",  написане  для 
молодого  греко-католицького  українського  клеру,  здобу¬ 
ли  йому  славу  у  вчених  колах  не  тільки  Австро-Угорщи¬ 
ни,  але  також  Німеччини  і  Риму.  Своєю  історичною  пра¬ 
цею  здобув  він  собі  ім'я  вченого  в  колах  німецького  клеру, 
університетах,  нунціятурі,  а  навіть  і  на  цісарському  дворі 
у  Відні.  Цю  його  працю  уважно  досліджували  не  лише 
його  земляки-українці,  але  й  румуни,  серби,  а  також  пра¬ 
вославні  вчені  москалі  та  греки.  Він  сміливо  і  ясно  описав 
долю  з'єднаної  Церкви  на  Русі,  розвіяв  не  одні  неправдиві 
наклепи  й  вигадки,  приневолюючи  особливо  польських  і 
московських  істориків  та  публіцистів  полемізувати  з  ним, 
виправдовуючи  ті  вислови,  що  компромітували  як  цар¬ 
ську  православну  Росію,  так  не  менше  і  римо-католицьку 
Польщу  з  її  клером  і  шляхтою. 

У  висвітленні  д-ра  Ю.  Пелеша  польський  католи¬ 
цизм  виглядав  трохи  инакшим  від  того,  що  голошено  з 
польської  сторони.  З'ясувалося,  що  дуже  часто  католи¬ 
цизм  у  Польщі  служив  засобом  винародовлення  україн¬ 
ського  народу,  оруддям  шляхетської  пихи  й  захланнос- 
ти.  І  хоч  як  намагалися  оспорювати  цю,  на  фактах  і  істо¬ 
ричних,  критично  оброблених  джерелах  оперту  істину, 
все-таки  "СебсЬісЬіе  сіег  Цпіоп"  лишилася  і,  здається,  ще 
довго  буде  джерелом  історичної  правди  для  вченого  сві¬ 
ту.  З  тих  причин  дехто  говорив  і  донині  говорить,  що 
д-р  Ю.  Пелеш  писав  свою  історію  на  замовлення  віден¬ 
ських  двірських  сфер,  щоби  тим  способом  зогидити  раз 
на  все  Росію  і  її  цареславіє  в  очах  галицьких  українців,  а 
піднести  добродійства,  яких  діждалася  уніятська  Церква 
й  духовеньство  під  скипетром  Габсбурґів,  австрійських 
цісарів.  Такий  погляд  здається  мені  мало  правдивим  і 
ймовірним,  а  більше  подібним  є  на  загальновідому  в 
нас  пісеньку  про  німецьку  інтригу,  яка,  мовляв,  завжди 
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старалася  поріжнити  й  розділити  слов'янських  братів, 
що  довго  жили  2§осІ2Іе  і  тіїозсі  Ьгаіпіе]",  аж  поки 
їх  не  поріжнили  німці.  Д-р  Ю.  Пелеш  вияснив  добре  ту 
єдність  і  згоду  на  церковнім  полі,  якої  ми  сьогодні  є  оче¬ 
видцями  й  свідками. 

Якими  б  одначе  не  були  мотиви  написання  історії 
уніятської  Церкви  д-ром  Ю.  Пелешем,  певним  є  те,  що 
нею  він  здобув  собі  славу  й  пошану.  На  нього  посипа¬ 
лися  похвали  і  багато  почестей.  Йому  пропонували 
єпископський  престіл  у  Крижевачі  в  Хорватії,  але  він  не 
погодився,  бо  його  тягнуло  до  рідного  краю.  Инші  бо¬ 
гословські  праці  д-ра  Ю.  Пелеша  також  визначаються 
великою  ерудицією.  Він  писав  проповіді,  богословські 
статті,  підручники  для  школи,  а  його  "Пастирське  Бо¬ 
гословів"  показало,  як  добре  визнавався  він  у  церков¬ 
них  книгах  і  взагалі  в  обрядах  нашої  Греко-Католицької 
Церкви.  Його  "Літурґіка"  до  сьогодні  є  одним  із  найоб- 
ширніших  підручників  для  нашого  клеру.  Всі  ті  літе¬ 
ратурні  праці  почав  він  ще  у  Львові,  коли,  як  молодий 
префект,  був  головним  співробітником  церковного  ча¬ 
сопису  "Рускій  Сіонг",  що  його  видавав  д-р  Сильвестер 
Сембратович.  Він  доложив  також  праці  при  виданню 
"Изборника",  який  нині  є  майже  в  кожній  церкві  і  в  ру¬ 
ках  кожного  священика.  Його  "Пастирське  Богословіє" 
вийшло  друком  у  Відні  в  1876-1877  рр.,  "Учебник  ка¬ 
толицької  релігії"  для  V  і  VI  кляс  гімназій  —  у  Львові  в 
1877-1878  рр.,  "Розправа  о  духовнім  урядовім  стилю"  — 
у  Відні  в  1878  р.,  "СезсЬісБїе  сіег  Цпіоп  сіег  КиїЬепізсЬеп 
КігсБе  тії  Кот"  —  у  Відні  в  1878  р.  (І  часть)  і  в  1880  р. 
(II  часть).1*  Цей  останній  твір  закуплено  до  приватної, 

4  Теперішній  парох  церкви  св.  Варвари  у  Відні  о.  д-р  Мирон  Гор- 
никевич  у  статті  "150-ліття  церкви  св.  вмч.  Варвари  у  Відні"  ("Нива" .  - 
1926.  -Ч.  2.  -  С.  48-49)  пише:  "У  1874  р.  по  резигнації  о.  д-ра  Якова  Ці- 
пановського  приходить  на  ректора  семінарії  і  пароха  церкви  св.  Вар¬ 
вари  знаменитий  д-р  Юліян  Пелеш  (1874-1883).  Вистачить  глянути 
в  парохіяльні  книги  й  архів,  щоби  одразу  побачити  зміну  в  управі 
парохії.  Д-р  Ю.  Пелеш  є  надзвичайно  визначною  особистістю  в  іс¬ 
торії  не  лише  цієї  парохії,  але  й  цілої  нашої  Церкви.  Світлий,  учений 
історик,  що  видав  наукові  праці,  незрівнянно  цінні  своїм  особливо 
великим  матеріалом.  Незвичайно  енергійний  ректор  семінарії,  яка 
дістала  тоді  славу  першого  наукового  виховуючого  інституту  у  Від¬ 
ні,  він  дбав  не  лише  про  наукову  освіту  нашого  молодого  клеру,  але 
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підручної  бібліотеки  Святійшого  Отця  в  Римі  і  цісаря 
Франца  Йосифа  у  Відні.  Д-р  Ю.  Пелеш  був  також  од¬ 
ним  із  головних  співробітників  великого  видання  кар¬ 
динала  Йозефа  Герґенротера  "КігсЬеп-Гехісоп",  яке 
мало  загальне  і  всесвітнє  значення  в  німецькому  като¬ 
лицькому  богослови,  про  що  згадує  у  своїх  записках 
учений  крилошанин  о.  Антоній  Петрушевич  зі  Львова. 
У  1883  р.  вийшла  критична  розвідка  д-ра  Ю.  Пелеша 
під  заголовком  "Унія  і  православіє,,1)  та  инші  дрібніші 
розвідки  і  статті. 

Внаслідок  такої  діяльности  д-р  Ю.  Пелеш  став  немов 
би  амбасадором  галицького  греко-католицького  єпис¬ 
копату  у  Відні,  посередником  між  нунціятурою  і  віден¬ 
ським  урядом  а  українським  галицьким  клером. 

Віденська  нунціятура  пильно  прислуховувалася,  що 
скаже  ректор  Віденської  семінарії  св.  Варвари,  а  віден¬ 
ський  кардинал  і  вчений  богословський  світ  уважали 
його  авторитетом  у  всіх  справах,  що  торкалися  Греко- 
Католицької  Церкви  й  народу.  І  д-р  Ю.  Пелеш  вповні 
доріс  до  того  становища,  яке  займав.  Своєю  поведінкою, 
зовнішнім  виглядом,  товариською  огладою  та  чудовою 


й  про  його  виховання  на  добрих  церковних  і  народних  працівників. 
Мабуть,  у  Віденській  семінарії  зродився  той  гарний  звичай,  що  бо¬ 
гослови  по  черзі  зрікалися  однієї  страви  для  своїх  світських  товари¬ 
шів  і  таким  способом  давали  їм  змогу  втриматися  в  дорогому  місті. 
Можливо  саме  завдяки  цьому  число  наших  студентів  у  Відні  помітно 
збільшилося  і  вони  заснували  перше  світське  українське  товариство 
"Академічна  Січ",  першими  членами  якого  стали  наші  богослови. 
Національна  свідомість  нашого  молодого  покоління  у  Відні  росла. 
А  який  дух  панував  між  нашою  молоддю  можна  пізнати  з  того,  що 
угорський  уряд,  боючись,  щоби  угорські  русини,  поміщені  в  семі¬ 
нарії  разом  з  галичанами,  не  набралися  патріотичного  "сепаратис- 
тичного"  духу,  постарався  про  перенесення  їх  до  угорських  духовних 
семінарій,  щоби  виховувати  їх  на  мадяронів...  На  той  час  багато  зале¬ 
жало  від  доброї  волі  уряду.  Тому  зрозуміло,  що  д-р  Ю.  Пелеш,  який 
був  учителем  молодого  престолонаслідника  Рудольфа  і  мав  довір'я 
на  цісарському  дворі,  міг  зробити  багато  доброго  для  своєї  парохії. 
І  дійсно,  в  його  часах  ця  парохія  стала  однією  з  перших  у  Відні,  а  її 
парох  мав  у  Відні  й  цілій  Австрії  таке  значення,  якого  міг  би  йому 
позавидувати  не  один  єпископ"  (цитата  подається  в  повному  обсязі 
за  оригінальним  текстом  статті.  Авторський  текст  адаптовано  відпо¬ 
відно  до  вимог  сучасної  літературної  мови  (прим.  ред.)). 

1)  Рускій  Сіонь.  -  1883.  -  Річник  11  (прим.  ред.). 
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красномовністю,  а  при  тому  знаючи,  як  обертатися  у 
найвищих  сферах,  здобув  він  собі  вступ  навіть  до  цісар¬ 
ського  двору,  де  його  покликали  на  одного  з  учителів  на- 
слідника  престолу  архикнязя  Рудольфа. 

Нічого  дивного,  що  в  ньому  зродилася  амбіція,  себто 
охота  показати  всюди,  що  він  для  справи  своєї  Церкви 
зробити  може.  У  своїй  праці  науковій  чи  педагогічній, 
чи  на  будь-якому  иншому  полі,  він  старався  перевищи¬ 
ти  инших  і  не  жалів  для  цього  ні  свого  труду,  ні  здоров'я. 
Цю  ревність  проявляв  він  і  пізніше,  коли  вже  став  єпис¬ 
копом  у  Станиславові.  Ця  надмірна  праця  робила  його 
нервовим,  і  не  раз  у  тому  нервовому  настрої  можна  було 
бачити  сльози  в  його  очах.  Це  додавало  йому  ще  біль¬ 
шого  чару  й робило  симпатичним  для  всіх,  хто  його  та¬ 
ким  бачив.  Його  любили  і  настоятелі,  і  підлеглі,  і  ціле 
оточення. 1(  Віденські  нитомці  майже  сліпо  вірили  у  сло¬ 
ва  "зиі  та§ізігі". 

Бо  хоч  він  тримав  їх  у  руках  досить  гостро,  все  ж  таки 
вони  старалися  не  робити  йому  прикрости,  що  більше, 
під  впливом  свого  ректора  виробили  собі  на  Віденському 
університеті  таку  опінію,  що  професори  вважали  питом- 
ців  семінарії  св.  Варвари  найліпшими  слухачами.  Справ¬ 
ді  треба  визнати,  що  сама  атмосфера  Віденського  універ¬ 
ситету  сильно  впливала  на  гурток  наших  віденських  гіи- 
томців,  і  то  найздібніших  (бо  лише  таких  тут  висилано), 
та  на  їх  замилування  до  наукової  праці.  З  тієї  семінарії 
вийшли  найчільніші  наші  люди:  митрополити  Антоній 
Ангел ов ич,  кардинал  Михайло  Левицький,  Григорій 
Яхимович,  Сгіиридон  Литвинович,  єпископи  Іван  Сні- 
іурський  і  д-р  Юліян  Пелеш  та  инші  визначні  священики 
і  вчені,  як:  д-р  Іван  Пулюй,  професор  Празького  універ¬ 
ситету;  д-р  Михайло  Людкевич,  професор  богословсько¬ 
го  факультету  в  Перемишлі;  Ігнатій  Онишкевич,  сла¬ 
віст  і  професор  Чернівецького  університету;  о.  Андрій 
Білецький,  архіпресвітер  Львівської  капітули;  о.  Богдан 
Пюрко,  славіст  і  крилошанин  зі  Львова;  о.  Олександер 
Стефанович,  професор  зі  Львова;  Ізидор  Громницький, 


4  Я  бачив  на  власні  очі,  як  семінарійна  служба  у  Відні  заливалася 
ревними  сльозами,  хоч  це  були  німці,  коли  д-р  Ю.  Пелеш  виїжджав 
із  Відня  назавжди. 
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гімназійний  директор;  д-р  Віновський;  єпископ  Ілля  Гра¬ 
нил  ович  з  Крижевача;  д-р  Тит  Мишковський,  професор 
Львівського  університету;  о.  Іван  Костецький,  професор 
математики  зі  Львова  та  багато  питих.  І  треба  визнати, 
гцо  той  дух  і  традиційна  слава  духовної  семінарії  св.  Вар¬ 
вари  за  ректорату  д-ра  Ю.  Пелеша  не  тільки  не  змарніли, 
а  навіть  зміцнилися.  Не  раз  траплялося,  що  коли  ніхто  зі 
студентів-німців,  мадярів  чи  инших,  навіть  докторантів, 
на  так  званих  університетських  семінарах  не  вмів  відпо¬ 
вісти  на  поставлене  питання,  професор  звертався  до  ни- 
томців  зі  "  5сЬ би  1  а іегп уа 85е"  з  окликом:  "N0!  Еь  гуігсі  ипз 
8с1іоп  §еиЙ88  еіп  СгіссЬс  8а§еп!",  і  звичайно,  не  помиляв¬ 
ся.  "СгіесЬ"-ялш  називали  богословів  семінарії  св.  Варва¬ 
ри,  вважаючи  їх  окрасою  Віденського  факультету. 

Церква  св.  Варвари,  хоч  і  маленька,  відзначалася  чи¬ 
стотою  та  порядком.  Гарні  й  точні  богослуження  притя¬ 
гали  до  себе  не  лише  віденських  парохіян,  але  і  з  далеких 
сторін  Австрії,  Стирїї,  Тиролю  та  инших  провінцій  Ав¬ 
стро-Угорщини  з'їздилися  порозкидані  скрізь  українці. 
Особливо  в  більші  свята  громадилися  численні  парохія- 
ни  в  церкві,  а  звідти  йшли  відвідати  свого  пароха,  який 
старим  звичаєм  на  Великдень  заставляв  для  них  обиль- 
ні  столи  зі  "свяченим"  і  вмів  для  кожного  знайти  при¬ 
хильні  слова  заохоти  і  похвали,  а  часом,  як  було  треба, 
й  упімнення. 

Прибуваючі  з  Галичини  священики,  інтелігенція  та 
селяни  знаходили  в  семінарії  захист,  пораду  й  поміч. 
Особливо  селяни,  які  не  раз  приїздили  до  цісаря  на  ав- 
дієнцію,  щоби  поскаржитися  на  свою  біду  й  кривду,  за¬ 
вжди  знаходили  в  о.  ректора  поміч  та  гостину.  Пригадую 
собі  добре,  як  якийся  селянин  із  Поділля,  під  час  мого 
побуту  у  Відні,  чотири  тижні  гостював  у  д-ра  Ю.  Пеле¬ 
ша,  чекаючи  на  цісаря,  що  виїхав  був,  як  звичайно  що¬ 
року,  до  Ішль  на  купелі.  Бідні  студенти  зі  світських  фа¬ 
культетів  також  мали  в  отці-ректорові  моральну  і  мате- 
ріяльну  підтримку.  Взагалі  д-р  Ю.  Пелеш  не  жалував  ні 
труду,  ні  коштів,  коли  ходило  о  поміч  якомусь  землякові 
з  Галичини. 

Він  полагоджував  багато  справ  (приміром,  за  мого  по- 
бугу  у  Відні,  справу  фантової  льотерїї  на  дівочий  інститут 
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у  Перемишлі),  які  йому  поручали  владики,  крилошани 
й  инші,  і  полагоджував  їх,  звичайно,  добре,  бо  всюди  зна¬ 
ходив  доступ,  повагу  і  вислухання.  Як  ставилися  до  нього 
високі  сфери  духовні  й  світські  у  Відні,  я  мав  нагоду  ба¬ 
чити  не  раз,  як  от  на  святкуванні  100-ї  річниці  заложен- 
ня  семінарії  чи  парохїї  св.  Варвари.  На  тому  торжестві, 
окрім  галичан,  були  присутні  папський  нунцій  і  багато 
духовних  та  світських  достойників.  Промова,  виголоше¬ 
на  нунцієм,  була  повна  похвал  для  д-ра  Ю.  Пелеша.  Ось 
такого  я  пізнав  о.  д-ра  Ю.  Пелеша,  коли  гостював  у  нього 
з  моїм  братом  Іваном  і  ходив  на  виклади  на  Віденськім 
університеті.  Задалеко  завело  б  мене,  коли  б  я  хотів  опи¬ 
сувати  його  приватне  домашнє  життя,  яке  я  мав  нагоду 
обсервувати,  зустрічаючись  із  ним  майже  щодня. 

Скажу  лише  коротко,  що  воно  було  дуже  система¬ 
тичне,  обчислене  майже  на  години.  Кожна  пора  дня 
мала  своє  призначення.  Вечорами  грав  на  фісгармонії, 
бо  був  музикальний,  і  я  не  раз  прислуховувався  його  му¬ 
зиці.  Він  дуже  часто  награвав  церковні  пісні  з  Ірмольо- 
гіона  чи  Гласопіснця,  і  тоді  я  навчився  пізнавати  красу 
нашого  обряду,  який  д-р  Ю.  Пелеш  дуже  любив  і  високо 
цінував. 

У  1883  р.  повернувся  д-р  Ю.  Пелеш  до  рідного  краю, 
чого  собі  так  дуже  бажав.  Його  покликали  на  мітрата, 
архідиякона  Львівської  капітули.  Та  найбільший  труд 
чекав  його  в  часі,  коли  по  утворенню  нової  єпархії  в 
Станиславові  (1885  р.)  його  іменовано  першим  її  єпис¬ 
копом.1*  Організація  й  упорядкування  всіх  справ,  спо- 


4  Ось  як  пише  про  ці  події  о.  Петро  Мельничук  у  книзі  "Владика 
Григорій  Хомишин"  (1-ше  вид.  -  Рим-Філядельфія,  1979;  2-ге  вид.  - 
Львів:  Місіонер,  1997.  -  С.  10-11):  "Заснування  нової  дієцезїї  не  було 
таке  легке.  Зі  сторони  Митрополичого  Ординаріяту  було  велике,  але 
бузуспішне  зусилля,  щоби  створити  нову  дієцезію.  І  хто  знає,  як  дов¬ 
го  це  було  би  потривало,  якби  до  тієї  справи  не  вмішався  престо- 
лонаслідник  —  цісаревич  архикнязь  Рудольф.  Він  був  великим  при¬ 
ятелем  о.  д-ра  Юліяна  Пелеша,  пароха  українського  греко-католиць- 
кого  населення  Відня.  Цей  своєю  пристойною  поставою,  науковим 
стажем  і  повагою  вибився  в  столиці  Австрії  на  видне  місце,  так  що 
удостоївся  почести  —  бути  вчителем  наслідника  престолу  архикня- 
зя  Рудольфа...  З  нагоди  інтронізації  на  Владичий  престіл  архикнязь 
прислав  Епископові  в  дарунок  2  пари  сивих  коней,  а  коли  в  1886  р. 
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лучених  з  новокреованим  єпископством,  як  капітула, 
консисторія  і  т.  ін.,  —  це  та  велетенська  праця,  яка  пере¬ 
ходила  сили  одного  чоловіка,  та  він  її  довершив  і  вико¬ 
нав  добре.  А  робив  усе  буквально  він  сам,  бо  опинився 
в  Станиславові  одинокий,  лише  зі  своїм  слабовитим  ка- 
пеляном  о.  Львом  Бачинським,  і  тому  полагоджував  усі 
справи  особисто. 

Інтронізація  Епископа  Ю.  Пелеша  в  1886  р.  прохо¬ 
дила  величаво.  Такого  привітання,  яке  зготував  першо¬ 
му  Станиславівському  єпископові  бурмістр  д-р  Ігнацій 
Камінський,  Станиславів  ще  не  бачив  і,  здається,  не  ско¬ 
ро  побачить.  Ціле  місто  удекороване.  Величезний  з'їзд 
священиків  і  світських  людей,  всі  готелі,  приватні  доми, 
школи  і  касарні  зайняті  гостями.  Одним  словом,  це  був 
тріюмфальний  в'їзд,  відсвяткований  містом,  околицею  і 
цілою  новою  єпархією.  Але  одночасно  був  це  і  тріюмф 
бурмістра  д-ра  І.  Камінського,  який  мусів  вести  велику 
боротьбу  з  Коломиєю,  що  всіма  силами  старалася  стати 
столицею  нової  єпархії.  Однак  д-р  І.  Камінський,  що  був 
також  послом  до  Відня,  переміг,  і  вибір  упав  на  Станис¬ 
лавів.  Він  сам  особисто  розповідав  мені  про  всі  свої  за¬ 
ходи  й  кошти,  бо  ми  один  одного  добре  знали  і  взаємно 
відвідували.  Але,  на  мою  думку,  вибір  єпископської  сто¬ 
лиці  був  не  дуже  щасливим,  бо  Коломия  на  це  підходи¬ 
ла  більше,  ніж  положений  на  краю  єпархії  жидівський 
Станиславів. 

Так  опинився  д-р  Ю.  Пелеш  у  Станиславові,  який 
приніс  йому  надмірний  труд,  а  за  цим  -  і  розчарування. 
Тут  настав  поворот  у  його  дотепер  спокійному  і  щасли¬ 
вому  житті,  як  це  мені  розповідав.  Правда,  він,  полише¬ 
ний  сам  собі,  —  хоч  зразу  і  не  знав  тамошнього  клеру 
й  умовин,  у  яких  мусив  спершу  розглянутися,  —  зумів 
швидко  зорієнтуватися,  підібрати  собі  людей  і  до  двох 
літ  пустити  цілу  ту  велику  машину  управи  єпархією  в 
рух.  Хоч  це  коштувало  йому  не  тільки  величезної  праці, 
але  й  дуже  значно  підірвало  його  сили  і  здоров'я.  Нерви 
зачали  виповідати  йому  послух,  хоч  змушував  їх  ріжни- 


об'їздив  цілу  Галичину,  зложив  йому  візиту,  що  було  великою  честю 
і  для  всіх  українців"  (прим.  ред.). 
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ми  героїчними  середниками  до  витривалості!.  Сам  енер¬ 
гійний,  він  любив  коло  себе  тільки  таких  людей.  З  того 
приводу  не  один  нерішучий  і  боязкий  потерпів  від  нього 
і  мав  причину  нарікати,  але  недовго,  бо  Епископ,  поба¬ 
чивши  свою  похибку,  старався  її  якнайскорше  направи¬ 
ти.  Скоро  орієнтуючись,  і  справедливий,  хоч  рішучий, 
з'єднував  собі  щораз  більше  прихильників  поміж  кле- 
ром.  Доказом  цього  є  факт,  що  за  почином  заліщиць- 
кого  деканату  сільський  клер  закупив  з  добровільних 
складок  і  датків  для  свого  Епископа  пару  гарних  коней 
і  повозку  за  4.000  золотих  ринських  і  пожертвував  йому 
на  знак  відданості!  й  признання.  Такий  дар  для  Еписко¬ 
па  від  клеру  може  видатися  дивним  тому,  що  були  вони 
незнайомі  з  умовами,  в  яких  жив  д-р  Ю.  Пелеш.  А  треба 
знати,  що  його  матеріяльне  становище  було  дуже  лихе 
й  скрутне.  Вивінування  станиславівського  єпископства 
було  найнужденнішим  у  цілій  Австро-Угорщині,  а  те, 
що  одержували,  завдячували  лише  енергії  й  впливам 
самого  Епископа,  і  то  лише  у  Відні,  бо  неприхильні  уря¬ 
дові  сфери  у  Львові  дуже  по-мачушиному  обходилися 
з  єпископством  у  Станиславові.  Сама  палата  єпископ¬ 
ська  і  той  маленький  будинок  капітульний,  які  одержа¬ 
ло  єпископство,  вказує  на  те,  як  лихо  його  спершу  ви- 
віновано.  Донині  ще  сидять  станиславівські  крилошани 
в  найманих  помешканнях,  а  нижчий  клер  тулиться,  де 
може,  здалеку  від  катедри.  І  діялося  все  це  не  випадково, 
але  було  зумисне  обдумане. 

Правда,  Епископ  любив  блиск  і  велич,  і  задля  підне¬ 
сення  обряду  все  старався  так  виступати,  то  ж  не  дивно, 
як  мусіло  його  боліти  й  дратувати  те,  що  не  мав  навіть 
гарнішого  єпископського  гардеробу,  а  капітульна  риз¬ 
ниця  була  дуже  вбога.  Не  допомагала  і  прихильність 
радника  намісництва  українця  Сильвестра  Гавришке- 
вича,  який  з  рамени  намісництва  мав  подбати  про  те, 
що  належить  до  єпископства,  бо  пропоновані  радником 
кредити  власноручно  зменшував  намісник,  відсилаючи 
до  Відня  відповідні  реляції.  Всю  ту  історію  знаю  доклад¬ 
но  з  уст  самого  радника  С.  Гавришкевича,  який  дуже  тим 
обурювався,  але  супроти  намісника  нічого  вдіяти  не  міг. 

Тому  епископ  Ю.  Пелеш  мусів  сам  багато  писати  і 
часто  їздити  до  Відня,  бо  у  Львові  йому  відмовляли.  Але 
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та  жебранина  в  кінці  і  йому  опротивіла,  а  віденським 
кругам  надокучила.  Мав  він  у  Відні  своїх  "приятелів", 
що  кидали  йому  колоди  під  ноги,  як,  наприклад,  колиш¬ 
нього  "тіпізіга-гоЯака"  Ф.  Зємялковського,  польського 
демократа,  який  кпить  собі  з  тієї  жебранини  єпископа 
Ю.  Пелеша  у  своїх  споминах,  оголошених  друком.  Там 
читаємо: 

"КздЯг  ).  Реїезг  оЬ)д\\?82у  1 1  о  \\7  о  к  г  е  о  ш  а  п  д  зіоііс^  Ьізки- 
рід  \\7  5іапІ8Іа\\7о\\7іе,  2§к>зії  зЦ  Яо  тпіе  2  гаїет,  ге  гаріа- 
сігугзу  роЯаіек,  пета  ріг  гасо  иггдЯгіс  зшеі  гегусіепсуі,  па 
со  роіггеЬа  сЬос  5000  Я.  ІЯ^  гпомаї  Яо  сезагга.  "Оег  МепзсЬ 
і  зі  ]а  ипегзаШісЬ!"  гхукггукпді  "ісЬ  ЬаЬ  іЬт  ип1ап§зі  еіпі- 
§е  ТаизепЯ  §е§еЬеп".  Кз.  Реїезг  Яозіаі  іе  5.000  Я.,  а  ]а 
з\уо]д  Яго§д  зкоггузіаїет  ге  2Їе§о  Ііитоги  сезагга.  ЇУусгу- 
Їаїет  \\7  "Меи е  £геіе  Ргеззе",  іг  "Опе\\7пук  ЇЛ^агзгагхзкі]" 
о§їозії  оЯщсгпе  різто  сага,  пакагиЦсе  шугагіс  зг\7е  то- 
пагзге  игпапіе  Ьізкироий  Роріектч  га  £ог1і\\7е  паитаса- 
піе  ипіібгу  па  рга\\7озїа\\7іе  огаг  02па]тЯ  ти,  іг  \\7о1по  ти 
зрго\\7аЯгіс  іезгсге  ип^се]  кзщгу  гизкісЬ  2  Саіісуі,  }ез1і  іе§о 
роіггеЬ^  игпа.  Р г 2 у  р о тп  і  а  \\7 з 2 у  зоЬіе,  іг  сезагг,  §Яут  ти 
\\7зротпіаІ  о  рггезі  а  Я  о\\7апі  и  ипіїбш  \\7  Коз]і,  роипеЯгіаї, 
І2  ]Є8і  ремтут  ге  іо  зЦ  Ягіе]е  Ьег  ийеЯгу  сага,  гуусіаїет 
о \\Г о  Яопіезіепіе  "Иоше}  Ргезу"  і  позЯет  рггу  зоЬіе  и/  ри- 
Іагезіе  2  гатіагет  рокагапіа  §о  рггу  ЯоЬге]  зрозоЬпозсі 
сезаггоий.  2а  іакд  зрозоЬпозс  игуагаїет  піегаЯоиюІіепіе 
}Є§о  г  паіг^іпозсі  кз.  Реїезга  і,  рггуротпіашзгу  ти  ]е§о 
зіоша  о  сагге  со  Яо  рггезі  а  Я  о\\7а  п  і  а  ипіїбш,  роЯаїет  \\7уг 
шутіепіопу  оЯсіпек  г  "Г\1о\\7еі  Ргезу".  "Оег  Опечхпук  і  зі 
]а  еіп  Ке  Ц  е  ги  п  у зЬ  1  а  ЇЇ?"  гаруіаі  ро  рггесгуіапіи,  а  §Яут 
іо  роіичегЯгії,  ЯоЯаї:  "Яапп  тизз  Яаз  аиїЬепіізсЬ  зеіп:  ісЬ 
Яапке  іЬпеп".  І  па  іет  аиЯуепсуа  зЦ  зкогісгуїа,  аіе  "Яаз 
Еіз  \\7аг  §еЬгосЬеп".  Сезагг  рггезіаі  иїеггус  \у  "1о]а1позс 
Яег  КиїЬепеп"  —  сгу  і  сага?  —  о  іет  озіаіпіет  піе  \уіет. 
Со  газ  Яоіусгу  Киїепсбш,  іо  рггекопаїет  зщ  роіет  піе}еЯ- 
покгоіпіе,  ге  раіггу  па  пісЬ  іак,  ]ак  па  іо  газїигуїі"  (гляди: 
"РатіЦпікі".  -  Т.  1.  -  5.  72)Ф 

Епископ  Ю.  Пелеш  бував,  отже,  часто  в  грошевих  кло¬ 
потах,  що  дуже  вражало  його  амбіцію  і  зменшувало  роз- 

11  3  оригінальним  текстом  "Раті^іпікбш"  можна  ознайомитися 
на  сайті:  шш\у.тЬр§ог1ісе.іп£о  (прим,  ред.) 
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мах,  з  яким  брався  до  всякого  діла.  Це  впливало  також 
на  його  настрій  і  поведінку.  Він  ставав  нетерпеливим, 
а  навіть  прикрим  для  свого  найближчого  оточення.  Це, 
напевно,  було  й  однією  з  причин  його  зденервування. 

У  найтіснішому  своєму  колі  він  не  раз  скаржився  і 
нарікав,  що  ліпше  й  легше  йому  жилося  в  семінари  у 
Відні,  ніж  тепер  на  єпископському  престолі,  чого  я  й  сам 
був  свідком. 

Одначе  при  тім  усі  його  публічні  виступи  завжди 
були  зрівноважені  і  сполучені  з  достоїнством.  Пригадую 
собі  добре,  як  раз  на  канонічній  візитації  в  якомусь  міс¬ 
течку  вступив  на  запрошення  до  латинського  костела,  і 
там  латинський  парох,  вітаючи  його  промовою,  почав 
розводитися  о  "пагоЯоиюзсіасЬ  і  2§оЯгіе",  а  сам  був  вели¬ 
ким  душехватом  і  шовіністом.  Знетерпеливлений  Епис¬ 
коп  відповів  хитрому  "ргоЬозгсгогуі",  що  захотів  давати 
якісь  "Ьгаіегзкіе"  наставлення  й  упімнення  "гизкіети 
Я  и  сЬ  о\\7і еіі  8Ї\\7и,  а  тоге  і  затети  Ьізкироиї"  в  присут¬ 
ності  польської  інтелігенції  і  дідичів,  які  громадно  зі¬ 
бралися  в  костелі,  більш-менш  такими  словами:  "КзЦге 
ргоЬоз2С2и,  рггуЬуїет  іиіа]  піе  ]ако  роїііук,  аіе  ]ако 
разіегг  Яо  зшоісЬ  о\\7іес2ек.  Кіо  сЬсе  2§оЯу  і  Ьгаїегзі\\7а, 
тизі  гасгупас  оЯ  зіеЬіе  і  оЯроийеЯпіо  розі^рошас. 
Оіаїеуо  ]а,  ]ако  Ьізкир  каіоііскі,  }езіет  \\7  ргаийе  і  сіеЬіе, 
ргоЬоз2С2и,  піе  іуїко  ргозіс,  аіе  і  роїесіс  іоЬіе,  іак  ргасо\\7ас 
\\7  гуіппісу  СЬгузіизоше],  геЬу  тіїозс  і  гцоЯа,  кїбгд  ]а 
2а\\782е  гаїесат  зшоіт  ипегпут  і  Я  и  сЬ  о\\7і еп з ї\\7и ,  зіаіа  зЦ7 
щко]тід,  ге  шзроіпуті  зііаті  і  ргасд  Яо]'Ягіету  Яо  іе§о 
па]\уу232е§о  сеіи,  Яо  кібге§о  кагЯу  рга\\7у  каіоіік  рііпіе 
гЯдгас  рошіпіеп...". 

Бесіда  була  коротка,  але  так  переконуюча,  що  не 
тільки  "ргоЬозгсг"  стратив  голову,  але  й  уся  присутня 
Польонія  сконстернована  заметушилася  з  обурення  на 
свого  "ргоЬоз2С2а  капопіка"  і  шукала  відтак  способів,  як 
би  затерти  цей  немилий  інцидент.  Чи  це  їй  вдалося,  — 
не  знаю. 

Якими  були  поведінка  і  публичні  виступи  єпископа 
Ю.  Пелеша  може  також  відобразити  історія,  яка  зчини¬ 
лася  в  Снятині,  де  Епископ  посвячував  новозбудовану 
величаву  церкву  св.  Михаїла. 
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Не  тільки  парохіяни  Снятина,  але  й  місто,  рада  по¬ 
вітова  та  дідичі-вірмени  величаво  вітали  Епископа.  По 
торжественних  церковних  відправах,  у  яких  взяли  участь 
близько  50  священиків,  до  великого  обіду  засіло,  окрім 
крилошан  і  священиків,  10  дідичів-коляторів,  цілий 
урядничий  вищий  світ  Снятина  та  инші  визначні  гро¬ 
мадяни  міста  й  околиці.  На  бажання  Епископа  до  стола 
запрошено  також  двох  снятинських  міщан,  яких  Епис- 
коп  відзначив  з-поміж  интттих  гостей  особливішим  спо¬ 
собом,  наказавши  посадити  їх  близько  себе.  В  часі  обіду 
підніс  тост  на  честь  снятинського  міщанства,  а  у  своїй 
промові  зазначив,  що  перше  місце  тут  належиться  мі¬ 
щанству,  бо  воно  своїм  заходом  і  коштом  вибудувало  цю 
величаву  церкву,  яку  він  приїхав  посвятити.  Наслідком 
цього  було  те,  що  присутні  пани,  які  спершу  дивилися 
на  бідних  міщан  як  на  інтрузів  у  товаристві,  нараз  так 
змінили  свою  поведінку,  що  здивовані  міщани  не  віри¬ 
ли  собі  й  допитувалися  мене  (а  я  тоді  був  сотрудником  у 
Снятині),  що  сталося,  що  ті  пани,  які  звикли  були  вики¬ 
дати  міщан  зі  своїх  канцелярій  за  двері,  тепер  нараз  так 
дуже  почемніли.  Довідавшись  про  це,  Епископ  тішився 
і  сміявся,  а  тих  міщан  казав  прикликати  ще  раз,  із  ними 
разом  повечеряв  і  довго  розмовляв  та  на  просьбу  міщан¬ 
ства  затримався  в  Снятині  аж  три  дні.  А  міщанство  собі 
так  сподобало  Епископа,  що  з  власного  почину  покрило 
всі  кошти  того  торжества  у  своєму  місті. 

Епископ  любив  свій  нарід,  любив  бідних,  понижених 
і  покривджених,  а  до  того  ж  темних  селян,  радо  і  довго 
з  ними  говорив,  випитував  і  радив.  А  його  популярність 
довела  до  того,  що  мужики,  особливо  з  поблизьких  по¬ 
вітів  від  Станиславова,  стали  щодня  облягати  його  па¬ 
лату  і  так  йому  докучали,  що  він  мусів  обмежувати  ті 
відвідини,  бо  забирали  йому  багато  часу  і  часто  ставали 
для  нього  тягарем. 

Не  обходилося  при  тім  і  без  скарг  на  священиків,  час¬ 
то  комічних,  а  то  й  злобних.  Одного  разу  прийшли  до 
Епископа  парохіяни  славного  проповідника  тверезості! 
о.  Антонія  Струтинського  з  с.  Ямниця  коло  Станиславо¬ 
ва.  Вони  говорили,  що  їх  церква  дуже  бідна,  а  причи¬ 
ною  цього  є  парох.  Здивований  Епископ,  що  особисто 
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знав  о.  А.  Струтинського  як  дуже  ревного  душпастиря 
і  не  раз,  виїзджаючи  на  прохід,  вступав  до  нього,  як  сам 
казав  "на  квасне  молоко",  запитав,  з  якої  причини.  Му¬ 
жики  відповіли,  що  парох  щодня  так  багато  відправляє 
в  церкві,  що  годі  йому  настарчити  церковного  світла. 
Парохіяни  Ямниці  почули  "айтопійопет  раіегпат", 
а  Епископ  переконався,  що  не  завжди  можна  вірити  вся¬ 
ким  скаргам,  бо  не  так  легко  людей  задовільнити,  а  зате 
дуже  легко  вразити  навіть  маленькою  дрібницею. 

Доказом  того,  що  Епископ  скоро  здобував  собі  довір'я 
не  тільки  мужиків,  але  й  серця  свого  клеру,  а  навіть  ста- 
ниславівської  світської  інтелігенції,  які  зачали  покладати 
на  нього  великі  надії,  є  поставлення  його  кандидатури 
до  Віденського  парляменту,  і  то  проти  його  волі.  ІДе  був 
необдуманий  крок  зі  сторони  станиславівського  клеру, 
який  не  зміг  належно  оцінити,  що  при  галицьких  вибо¬ 
рах,  при  неприхильности  міродайних  чинників  -  сильних 
міра  цього  -  з  цілої  тої  історії  вийде  тільки  компроміта- 
ція  Владики.  Епископ  програв  тоді  проти  митрополи¬ 
чого  урядового  кандидата  о.  Корнилія  Мандичевського, 
иароха  Надвірної  (Станиславівської  єпархії). 

Епископ  Ю.  Пелеш  здебільшого  стояв  здалеку  від 
політики.  Раз  лише  виголосив  у  Львівському  соймі  ве¬ 
лику  бесіду  при  шкільній  дебаті,  і  вона  зробила  сильне 
враження  і  в  соймі,  і  в  краю.  Поза  тим  займався  лише 
церквою  і  духовеньством. 

Треба  ще  тут  згадати,  що  епископ  Ю.  Пелеш  звернув 
пильну  увагу  на  Буковину,  яка  належала  до  його  єпархії, 
і  на  тамошні  відносини.  Він  ними  дуже  цікавився,  бував 
там  сам  і  висилав  своїх  відпоручників  —  між  иншими 
о.  Клима  Кульчицького,  иароха  і  декана  в  Підпечарах. 
За  часів  Епископа  прилучилася  до  Греко-Католицької 
Церкви  численна  громада  православних  буковинських 
українців,  і  для  них  зостала  креована  нова  греко-като- 
лицька  парохія  в  Раранчі.  Визначний  конвертит  селянин 
Дутка  навіть  їздив  з  єпископом  Ю.  Пелешем  до  Риму  і 
був  представлений  св.  Отцю  Папі  Римському. 

У  1891  р.  перенесено  епископа  Ю.  Пелеша  до  Пере¬ 
мишля,  де  його  прийняли  досить  недовірливо,  бо  його 
випередила  опінія  строгого  і  дуже  вимогливого  настоя- 
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теля,  а  при  тому  нервового  чоловіка.  Але  скоро  і  там  та 
опінія  змінилася  на  користь  Егіископа,  а  нагоду  до  того 
дала  його  діяльність  на  Львівському  Синоді.  Ці  справи, 
хоч  дуже  цікаві,  але  по  більшій  части  вже  знані  з  брошу¬ 
ри  "Висвітлення  до  історії  Львівських  Синодів",  тому  їх 
тут  пропускаю. 

Цей  мій  погляд  якнайкраще  ілюструє  вислів  сино¬ 
дального  о.  Йосифа  Крушинського  (пароха  Селиськ,  Пе- 
ремиської  єпархії)  на  прощальній  авдієнцїї  членів  Си¬ 
ноду,  звернений  спеціяльно  до  особи  егіископа  Ю.  Пе¬ 
ленга:  "Ви  полонили  і  забрали  наші  серця!"  І  відповідь 
Епископа:  "Епископи  також  мають  серце!"  Ці  слова  не 
були  лише  звичайними  конвенціональними  фразами, 
які  можна  почути  при  всяких  нагодах,  а  були  щирим 
висловом  почуттів  і  того  довір'я  й  любови,  які  еггископ 
Ю.  Пелеш  здобув  собі  у  загалу  всього  синодального  геле¬ 
ру  своєю  поведінкою  і  позицією,  яку  там  зайняв  в  обо¬ 
роні  прав  і  привілеїв  Греко-Католицької  Церкви  і  духо- 
веньства. 

Думаю,  що  цікавою  річчю  буде  хоч  дещо  пізнати 
ставлення  до  Преосвященого  Епископа  Ю.  Пелеша  Свя¬ 
тійшого  Отця,  а  також  Префекта  Конгрегації  для  По¬ 
ширення  Віри  (Соп$ге$асіо  сіє  Ргора^апсіа  Рійе),  якій  доне¬ 
давна  підлягала  Греко-Католицька  Церква.  Знаю  з  опо¬ 
відання  самого  Епископа,  що  Святійший  Отець  ставився 
до  нього  дуже  прихильно,  приймав  його  на  приватних 
авдієнціях,  просьби  його  вислуховував  дуже  уважно  та 
прихилявся  до  них.  При  обсаджуванні  Митрополичого 
престолу  по  уступленні  митрополита  Й.  Сембратовича 
Святійший  Отець  спочатку  взяв  був  під  увагу  віденську 
пропозицію  обсадити  Митрополію  особою  д-ра  Ю.  Пе¬ 
леша.  Довго  важилося  між  ним  а  д-ром  Сильвестром 
Сембратовичем.  Врешті  перемогла  думка  римських 
кругів  за  д-ром  С.  Сембратовичем.  Відень  уступив  Римо¬ 
ві,  а  д-р  Ю.  Пелеш  пішов  до  Станиславова.  Причини  тої 
зміни  не  знаю,  можна  лишень  здогадуватися,  що  деяким 
римським  сферам  не  міг  подобатися  на  становищі  Ми¬ 
трополита  рішучий  і  самостійний  характер  д-ра  Ю.  Пе¬ 
леша,  який  все  ж  таки  мав  велику  повагу  в  Римській  курії. 
Ситуація  значно  змінилася  тоді,  коли  префектуру  Кон- 
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ґреґацїї  для  поширення  віри  обійняв  польський  карди¬ 
нал  ґр.  Мєчислав  Лєдоховський.  Яка  була  тому  причина, 
сам  Епископ  не  оповідав,  але  скаржився,  а  радше  виго¬ 
ворився  перед  о.  Павлом  Матковським,  перемиським 
архідияконом,  що  цей  кардинал  накинувся  на  нього,  а 
навіть  грозив  усуненням  з  єпископського  престолу.  Не 
пояснив  ближче  причини  такої  поведінки  кардинала, 
але  знаю  докладно,  що  в  капітульних  кругах  оповідали 
собі,  що  причиною  афери,  яка  вийшла  між  Кардиналом 
і  Епископом,  було  становище  д-ра  Ю.  Пелеша  на  Львів¬ 
ському  Синоді  і  його  спротив  на  змагання  папського 
делегата  архієпископа  Августина  Чіяски  і  митрополита 
С.  Сембратовича.  Говорили  також,  що  погрози  карди¬ 
нала  М.  Лєдоховського  усунути  епископа  Ю.  Пелеша  з 
престолу  не  могли  мати  ніякого  успіху  хоча  б  тому,  що 
всім  членам  Синоду  була  запоручена  недоторканість 
особи  і  повна  свобода  ділання  на  Синоді.  Що  більше,  за 
еггископом  Ю.  Пелешем  стояли  високі  віденські  сфери. 
І  справді,  Епископ  нічого  не  робив  собі  з  тих  погроз,  бо 
чув  за  собою  сильні  плечі  на  Віденському  дворі. 

Він  лише  нарікав,  що  великою  кривдою  для  Греко- 
Католицької  Церкви  є  те,  що  в  Римі  Гї  ставлять  на  рів¬ 
ні  з  якоюсь  місією  десь  там  в  Африці  серед  муринів  чи 
ботокудів.  Він  оповідав,  що  говорив  про  це  зі  св.  Отцем 
і  переконував  його,  що  тут  повинна  наступити  якась  змі¬ 
на.  Все  те  мало  діятися  під  час  поїздки  всіх  трьох  наших 
єпископів  до  Риму.  Коли  интттим  разом  Митрополит 
знову  запрошував  його  їхати  до  Риму,  епископ  Ю.  Пе¬ 
леш  відмовився  і  вже  більше  не  їздив  туди  аж  до  самої 
смерти.  Коли  раз  на  консисторській  сесії  в  Перемиш¬ 
лі  бесіда  зійшла  на  Рим,  і  епископ  Ю.  Пелеш  запитав 
о.  архідиякона  П.  Матковського,  чому  він  ані  разу  не 
був  у  Римі,  той  відповів  менше-більше  так:  "Преосвя¬ 
щенні!  Коли  б  я  мав  паломничати  до  Риму,  то  я  не  їхав 
би  до  св.  Міста  залізницею,  і  то  ще  вигідно  1-ю  клясою, 
а  пішов  би  пішки.  Але,  на  жаль,  я  вже  застарий,  а  до 
того  ж  по-латині  трохи  забув,  а  по-італійськи  не  розу¬ 
мію,  по-руськи  ж  знов  там  не  розуміють".  Ці  слова  зро¬ 
били  велике  враження  на  Епископа,  він  устав  з  крісла, 
зняв  з  голови  фіолетову  шапочку,  поклонився  перед 
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о.  П.  Матковським  і  сказав:  "Тоді  піду  і  я  з  Вами".  Відтак 
з  усмішкою  на  лиці,  як  то  в  нього  було  звичаєм,  додав: 
"Вас  по-руськи  не  зрозуміли  б  у  Римі,  але  я  Вас  добре 
розумію!"  Згодом  довідався  я  від  о.  П.  Матковського,  гцо 
єпископ  Ю.  Пелеш  дякував  йому  пізніше  за  те,  що  своїм 
висловом  на  консисторській  сесії  відрадив  йому  їхати  до 
Риму,  і  при  тому  розповів  інцидент,  який  мав  з  кардина¬ 
лом  М.  Лєдоховським,  про  який  я  вище  згадав. 

Від  Синоду  не  любив  єпископ  Ю.  Пелеш  говорити 
про  митрополита  С.  Сембратовича.  Чи  зносився  з  ним 
ближче,  —  не  знаю.  Зрозумів  я  це,  коли  одного  разу  в 
розмові  з  Епископом  звернув  бесіду  на  Митрополита. 
Епископ  нервово  перервав  мене  і  зачав  говорити  про 
щось  инше.  Невдовзі  зачав  Епископ  щораз  більше  хво¬ 
ріти,  хоч  до  того  не  признавався  і  не  допускав  до  себе 
нікого,  а  в  1896  р.  попрощався  зі  світом  навіки. 

Був  це  чоловік  великого  ума,  що  піднявся  високо 
лише  завдяки  своїй  праці  і  талантові,  а  однак  був  невдо- 
волений  своїм  кругом  ділання,  відколи  засів  на  владичім 
престолі.  Для  його  таланту,  знання,  праці  і  розмаху  цей 
престіл  був  замалий.  Йому  належалося  місце  в  катедрі 
св.  Юра  у  Львові,  а  не  в  глухім  Стани славові.  Так  думало 
багато  людей  і  явно  про  це  говорили.  Та  тут  вирішува¬ 
ли  ріжні  політичні  позакулісові  інтриги  й  махінації,  а  не 
дійсна  потреба  нашої  св.  Церкви. 

Чи  діждеться  колись  наша  св.  Церква,  щоби  ніхто  не- 
покликаний  не  вмішувався  до  наших  церковних  справ 
і  не  шукав  своїх  власних  інтересів  і  вигод  там,  де  хо¬ 
дить  лише  про  справи  Божі?  Чи  діждеться  наш  нарід, 
щоби  його  церковні  провідники  служили  лише  інтере¬ 
сам  Церкви  і  народу,  їх  лишень  мали  на  оці  і  на  серці 
та  могли  провадити  так,  щоби  це  виходило  на  славу 
Божу,  спасіння  душ  і  добро  українського  народу,  щоби 
не  потребували  оглядатися  на  своїх  ворогів  і  на  шкідни¬ 
ків  Христового  стада?  Нам  приходиться  лише  сказати  з 
пророком:  "Дивні  діла  Твої,  Господи,  і  ще  дивніші  доро¬ 
ги,  якими  Ти  провадиш  своїх  людей  до  найвищої  ціли". 
Та  я  вірю  кріпко,  що  прийде  час,  коли  всемогучий  Гос¬ 
подь  Бог  утихомирить  бурю  і  позволить  нашій  Церкві  й 
нашому  народові  доплисти  до  тихого  соняшного  берега 
та  зажити  своїм  власним  щасливим  життям! 
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Тут  властиво  можна  би  вже  скінчити  мої  спомини 
про  другого  синодального  єпископа  д-ра  Юліяна  Пеле¬ 
нга,  який,  як  усі  часописи  писали,  заскоро  зійшов  з  цьо¬ 
го  світу.  Одначе  мушу  ще  звернути  увагу  шановного  чи¬ 
тача  на  діяльність  цього  Владики  на  Львівському  Синоді, 
де  він  скоро  зорієнтувався  в  ситуації,  обійняв  невдячну 
ролю  посередника,  щоби  втихомирити  бурю,  яка  гро¬ 
зила  вибухом,  що  міг  розсадити  цілий  Синод  і  скомп¬ 
рометувати  нашу  церковну  єрархію.  Його  діяльність  на 
Синоді  була  рішуча  й  децидуюча,  і  нею  він  здобув  собі 
серця  не  лише  свого  перемиського  клеру,  але  й  загалу 
нашого  духовеньства.  Однак  тією  своєю  діяльністю  рів¬ 
ночасно  стягнув  він  на  себе  невдоволення  тих  сфер,  які 
хотіли  вжити  Синоду  до  своїх  цілей. 

Для  повного  образу  треба  ще  додати  кілька  слів  про 
те,  яких  переконань  політичних,  а  властиво  національ¬ 
но-партійних,  був  покійний  д-р  Ю.  Пелеш.  Певне,  що 
був  великий  прихильник  Австрії  й  цісаря  та  видів  бу- 
дучність  свого  народу  в  зв'язі  з  Австрійською  державою. 
Зрештою,  його  переконання  були  українські.  Це  видно 
хоч  би  з  того,  що  був  прихильний  до  програми  народо¬ 
вців  і  замолоду  брав  участь  у  культурній  роботі  тієї  пар¬ 
тії,  яка  поболи  на  його  очах  приходила  до  сили  і  впливу. 
Ще  як  академік  він  належав  до  віденської  "Січи",  а  відтак 
був  її  почесним  членом.  У  Львові  знову  працював  у  відді¬ 
лі  товариства  "Просвіта".  Однак,  стоячи  непохитно  при 
вірності  католицизмові,  він  не  годився  на  той  радикаль¬ 
ний  напрям,  який  під  впливом  М.  Драгоманова  зачав 
ширитися  поміж  молодими  народовцями,  і  поборював 
його  при  кожній  нагоді.  Поборював  також  і  москвофіль¬ 
ство,  оскільки  воно  перероджувалося  в  цареславіє  і  схиз¬ 
му.  Толерував  однак  і  лишав  у  спокої  тих  москвофілів, 
що  вірно  стояли  при  католицизмові  й  Австрії.  Як  Егіис- 
кои  стояв  осторонь  від  політики,  хоч  слідкував  за  нею. 
В  єпископі  Ю.  Пелешу  зійшов  зі  світу  чоловік,  на  якого 
всі  покладали  дуже  великі  надії.  Наскільки  він  їх  спо¬ 
внив,  осудить  майбутній  історик  і  вкаже  на  його  заслуги 
як  Епископа.  Але  безперечно,  що  був  це  непересічний 
чоловік  і  визначний  Владика  нашої  святої  Церкви. 

- ■  ■ 
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о.  Іриней  Назарко,  ЧСВВ 
БІОГРАФІЧНІ  ДАНІ  КИР  ЮЛІЯНА  ПЕЛЕША1* 

Кир  Юліян  Пелеш  народився  3  січня  1843  р.  в  селі 
Смереківці  на  Лемківщині,  де  його  батько  був  учителем, 
а  на  думку  інших,  —  радше  вбогим  дяко-вчителем.2*  Мати 
Юліяна  була  нопадянкою,  дочкою  о.  Т.  Щавинського  — 
пароха  в  Реґетові  черемиської  єпархії.  Від  своєї  матері 
малий  Юліян  багато  довідався  про  патріярхальне  життя 
наших  священиків,  особливо  на  Лемківщині.  Тому  що 
дальша  рідня  побачила  небуденні  природні  здібності 
малого  Юліяна,  батьки  післали  його  до  школи.  "Це 
був  просто  вимріяний  ідеал  наших  бідних  батьків  того 
часу  —  пише  дальше  згаданий  о.  С.  Матковський  — 
побачити  свого  сина  при  вівтарі  у  своїй  церковці.  У 
тій  церковці,  де  вони  знаходили  розраду  і  пораду  у 
своєму  горі  й  нужді,  де  гоїлися  їхні  рани  і  болі  серця, 
де  родилися  їхні  надії  і  радощі  життя,  де  починалося  і 
кінчалося  їхнє  невеселе,  але  чесне  життя".3* 

Так  зачалося  й  життя  малого  Юліяна.  Вселюдну 
школу  закінчив  він  у  Яселі  1854  р.,  шість  кляс  гімназії  — 
у  Пряшеві  на  Карпатській  Україні  (1855-1861  рр.), 

!)  Зі  статті:  о.  І.  Назарко,  ЧСВВ  Єпископ  Ю.  Пелеш  —  історик  Церк¬ 
ви  //  Український  історик.  -  Нью-Йорк  -  Торонто  -  Мюнхен,  1981.  - 
Ч.  1-4  (69-72).  -  С.  118-127.  (Авторський  текст  адаптовано  відповідно 
до  вимог  сучасної  літературної  мови.  Крім  того,  внесено  уточнення  в 
написання  титулів  та  імен  деяких  осіб,  бібліографічні  посилання,  а 
також  у  назви  деяких  населених  пунктів  (прим.  ред.)). 

2)  о.  Матковський  С.  Три  синодальні  архієреї:  Спомини  з  життя 
і  діяльности  преосвятцених  Ю.  Куїловського,  Ю.  Пелеша  і  С.  Семб- 
ратовича.  -  Львів,  1932.  -  С.  31  (матеріали  з  цієї  книги  подаються  в 
нашому  виданні  (прим.  ред.)). 

3)  о.  Матковський  С.  Три  синодальні  архієреї:  Спомини  з  життя  і 
діяльности  преосвятцених  Ю.  Куїловського,  Ю.  Пелеша  і  С.  Сембра- 
товича.  -  Львів,  1932.  -  С.  31. 


а  сьому  й  восьму  гімназійні  кляси  —  в  Перемишлі,  де 
йому  допомагав  грошево  вуйко  —  брат  його  матері. 
У  Перемишлі  в  1863  р.  він  склав  іспит  зрілости  (матуру) 
з  відзначенням .  За  порадою  Перемиського  Владики 
Томи  Полянського  (1860-1869)  Юліян  почав  студіювати 
богословіє  в  семінарії  св.  Варвари  у  Відні.  13  жовтня 
1867  р.  єпископ  Т.  Полянський  висвятив  Юліяна  на 
священика,  але  новоієрей,  як  докторант  богословія, 
вернувся  до  Відня,  де  в  1870  р  осягнув  науковий  ступінь 
доктора  теології.  Після  докторату  о.  Юліян  виїхав  до 
Львова,  де  став  катехитом  кількох  шкіл,  префектом 
Духовної  семінарії,  а  згодом  —  ад'юнктом  богословського 
факультету  Львівського  університету  та  співзасновником 
церковного  часопису  "Рускій  Сіоні/'.1*  Та  недовго  він 
залишався  у  Львові,  бо  вже  у  1873  р.  о.  д-ра  Ю.  Пелеша 
покликано  до  Перемишля  на  професора  пастирського 
богословія.2*  Одначе  в  той  час  зайшли  різні  прикрі 
непорозуміння  у  Віденській  семінарії,  внаслідок  яких 
австрійський  уряд  задумував  її  розв'язати.  Треба  знати, 
що  Центральну  семінарію  "асі  51.  ВагЬагат"  заснувала 
імператриця  Марія  Тереза  в  1774  р.  для  виховання 
уніятських  гіитомців  з  Галичини  й  Закарпаття,  отже 
поляки  такої  семінарії  не  мали.3*  Тому  вони  оскаржували 
Віденську  семінарію  перед  австрійським  урядом  у  тому, 
що  ця  семінарія  є  гніздом  москвофільства  і  схизми. 
Але  австрійський  міністр  освіти  й  віроісповідань 
звернувся  за  виясненням  до  наших  Владик,  а  вони 
запропонували  нового  ректора  для  Віденської  семінарії 
в  особі  о.  д-ра  Ю.  Пелеша.  Так  о.  Ю.  Пелеш  уже  в  1874  р. 
став  одночасно  ректором  Духовної  семінарії  й  парохом 
церкви  св.  Варвари  у  Відні.4*  Одночасно  він  став  також 

4  Енциклопедія  Українознавства:  Словникова  частина  /  за  ред. 
В.  Кубійовича.  -  Париж  -  Нью-Йорк,  1976.  -  Т.  8.  -  С.  2842. 

2)  ЗсЬетаіізтиз  сіез  Кбпі§геісЬез  Саіігіеп  ипсі  іїосіотегіеп  £ііг  сіаз 
ІаЬг  1873.  -  ЬетЬег§,  1872.  -  5.  466. 

3)  Андрухович  А.  Віденське  ВагЬагеит:  Історія  королівської  Гене¬ 
ральної  греко-католицької  семінарії  при  церкві  св.  Варвари  у  Відні  з 
першого  періоду  її  існування  (1775-1784)  //  В  кн.:  Греко-католицька 
духовна  семінарія  у  Львові:  матеріали  і  розвідки  /  зібрав  о.  Й.  Слі¬ 
пий.  -  Ч.  1.  -  Львів,  1935. 

4)  Українська  Загальна  Енциклопедія  /  за  ред.  І.  Раковського.  - 
Львів  -  Станиславів  -  Коломия,  1931.  -  Т.  II.  -  С.  1009. 
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виховником  цісарського  престолонаслідника  архикнязя 
Рудольфа.1’  У  Відні  о.  Ю.  Пелеш  провів  найкращі  й 
найплідніші  роки  свого  життя,  бо  не  тільки  сповняв 
важливу  місію  виховання  українського  видатнішого 
клеру,  але  й  виявив  свою  працьовитість,  ерудицію 
та  інтелігенцію,  бо  саме  тут  написав  свої  найважніші 
наукові  твори:  "Історія  Унії  Руської  Церкви  з  Римом", 
"Пастирське  Богословів"  та  ін.  До  тих  часів  відноситься 
характеристика  о.  Ю.  Пелеша,  яку  подав  уже  згаданий 
його  пізніший  наступник  на  парафії  св.  Варвари  — 
о.  д-р  Мирон  Горникевич.  Він  писав:  "Д-р  Ю.  Пелеш  — 
це  надзвичайно  визначна  особистість  в  історії  не  лише 
цієї  парохії,  але  й  цілої  нашої  Церкви.  Світлий,  учений 
історик,  що  видав  наукові  праці  незрівнянно  цінні, 
особливо  своїм  великим  матеріялом.  Незвичайно 
енергійний  ректор  семінарії ...  дбав  не  лише  про  наукове 
виховання  клеру,  але  й  про  його  виховання  на  добрих 
церковних  і  народніх  працівників".2’ 

Внаслідок  такої  діяльности  о.  д-р  Ю.  Пелеш  став  у 
Відні  немов  амбасадором  українського  католицького 
єпископату  й  посередником  між  нунціятурою  і 
віденським  урядом  та  українським  галицьким  клером. 
Віденська  нунціятура  пильно  прислухалася,  що  скаже 
ректор  Віденської  семінарії  св.  Варвари,  а  віденський 
кардинал  і  вчений  богословський  світ  уважали  його 
авторитетом  у  всіх  справах,  що  торкалися  греко- 
католицької  Церкви  й  народу.  І  о.  д-р  Ю.  Пелеш  повніс¬ 
тю  доріс  до  того  становища,  яке  займав.3’ 

Не  дивно,  що  коли  Папа  Лев  XIII  еригував  для  україн¬ 
ців  у  Станиславові  нову  єпархію,  першим  її  єпископом 
іменовано  о.  д-ра  Ю.  Пелеша.4’  Акт  церковної  інтронізації 
довершив  сам  митрополит  Сильвестр  Сембратович 

!)  Ісаї в  П.  Історія  Перемиського  єпископства  східнього  обряду.  - 
Філядельфія,  1970.  -  С.  32. 

2)  о.  Горникевич  М.  150-ліття  церкви  св.  вмч.  Варвари  у  Відні  // 
Нива.  -  Львів,  1926.  -  Ч.  2.  -  С.  49. 

3)  о.  Матковський  С.  Три  синодальні  архієреї:  Спомини  з  життя  і 
діяльности  преосвятцених  Ю.  Куїловського,  Ю.  Пелеша  і  С.  Сембра- 
товича.  -  Львів,  1932.  -  С.  35. 

4)  УЯеІуку)  А.,  ОЗВМ  Ооситепіа  Ропіійсит  Котапогит  Нізіогіат 
Іісгаіпае  ІПизігапііа.  -  Котае,  1954.  -  V.  II.  -  Р.  460-467. 
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у  1886  р.  Ця  інтронізація  проходила  величаво.  Такого 
привітання,  яке  приготував  новому  Владиці  бургомістр 
д-р  А.  Камінський,  Станиславів,  мабуть,  ще  не  бачив. 
Це  був  водночас  тріюмф  бургомістра  й  посла  до  Відня 
д-ра  А.  Камінського,  бо  він  мусів  вести  тяжку  боротьбу  з 
Коломиєю,  що  всіма  силами  хотіла  стати  столицею  нової 
єпархії.1’  Одначе  торжества  скоро  минулися,  а  прийшла 
щоденна  праця  і  труднощі,  пов'язані  з  утворенням 
капітули,  зорґанізуванням  консисторії,  заведенням  ладу 
в  катедрі,  підбиранням  відповідних  людей  і  т.  п.  Єпископ 
Ю.  Пелеш  переїхав  із  Відня,  тутешніх  людей  не  знав, 
був  полишений  сам  собі,  але  вкоротці  зорієнтувався 
і  до  двох  років  велику  машину  єпархії  запустив  у  рух. 
Однак  це  коштувало  йому  багато  труду,  підривало 
йому  здоров'я,  і  нерви  починали  йому  виповідати 
послух.  Крім  цього,  матеріяльна  ситуація  нової  єпархії 
була  дуже  скрутна.  Вивінування  станиславівського 
єпископа  було  найнужденніше  в  цілій  Австро- 
Угорщині.2’  Владика  Ю.  Пелеш  часто  бував  у  грошевих 
клопотах,  що  дуже  вражало  його  амбіцію  і  зменшувало 
розмах  у  його  плянах.  Сам  намісник  відмовляв  йому 
підмоги,  тому  єпископ  часто  писав  і  їздив  до  Відня, 
але  тоді  міністром  був  поляк  Ф.  Зєм'ялковський,  який 
кожну  авдієнцію  Кир  Ю.  Пелеша  в  грошевих  справах 
використовував  на  те,  щоби  перед  цісарем  оклеветати 
українців  як  схизматиків  і  москвофілів.  Це  описує  сам 
Ф.  Зєм'ялковський  у  своїх  споминах.3’ 

Єпископ  щиро  любив  свій  нарід,  особливо  міщан  і 
селян,  які  не  раз  облягали  його  палату  з  різними  скаргами 
й  просьбами.  На  урочистому  обіді  з  нагоди  посвячення 
величавої  церкви,  збудованої  міщанами  у  Снятині,  казав 
Владика  разом  з  крилошанами,  польськими  коляторами 
і  високими  урядовцями  посадити  при  столі  двох 
міщан.  А  міщанству  так  сподобався  єпископ,  що  воно 

4  Львівські  Архієпархіяльні  Відомості.  -  1886.  -  Ч.  10. 

2)  о.  Матковський  С.  Три  синодальні  архієреї:  Спомини  з  життя  і 
діяльности  преосвятцених  Ю.  Куїловського,  Ю.  Пелеша  і  С.  Сембра- 
товича.  -  Львів,  1932.  -  С.  39. 

3)  7,іетіаікои>вкі  Р.  Раті^іпікі.  -  Кгакозу,  1904.  -  Т.  1.  -  5.  72  (з  ори¬ 
гінальним  текстом  цього  видання  можна  ознайомитися  на  сайті: 
шш\у.тЬр§ог1ісе.іп£о  (прим.  ред.)). 
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з  власного  почину  покрило  всі  кошти  цього  торжества. 
Духовенство  ж  Кир  Ю.  Пелеш  так  до  себе  прихилив, 
гцо  на  одному  торжестві  священики  прилюдно  заявили 
йому:  "Владико,  Ви  полонили  наші  серця!".  Варто  також 
підкреслити,  що  єпископ  Ю.  Пелеш  особливо  опікувався 
Буковиною,  яка  належала  до  його  єпархії,  часто  її 
відвідував,  відправляв  богослуження,  говорив  проповіді, 
а  зокрема,  доручив  її  піклуванню  свого  відпоручника 
о.-декана  Климентія  Кульчицького  з  Підпечар. 

До  політики  Кир  Ю.  Пелеш  не  мішався,  тільки 
раз  виголосив  у  Львівському  соймі  велику  промову  в 
шкільній  дебаті,  й  вона  зробила  сильне  враження  як  у 
соймі,  так  і  в  цілім  краю.1' 

У  1891  р.  Апостольська  Столиця  перенесла 
Кир  Ю.  Пелеша  на  його  власне  бажання  і  бажання 
цісаря  до  Перемишля  на  єпископа-ординарія.2’  Одначе 
в  Перемишлі  Владику  прийняли  холодно  і  з  недовір'ям, 
бо  його  випередила  опінія  дуже  строгого  й  вимогливого 
настоятеля,  а  при  тому  нервової  людини.  Але  в  дуже 
короткому  часі  ця  опінія  змінилася  на  користь  Владики 
Юліяна,  особливо  на  Львівському  Синоді  1891  р.,  де  він 
рішуче  став  у  обороні  прав  і  привілеїв  нашої  Церкви 
й  духовенства.3*  Також  у  короткому  часі  кількома 
мудрими  публічними  виступами  Єпископ  здобув 
собі  майже  всю  перемиську  інтелігенцію,  яка  хотіла 
вести  свою,  від  Львова  незалежну  політику,  бо  їй  не 
подобався  радикалізм  під  впливом  М.  Драгоманова.  З 
апостольською  ревністю  Єпископ  взявся  до  праці  у  своїй 
новій  єпархії.  Майже  щонеділі  й  щосвята  вибирався  він 
не  раз  і  в  далекі  околиці  на  канонічні  візитації.  Дуже 
достойно  відправляв  торжественні  богослуження,  а 
проповідував  так  сердечно,  що  часто  витискав  сльози  з 


11  №ие  Ргеіе  Ргеззе.  -  їїйеп,  1890,  IX,  4  (ознайомитися  з  оригі¬ 
нальним  текстом  цього  числа  газети  можна  на  сайті  ОзіеггеісЬізсЬе 
НаїіопаІЬіЬИоїЬек:  аппо.опЬ.ас.аі/с§і-сопіепі/аппо?аій=п£р  (прим, 
ред.)). 

2)  УУеІуку]  А.,  ОЗВМ  Ооситепїа  Ропііїїсит  Котапогит  Нізіогіат 
Іісгаіпае  ІПизігапііа.  -  Котае,  1953.  -  V.  І.  -  Р.  472-473. 

3)  Когсгак  А.  Оіе  §гіесЬізсЬ-каіЬо1ізсЬе  КігсЬе  іп  Саіігіеп.  -  їїеіргЦ- 
Вегііп,  1921.  -  5.  37. 


о.  І.  Назарко.  Біографічні  дані  Кир  Юліяна  Пелеша 

очей  слухачів.  Тому  нарід  щиро  полюбив  свого  Єпископа 
і  з  парафії  до  парафії  їхав  або  йшов  за  ним.  Особливо 
лемки  гордилися  своїм  великим  земляком.1’ 

Владика  виступав  проти  того,  щоби  цісарський 
намісник  поляк  граф  К.  Бадені  втручався  в  церковні 
справи  його  єпархії.  Скарги  намісника  на  Владику  до 
Відня  успіху  не  мали,  бо  Владика  мав  великі  впливи  на 
цісарському  дворі. 

Владика  Пелеш  подбав,  щоби  австрійський  уряд 
у  1893  р.  дав  державний  дозвіл  на  заснування  повної 
Духовної  семінарії  в  Перемишлі.2’ 

За  цього  Владики  о.-крилошанин  Костянтин  Чехович 
(пізніше  єпископ)  вів  активно  далі  справу  побудови 
Інституту  для  дівчат.  Владика  ж  сам  дав  поважний 
даток  на  ту  ціль,  у  1893  р.  посвятив  наріжний  камінь,  а 
в  1895  р.  урочисто  освятив  Інститут  і  відкрив  виділову 
школу  для  дівчат,  до  якої  пізніше  додано  шестилітній 
ліцей  (у  1903  р.).  Після  Першої  світової  війни  цей  ліцей 
перемінено  на  гуманітарну  гімназію,  яка  проіснувала  до 
1939  р. 

Як  у  Станиславівській,  так  і  в  Перемиській  єпархії 
Владика  проявив  виразний  український  національний 
напрям.  А  треба  знати,  як  пише  проф.  П.  Ісаїв, 
що  "Перемишль  і  Посяння  мали  найдовше  багато 
москвофілів".  За  цього  Владики  особливо  молодші 
священики  займалися  не  тільки  душпастирською 
працею,  але  й  закладали  читальні  "Просвіти",  дбали 
про  національне  освідомлення  своїх  вірних. 

Десь  на  четвертому  році  такої  праці  Владика  почав 
занепадати  на  здоров'ї.  Крилошани  на  засіданнях 
консисторії  спостерегли,  що  Єпископ  раптом  блідне  на 
обличчі,  пітніє,  а  не  раз  навіть  передає  провід  офіціялові. 
Згодом  були  випадки,  що  Єпископ  не  міг  докінчити 
Архієрейського  богослуження  і  сідав  за  престолом 
крайньо  вичерпаний,  а  священики  самі  закінчували 

4  Кревецький  І.  Лемки  —  зелена  вітка  українського  народу//  Нова 
Зоря.  -  Станіславів,  1929.  -  Ч.  7. 

2)  Ісаїв  П.  Історія  Перемиського  єпископства  східнього  обряду.  - 
Філядельфія,  1970.  -  С.  32. 


богослуження.  Опісля  щораз  то  частіше  хворів,  хоч  і  не 
признавався  до  важкої  недуги  (рак),  і  невдовзі  помер  у 
1896  р.  на  53-му  році  життя.  Похований  у  Перемишлі. . . 

Немає  сумніву,  що  Кир  Ю.  Пелеш  був  непересічною 
людиною  та  визначним  Владикою  нашої  Церкви.  Велику 
ролю  тут  відіграли  його  багаті  природні  дарування. 
Широкий  горизонт  думки,  що  охоплював  усі  потреби 
Церкви  й  народу,  велика  ерудиція,  набута  в  закордонних 
університетах,  пориваюча  красномовність,  зовнішня 
поведінка,  повна  поваги,  товариське  вигладження, 
вміння  обертатися  в  найвищих  сферах,  здобули  йому 
вступ  на  цісарський  двір,  де  він  був  учителем  наслідника 
трону,  архикнязя  Рудольфа.  Мав  він  великі  досягнення 
педагогічні  у  вихованні  духовної  молоді,  ще  більші 
досягнення  письменницькі,  а  найбільші  успіхи  — 
наукові,  як  єдиний  по  сьогодні  історик  нашої  Церкви. 
Був  людиною  сильної  волі,  невгасимого  ентузіязму, 
невтомної  активности  і  надмірної  працьовитості!, 
що  руйнувала  його  здоров'я,  і  тому  заскоро  зійшов  з 
цього  світу.  Може,  був  занадто  великим  прихильником 
Австрії  і  цісаря,  але  був  українських  переконань:  як 
студент  належав  до  віденської  "Січи",  як  священик  був 
членом  виділу  товариства  "Просвіта",  але  поборював  у 
ньому  драгоманівську  радикальщину  й  москвофільство. 
Словом,  Юліян  Пелеш  був  українським  католицьким 
єпископом-науковцем  великого  формату. 


о.  Іван  Хома 


КОРОТКИЙ  життєпис 
КИР  ЮЛІЯНА  ПЕЛЕША1» 

Єпископ  Юліян  Пелеш  народився  3  січня  1843  року  в 
с.  Смереківці  Ясельського  повіту,  на  Лемківщині,  як  син 
місцевого  дяковчителя  Григорія  й  Іванни  Щавінської 
(дочки  пароха  зі  Ждині).2)  Вчився  спершу  в  Яселі,  опісля 
ходив  до  гімназії  (І- VI  кл.)  у  Пряшеві  (на  Закарпатті),  а 
VII- VIII  гімназійні  кляси  закінчив  у  Перемишлі  в  1863  р., 
де  склав  із  відзначенням  іспит  зрілости.  Філософічні  й 
богословські  студії  завершив  у  Відні  в  1867  р.  і  в  тому  ж 
році  прийняв  священичі  свячення  з  рук  черемиського 
єпископа  Томи  Полянського. 

Окрім  клясичних  мов  (латинської  і  грецької),  дуже 
добре  знав  німецьку  й  польську,  а  у  Відні  вивчив  досить 
добре  ще  французьку,  італійську  й  румунську  мови.  Був 
зразковим  священиком,  визначним  науковцем,  промов¬ 
цем,  проповідником,  організатором.  Церковні  настоя¬ 
телі  цінили  його  обов'язковість  і  працьовитість  як  душ- 
иастиря  й  науковця  та  як  практичну  людину. 

10  травня  1870  р.  він  здобув  докторат  з  богословія  у 
Віденському  університеті.  Потім  від  17  червня  1870  р.  до 
ЗО  вересня  1872  р.  був  префектом  студій  у  греко-като- 
лицькій  Генеральній  семінарії  у  Львові,  а  крім  того,  мав 
ще  й  інші  побічні  зайняття:  як  катехит  у  вірменській  ви¬ 
сокій  школі  для  дівчат,  як  катехит  в  учительській  семіна- 

4  Зі  статті:  о.  І.  Хома  Єпископ  Юліян  Пелеш  і  його  "Історія  Унії 
Руської  Церкви  з  Римом"  (1878-1880)  //  Науковий  збірник  УВУ.  - 
Мюнхен,  1983.  -  Т.  10.  -  С.  864-873.  (Авторський  текст  адаптовано 
відповідно  до  вимог  сучасної  літературної  мови.  Крім  того,  внесено 
уточнення  в  написання  титулів  та  імен  деяких  осіб,  бібліографічні 
посилання,  а  також  у  назви  деяких  населених  пунктів  (прим.  ред.)). 

2)  Шах  С.  Між  Сяном  і  Дунайцем:  Спомин.  -  Мюнхен,  1960.  - 
Ч.  І.  -  С.  45  (з  оригінальним  текстом  цієї  книги  можна  ознайомитися 
на  сайті:  с!іазрогіапа.ог§.иа  (прим.  ред.)). 
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Кир  Ю.  Пелеги.  Біографічні  матеріали 

рїї,  як  "ексгортатор"  Академічної  гімназії  й  екзаменатор 
при  богословських  іспитах.1’ 

У  вересні  1872  р.  став  професором  пасторального 
богословія  у  Духовній  семінарії  в  Перемишлі,  а  крім 
того  —  просинодальним  екзаменатором,  референтом 
консисторії  й  членом  комісії  для  підготовки  і  видання 
катехитичних  книжок.  Був  також  співзасновником  цер¬ 
ковного  часопису  "Рускій  Сіоні/'. 

19  жовтня  1874  р.  цісар  Франц  Йосиф  апробував  про¬ 
позицію  міністра  культу  й  освіти  К.  Стремаєра  ( Кагі 
уоп  Зігетауег),  гцоби  о.  д-р  Юліян  Пелеш  став  ректором 
греко-католицької  Духовної  семінарії  у  Відні  й  парохом 
тамошньої  церкви  св.  Варвари.  Канонічно  це  перевів  га¬ 
лицький  митрополит  Йосиф  Сембратович,  бо  віденська 
гіарохія  св.  Варвари  була  під  його  властю,  так  що  на  по¬ 
чатку  1875  року  о.  Ю.  Пелеш  перебрав  два  згадані  ста¬ 
новища  у  Відні.  Якщо  б  тоді  він  був  відмовився,  то  за  рік 
греко-католицька  Духовна  семінарія  була  б  розв'язана,  і 
під  знаком  запиту  опинилося  б  дальше  існування  нашої 
парохїї  св.  Варвари.  Він  одразу  взявся  до  реорганізації 
обох  установ  і  мав  для  цього  визначні  прикмети  душпас- 
тиря,  науковця,  виховника  й  організатора.  Ці  прикмети 
були  джерелом  його  успіху  і  одночасно  довір'я  до  ньо¬ 
го,  так  що  час  його  урядування  був  щасливим  часом  для 
обох  установ. 

Як  ректор  Духовної  семінарії  він  дбав  не  лише  про 
богословську  освіту  майбутніх  священиків,  але  й  про  ви¬ 
ховання  їх  на  добрих  церковних  і  народніх  діячів.  Йому, 
як  молодому  священикові,  треба  завдячувати  те,  що  у  ві¬ 
денській  Духовній  семінарії  започатковано  гарний  зви¬ 
чай:  богослови  по  черзі  зрікалися  одної  страви  для  своїх 
товаришів-студентів  і  тим  способом  помагали  їм  вдер¬ 
жатися  на  студіях  у  Відні.  Мабуть,  у  зв'язку  з  тим  чис¬ 
ло  наших  студентів  у  Відні  значно  збільшилося,  і  вони 
в  1868  р.  заснували  студентське  товариство  "Академічна 
Січ",  першими  членами  якого  стали  богослови.  Опісля 
поступово  витворювалося  і  закріплювалося  братнє  спів- 

1)  РІдсМ  V/.  М.  51.  ВагЬага  ги  \¥іеп:  Оіе  СезсЬісЬіе  сіег  §гіесЬізсЬ- 
каїЬоІізсЬеп  КігсЬе  ипсі  2еп£га1р£аггеі  51.  ВагЬага.  -  \¥іеп,  1975.  - 
Всі.  І.  -  5.  209-210. 


о.  І.  Хома.  Короткий  життєпис  Кир  Ю.  Пелеша 

життя  між  нашими  світськими  студентами  й  богослова¬ 
ми  та  зростала  національна  свідомість  серед  них.1’  Отець 
Ю.  Пелеш  зайнявся  українською  студійною  молоддю  у 
Відні  в  широкому  пляні  й  підтримував  її. 

Крім  численних  завдань,  які  о.  Ю.  Пелеш  узяв  на  себе 
або  які  на  нього  було  накладено,  треба  згадати  ще  одне 
особливе  завдання,  що  його  він  мав  у  Відні:  бути  учите¬ 
лем  престолонаслідника  архикнязя  Рудольфа.  Воно  вка¬ 
зувало  на  окреме  зацікавлення  цісаря  Франца  Йосифа 
Східньою  Церквою  в  Австрії,  бо  він  хотів,  щоби  престо- 
лонаслідник  одержав  відповідне  й  авторитетне  знання 
також  і  з  цієї  ділянки.  Сповнюванням  цього  завдання 
о.  Ю.  Пелеш  здобув  собі  велике  довір'я  у  престолонас¬ 
лідника  і  при  віденському  цісарському  дворі. 

Отець  Юліян  Пелеш  вісім  років  був  парохом  церк¬ 
ви  св.  Варвари  у  Відні.  "В  той  час  ця  гіарохія  була  од¬ 
ною  з  перших  у  Відні,  а  її  парох  мав  у  Відні  й  Австрії 
таке  значення,  якого  міг  би  йому  позавидувати  не  один 
єпископ".2’  Апостольський  нунцій  у  Відні  А.  Якобіні,  піз¬ 
ніший  державний  секретар,  в  тому  часі  не  раз  звертався 
до  о.  Ю.  Пелеша  за  інформацією  в  деяких  церковних 
справах  (наприклад,  запитував  про  о.  Івана  Наумовича, 
пароха  Гниличок,  і  про  о.  Йосифа  Черлюнчакевича,  па- 
роха  церкви  св.  Норберта  в  Кракові). 

У  1883  р.  о.  Ю.  Пелеш  стає  архідияконом  Львівської 
митрополичої  капітули,  а  27  березня  1885  р.  —  першим 
Станіславівським  єпископом,  маючи  перед  собою  важ- 

])  "Оаз  шаг  еіпе  сіег  ІІгзасЬеп,  шагшп  уегЬаІ£пізтаВі§  уіеіе 
КиїЬепеп  пасЬ  ГМіеп  зіисііегеп  катеп.  Рйг  зіе,  сііе  о£і  ті££е11оз  шагеп, 
шигсіеп  5£.  ВагЬага,  5і£зсЬ,  аЬег  аисЬ  сіаз  Юегікаїзетіпаг  еіп  есЬіез  5£йск 
Неітаї  ипсі  еіпе  §еіз£ІісЬе  ипсі  таїегіеііе  Ні1£е.  \Міе  шеі£  сіаз  §іп§,  егЬеІІІ 
аиз  сіег  ТаїзасЬе,  сіаб  ].  РеІезсЬ  Діє  5£ис1іегепсІеп  сіез  Кіегікаїзетіпагз 
сіаги  Ьешо§,  Іа§1ісЬ  аи£  еіпе  Зреізе  сіег  іттегЬіп  геісЬ  §ес!еск£еп 
Та£е1  ги§ипз£еп  іЬгег  зіисііегепсіеп  Ьапсізіеиіе  ги  уеггісЬіеп.  Е)а  сііе 
Юегікег  сіез  2еп1га1зетіпагз  гитеізі  аисЬ  сієш  5£исіеп£епуегеіп  5і£зсЬ 
ап§еЬог£еп,  зо  ег§аЬ  зісЬ  Ьіег  еіпе  есЬі  ЬипсІезЬгйсІІісЬе  СетеіпзсЬаЙ..." 
(гляди:  РІдсМ  IV.  М.  5£.  ВагЬага  ги  \¥іеп:  Оіе  СезсЬісЬіе  сіег  §гіесЬізсЬ- 
каіЬоІізсЬеп  КігсЬе  ипсі  2еп£га1р£аггеі  5£.  ВагЬага.  -  Шіеп,  1975.  -  Всі.  І.  - 
5.  212,  а  також:  о.  Горникевич  М.  150-ліття  церкви  св.  вмч.  Варвари  у 
Відні // Нива.  -  Львів,  1926.  -  Ч.  2.  -  С.  48). 

2)  о.  Горникевич  М.  150-ліття  церкви  св.  вмч.  Варвари  у  Відні  // 
Нива.  -  Львів,  1926.  -  Ч.  2.  -  С.  49. 


ливе  і  нелегке  завдання  зорганізувати  й  упорядкувати 
всі  справи,  пов'язані  з  новоствореною  єпархією.  Великі 
вроджені  здібності  й  широка  освіта  допомогли  йому  ви¬ 
конати  це  завдання.  В  тому  часі  він  був  також  співтвор¬ 
цем  Львівського  синоду  1891  р.,  на  якому  обороняв  наші 
прадідні  традиції,  знаючи  добре  історію  своєї  Церкви,  її 
світла  й  тіні. 

Останні  п'ять  років  свого  життя  (від  27  червня  1891  р. 
до  22  квітня  1896  р.),  будучи  Перемиським  єпископом, 
Кир  Ю.  Пелеш  намагався  здійснити  плян  свого  попере¬ 
дника  (1700  -  1713  рр.)  єпископа  Юрія  Винницького  (піз¬ 
ніше  митрополита)  —  заснувати  в  Перемишлі  Духовну 
семінарію.  Завдяки  своїм  давнім  знайомствам  і  впливам 
у  Відні  Кир  Ю.  Пелеш  виєднав  державне  розпоряджен¬ 
ня  від  13  липня  1893  р.,  яке  дозволяло  заснувати  повну 
Духовну  семінарію  в  Перемишлі.1’  Він  рішуче  проти¬ 
ставився  втручанням  у  церковні  справи  своєї  єпархії  га¬ 
лицького  намісника  поляка  графа  Казимира  Бадені,  так 
гцо  доноси  того  до  віденської  цісарської  канцелярії  не 
мали  успіху.2’  Владика  Ю.  Пелеш  домагався  від  галиць¬ 
кого  крайового  уряду  окремої  єпископської  палати, 
одначе  галицький  крайовий  відділ  не  хотів  дати  згоди 
на  неї  з  "ощадностевих  причин".  Тоді  він  звернувся  за 
поміччю  на  ту  ціль  до  цісаря  й  одержав  позитивну  від¬ 
повідь:  австрійський  уряд  покрив  кошти  будови  гарної 
палати  перемиських  владик,  що  її  закінчено  в  1896  р. 
Кир  Ю.  Пелеш  сам  доглядав  за  будовою  палати,  радів 
нею,  але  мешкати  в  ній  не  дочекався,  бо  помер  22  квітня 
1896  р.  на  Липовиці  (Засяння),  проживши  53  роки  жит¬ 
тя,  повного  великої  посвяти  й  праці  для  нашої  Церкви 
й  народу. 


1)  о.  Гриник  В.  Українська  Католицька  Духовна  Семінарія  в  Пере¬ 
мишлі:  Ювілейний  Альманах  українських  католицьких  богословів 
Перемиської  єпархії.  -  Перемишль,  1937.  -  С.  107. 

2)  о.  Волинський  П.  Перемиські  владики  і  духовенство  в  службі 
Церкві  і  народові.  Перемишль  —  західний  бастіон  України.  -  Нью- 
Йорк  -  Філядельфія,  1961.  -  С.  76. 
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Переднє  слово  до  первого  видання. 


І  >озваиьій  р.  1872  черезь  Преосвященнії  Ординаріать 
Перемискій  на  вмістного  проФессора  пастьірского  богословів 
вь  богословскбмь  заведеній)  вьПеремишли,  незнань  емьзаразь 
вь  першихь  дняхь  моего  учительского  дійстпонанья  вслнки 
трудности  и  недогбдностн  такь  для  учителя,  ЯКІ.  II  для  ученії- 
кбвь  вьіпльїваючн  изь  недостатка  учебника  пастирского  бого- 
словія;  не  меньше  дався  гібзнати  гой  недостагокь  при  испьі- 
тахь  конкурсовьіхь  о  душнастмрски  посадьі,  Моимь  ученикамь 
дававь  емь  по  кождбмь  преподаванью  мои  письма  до  бтгіисо- 
ванья,  но  на  тбм'ь  вічнб.мь  бтписованьн)  они  тратили  не 
тблько  дорогій  часі»,  но  и  ослабляли  здоровлье.  Отожь,  щобь'і 
тому  недостатку  хоть  вь  обье.мі  моего  тогдашного  званій 
зарадити,  посгановивь  емь  рукопись  моихь  преподаваній  изь 
пастьірского  богословія  для  ужитку  моихь  ученикбвь  дати 
випечатати.  Вь  тбмь  постановленью  утвердило  мене  еще 
ббльшемнініе  досвідченихьдушпастиреіі,  когри  перечитавши 
мою  рукопись  судили,  що  она  дійстно  може  служити  яко  ру- 
ководсгво  при  сповненью  душпастьірского  званія.  Но  приго¬ 
товленая  до  печатанья  заняли  ббльше  часу,  а  межи  тьімь  и  я 
оставь  перенесений  на  инне  містце,  и  покликаний  до  инного 
уряда,  котрий  мені  до  совершенья  моего  наміреного  діла 
мало  часу  оставлявсь.  Однакожь  тьімь  діло  остало  бтрочене, 
но  не  залишене;  бо  и  туть  зновь  показалася  потреба  такои 
книги,  вь  котрий  бьі  літургика  ведля  приписові.  нашого  обряда 
и  нашои  церковнои  провинцін  була  по  можности  вірно  и 
точно  виложена.  Бо  наши  богослови,  котри  на  Віденьскбмь 
Всеучнлищн  на  богословскій  вьіділь  ходять,  не  мають 
спосббности  поучитися  о  своімь  обряді,  тблько  вь  сіменищн; 
про  недостагокь  отвітного  учебника  були  бьі  про  гое  при- 
нуждени  бтписовати  собі  дотьічни  письма.  И  то  була  послідна 
причина,  котра  мене  принуждила  наміренеділо  безь  дальшої! 
бгволоки  довершити.  И  славити  Бога,  оно  стало  довершене. 

Вь  своихь  початкахь  вь  тіснбмь  обьемі  тблько  яко 
пбдручникь  для  академичньїхь  преподаваній  призначене,  стало 
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постепенно  розширене,  и  наміряє  прислужитися  не  тблько 
слушателямь  богословія  иастьірского,  но  и  дійстньїмь  душ- 
пастирямь.  При  составленью  сей  книги  уживавь  емь  всяки 
уміетни  пособін,  яки  мені  були  нриступни,  и  на  ОТВІ'ГНЬїХЬ 
міегцяхь  они  суть  точно  наведени;  а  при  тбмь  старавь  емь 
ся  всюди  звертати  увагу  на  существуючи  и  вь  нашбй  цер- 
ковнбй  провинціи  правосильии  закони  и  роспоряджеия  власті! 
церковної  и  державнои,  и  вь  тбмь  взгляді  неповною  мильні 
обовязокь,  складаючи  подяку  Всеч.  О.Іоанну  Крьіницкому, 
пароху  вь  Ходновичохь,  Еиархіи  Перемьіскои  и  Всеч.  О. 
Михайлу  Куннцкому,  пароху  вь  Медьіни,  Львовскои  Архіе- 
нархіи,  котри  мені,  находячися  вь  канцеляріяхь  ихь  паро- 
хіальньїхь  урядбвь,  розлични  державни  и  церковнн  закони  и 
роспорядженья  до  ужитку  ласкаво  зауділити  зволили.  Впрочбмь 
поедідовавь  емь  всюди  и  во  всімь  науці  непогрішимои  учи¬ 
тельки  истиньї,  единои,  святои,  соборнои  и  апостольскои 
Церкви;  и  если  бьі  щонибудь  сь  тою  наукою  несоглашалося, 
гое  симь  яко  несказане  уважаю  и  бткликую.  Язьїкословамь  же, 
котри  вь  сімь  письмі  схотять  найти  грамматьічни  ошибки, 
отповідаю  напередь  словами  св.  Августина  (до  пс.  138.): 
„Лучше  єсть,  если  висміють  нась  грамматицьі,  якь  не 
поразуміють  народи". 

Отдаючи  сію  нерву  мою  самостоятельну  працю  вь  руки 
моихь  вь  Христі  собратей  и  соділателей  вь  винограді  Хри- 
стовбмь  маю  тблко  одно  щире  желаніе:  щоби  она  хоть  для 
монхь  колишнихь  ученикбвь  и  початковьіхь  душпастьірей 
сталася  помбчною  при  справованью  ихь  тяжкого,  но  славного 
званія,  котре  стремить  прославити  Бога  и  спасти  души,  —  а 
тогди  мбй  трудь  буде  богато  вьінадгороджень. 

Вь  Відни,  вь  праздникь  Покрова  Пресв.  Богоро- 
дицьі  1877. 


АВТОРІ. 


ЛІТУРГИВА. 

§-  141. 

Попитів  літургій,  літургши. 

Діло  бткупленья  рода  людского,  которе  І.  Христось 
проновіданьемь  слова  вічнои  правди  начавь,  остадо  обек 
тивно  совершене  Его  смертію  крестною.  Яко  Учитель  по- 
казавь  Христось  пзаблудшей  овци“  дорогу  до  еи  ціли,  до 
селеній  приготовленьїхь  ей  небесньїмь  Отцемь;  а  яко  Пер 
воевнщеникь,  которьій  на  крестнбмь  дереві  принісь  Богу 
жертву  нового  Завіта,  заслуживь  Христось  роду  людскому 
благодать,  за  помочію  которои  цілий  родь  людскій  и  кождьій 
чоловікь,  може  побідити  всі  перепони  стоячій  ему  вь  дорозі 
до  осягненя  ціли,  котору  черезь  проповіданье  Слова  божого 
пбзнавь,  и  до  которого  дбстатися  жедае;  яко  Первосвя- 
іценикь  стався  Христось  истинньїмь  посередникомь  межи 
Богомь  и  людьми,  щоби  людей  бтпавшихь  бть  Бога  до  Бога 
припровадити.  Той  урндь  свнщеническій,  або  тое  посеред- 
ничество  межи  Богомь  и  людьми,  поручивь  Христось,  такь 
само,  якь  и  урядь  учнтельскій,  своей  Церкви,  котора  тойже 
черезь  своихь  слугь,  священикбвь,  вь  літургій  и  прочихь 
літургичньїхь  священнодійствахь  виповняє. 

Слово  „літургія"  обннмае  вь  своімь  ширшбмь  зна- 
ченью  всі  бть  Христа  установленії  и  бть  Церкви  передани  и 
устроени  священнодійства,  черезь  котори  вірнимь  поеред- 
ствомь  священикбвь,  яко  заступникбвь  Христа  и  слугь 
Церкви,  благодать  божа  подався  и  Богу  довжна  честь  бтдаеся, 
а  черезь  тое  и  внішньїмь  снособомь  показуеся  общеніе  Бога 
сь  людьми.  — 

Літургика  же  єсть  уміетнбеть,  котора  учить,  якь 
ціле  церковне  свяіценнодійствіе  єсть  и  довжно  бути  устро- 
ене,  н  справоване,  щобьі  могло  свою  високу  ціль  осягнути; 
або:  настьірска  літу  ргика  єсть  уміетне  наставленье; 
якь  священикь  літургію,  т.  е.  всі  богослужебни 
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діла  має  сов  ер  шати,  щобьі  ціль  літургій  о  стала 
осягнена.  Задача  літургикн  пастьірскои  состонть  одже  вь 
тбмь,  щобьі  представити  и  пояснити  ціле  богослуженье, 
пояснити  его  сосгавни  части,  и  показати,  якь  они  сь  собою 
суть  тісно  соединени,  и  разомь  органичну  цілбсть  соста- 
вляють. 

Літургични  поясненья  могуть  бути  розличного  рода, 
такі:  нсторични,  котори  показують,  якь  поодиноки  бого- 
елуженья  повстали,  и  вь  розличньїхь  краяхь  совершаютея. 
Таки  поясненья  належать  властиво  до  исторіи  христіаньскои 
старожитности;  но  и  пастьірска  літургика  довжна  за  нихь 
хоть  вь  короткости  згадати,  по  за  якь  они  суть  конче  по- 
требни  до  зрозумінья  и  належитого  оціненья  теперь  суще- 
ствуючихь  правосильньїхь  літургичньїхь  приписбвь.  Вь  тбмь 
взгляді  однакожь  треба  хоронитися  передь  крайньїмь  розу- 
мованьемь  тьіхь,  котори  видячи,  що  многи  священнодійства 
вь  давньїхь  часахь  вь  иннбмь  виді  совершалися,  хотіли  бьі 
до  первобьітньїхь  установленій  повернути;  ....  що  вьідаеся 
иодббньїмь  до  стремленія  того  чоловіка,  которьш  бьі  широку 
многими  допливами  скріплену  ріку  хотівь  навернути  до 
вузкого,  слабого  поточна,  зь  которого  она  повстала.  Поя¬ 
сненья  пре  дме  то  вій,  котори  показують  ціль  и  значенье 
ноодинокихь  священнодійствій  и  ихь  бтношенье  до  цілои 
літургій.  При  тбмь  поясненню  треба  поступати  на  пбдставі 
св.  катол.  віроученія,  и  неспускати  зь  очей  узаконненои 
Церквою  термінологій.  ГІрактични  наставленая  и  по¬ 
ясненая,  котори  показують,  яки  обовязки  мають  всі  при 
богослуженью  участвуючи  лиця. 

Тій  три  родьі  літургичньїхь  поясненііі  будуть  туть  у- 
ВЗГ.ІЯДНЯТИСЯ. 

§•  142. 

І ІодЬ.  і7>  паст.  .їішургики. 

Всі  священнодійства  мають  межи  собою  гдеяки  вспбль- 
ни  сосгавни  части,  вь  инньїхь  же  цілкомь  бть  себе  розлн- 
чаются;  для  того  буде  найперше  о  тбмь  бесіда,  що  всімь 
священнодійствамь  єсть  вспбльне,  а  потбмь  о  тбмь,  що 
кождому  зь  нихь  єсть  властиве,  и  чимь  бть  себе  розлича- 
ются.  Соотвітно  сказаному  ділится  літургика  пастьір- 
ска  на  загальну  и  на  частну  літургику. 

§.  14В. 

Жерела  паст,  літургика. 

Жерела  настьірскои  літургикн  суть  ві.  загалі  тій 
сами,  що  и  настьірского  богословія.  Туть  перше  містце  зани- 
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має  Письмо  св.  и  Преданіе.  —  Письмо  св.  ст.  Завіта 
показує  священнодійства  бть  самого  Бога  яко  пригоговленье 
до  христіаньства  установлени  богослужебни  обряди,  котори 
або  цілкомь  або  вь  зміненбмь  виді  до  христіаньского  бого- 
служеня  остали  приняти*);  Письмо  св.  нового  Завіта 
содержить  всі  сущни  составни  части  христіаньско-катол. 
богослуженья,  н  учить  на  нримірі  Хрнсга  н  Апостолбвь, 
якь  Бога  и  внішно  духомь  и  истинною  належить  почитати 
и  прославляти,  вірньїмь  благодать  божу  уділяти,  и  ихь  сь 
Богомь  соединяти.  —  Преданіе  (именно  рішеній  вселень- 
скихь  и  частньїхь  Соборбвь,  рішенія  престола  Апостольского 
письма  св.  Отець,  літургій  розличньїхь  краівь  и  народбвь) 
показує  ностепенне  розвитье  цілои  літургій. 

Точни  правила  всего  сващеннодійствія  содер- 
жать  особливо  літургични  (церковни)  книги,  рішенія 
св.  Собранія  Обрядбвь,  и  право  звичаєве. 

А)  Церковна  книги  суть : 

Служебннкь  (літургиконь),  Минеа,  Окгоихь,  ’Гріодіонь, 
Требникь  (Евхологіонь),  Часословь,  и  всі  прочи  вь  Церкви 
унотребляеми  книги,  о  которихь  сще  на  иннбмь  містци  буде 
бесіда.  Всі  тій  книги  содержать  кромі  текста  т.  е.  бого- 
служенія,  такожь  приписи  (рубрики)  наказуючи,  акь  пооди¬ 
нокії  богослуженія  довжин  совершатися.  Тій  приписи  обо- 
вязують  священнослужителя  вь  совісти,  такь  що  безь 
гріха  не  можна  ихь  ани  змінити,  ани  опустити.  Се  пока- 
зуеся  зь  ціли  и  существа  обрядбвь  тими  приписами  упра- 
вильненихь  и  зь  ихь  тіснои  звязи  сь  віроученіемь,  дальше 
зь  потреби  обряди  вь  ихь  чистоті  и  однообразности  захо¬ 
вати,  а  особливо  зь  вьіразньїхь  приказбвь  церковнои  власти. 
Такь  каже  Соборь  Трид.:  „Если  бьі  кто  казань,  що  принятіи 
н  одобрени  Церквою  при  торжественнбмь  уділянью  св. 
Таинь  употребляни  обряди,  може  кождьш  душпастьірь  ведля 
своеи  воли  безь  гріха  опущати  або  на  яки  инни  нови  пере¬ 
міняти,  най  буде  анатема“  (Зас.  7.  к.  13.).  Соборь  Замост- 
скій  приказує  „держатися  установлені, іхь  и  Церквою  освя- 
щеньїхь  обрядбвь  при  священнодійствіяхь  содержаньїхь  вь 
однбмь  и  тбмь  самбмь  требнику  безь  всякого  додатка  и  безь 
найменьшого  скороченая  “  (ііі.  III.  бе  засгаш.  сог.  абтіпівіг.). 
Престоль  Апостольскій  приказує  якь  найстрожше  точне 
захованье  літургичньїхь  приписбвь,  понеже  вь  дотьічньїхь 

*)  Туть  належить  н.  пр.  тнміамь  (Исходь  ЗО,  7.,  8.),  сві¬ 
тло  при  богослуженью;  ужнванье  елея,  водм;  св.  одежи;  часи 
молитві  посвяченії;  празднованье  одного  дня  вь  седмиця, 
розлнчни  праздники  (пасха,  сошествіе). 
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рішеніяхь  находимо  вьіразм:  „ргаесірітиз  оЬзсгуагі",  —  „їп 
уігіиіе  з.  оЬебіепііае  ргаесірішиз",  —  „ргаесіріі  еі  тапсіаі", 
„іпуіоіаіе  оЬзєгуєпі",  —  котори  вьіразьі  не  содержать  совіть 
або  поученіе,  но  строгій  приказь.  То  само  слідує  и  зь 
самьіхь  рубрикь,  бо  передь  ними  часто  находятся  слова: 
„Внемди  о  Іерею!‘  або:  Ієрей  творить,  —  чтеть,  —  распро- 
стираеть  илитонь.  —  Ієрей  руці  и  оці  вьіепрь  вознесь 
вкупі  же  и  мьісль,  глаголеть  велегласно  и  т.  п.  Всі  тій  и  инни 
літургични  приписи  суть  еоставдени  вь  виді  певного,  поло- 
жительного  прнказа,  которого  священнослужитель  строго  має 
держатися. 

Впрочемь  тая  довжнбсть  слідує  изь  самого 
понятія  обрядбвь  церковньїхь,  и  то  само  потвер- 
джае  исторія  бибдійна  и  церковна.  Бо  если  застанови¬ 
мося  надь  составньїми  частими  якого  ни  будь  обряда  при 
справованью  св.  Таинь,  побачимо,  іцо  той  обрядь  єсть  тблько 
внішньшь  совершенньїмь  ііредставленьемь  того,  що  стано¬ 
вить  суіцнбсть  дотьічнои  Тайньь  До  того  обряда  не  можна 
одже  безь  нарушенья  его  совершеннон  цілостн  ани  ничь 
додати,  ани  ничь  перемінити.  Обрядь  єсть  то  красна  гар¬ 
монія.  Всі  его  части,  и  сами  найменший,  соглашаются  межи 
собою  и  сь  головною  пбдставою,  котора  слідує  изь  догмата; 
для  того  не  можна  ани  найменьшу  часть  змінити  безь  на¬ 
рушенья  и  безьображенья  той  гармоній.  Якь  найлучшій  му¬ 
зикальний  утвбрь  тратить  свою  вартбсть,  если  тблько  одень 
ложньїй  тонь  дасться  чути,  такь  само  річь  мався  и  вь 
обряді.  Для  того  найлучше  єсть  заховати  и  тое,  що  здаеся 
бути  найменьше  важньїмь,  такь  само,  якь  н  найважніііше. 
Не  можна  одже  вь  літургичньїхь  приписахь  говорити  о  рі- 
чахь  маловажнмхь;  бо  ціль  літургій,  одже  и  літургичньїхь 
приписбвь  єсть  прославленіе  Бога  и  спасеніе  людей;  вь 
предметі  же  такь  великои  ваги  не  може  бути  бесіди  о  рі- 
чахь  незначительньїхь.  Тое  потверджае  бибдійна  исторія; 
такь:  огонь  спалнвь  сьінбвь  Аарона,  понеже  приносили  ти- 
міамь  непосвященьїй:  Оза  укараньїй  оставь  смертію  за  тое, 
що  непозволено  дбткнувся  скиніи  Завіта;  тьісячи  Витсамі- 
тбвь  згинули  за  подббне  переступленіе;  —  були  то  кари  за 
презрініе  старозавітнихь  дітургичнихь  приписбвь,  и  если 
Богь  вь  новбмь  Завіті  не  допущае  такь  тяжки  карьі  за  не- 
захованье  новозавітнмхь  літургичньїхь  приписбвь,  то  зь 
того  не  слідує,  що  оставляє  ихь  безкарними,  бо  неизслідими 
суть  совіти  божн.  Самь  Спаситель  учить  нась  своимь  при- 
міромь,  якь  точно  належить  заховати  літургични  приписи, 
бо  ведля  приказа  старозавітнои  синагоги  не  вбльно  було  вь 
суботу  ббльше  читати,  якь  три,  пять  або  сімь  стихбвь,  що 
Христось  точно  заховавь  (Лук.  4,  16.).  Такь  поступала  по 
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всі  часи  св.  Церковь  н  до  того  священьство  и  вірньїхь 
строго  напоминала.  (Ср.  фп{1.  2і)соІ.  І.  123.) 

Всі  літургични  приписи  (рубрики)  собрани  суть 
вь  Ти  пик  о  ні*),  котрий  точно  показує,  якь  всякого  рода 
церковни  богослуженія  довжни  бтправлятися,  и  вь  Евхоло- 
гіоні**),  котрий  содержить  обрядь  при  совершанью  св. 
Таинь  и  инньїхь  церковньїхь  обрядбвь. 

В)  РЬіиенія  св.  Собранія  Обрядові.. 

По  всі  часи  старалася  власть  церковна  о  тое,  щоби 
богослуженіе  совершалося  всюди  ведла  певного  устава,  ко- 
торьій  оснований  на  преданію  церковнбмь  мавь  удержати  во 
всіхь  Церквахь  однообразнбсть  богослуженія,  и  не  допустити 
ніякихь  обрядбвь,  котори  би  не  соглашалися  сь  цілію  и 
ндеами  цілого  богослуженія.  Но  се  діло  було  получене  зь 
великими  трудностями;  майже  кожда  Епархія  мала  велнки 
розличія  вь  обрядахь,  а  понеже  було  обіце  желаніе  запрова¬ 
дити  вь  тбмь  взгляді  однообразнбсть,  для  того  рішивь  Со- 
борь  Тридентійскій,  щоби  ІІрестоль  Апостольскій  занявся 
симь  діломь,  що  и  сталося,  и  вь  западнбй  Церкви  остала 
постепенно  запроваджена  однообразнбсть  вь  обряді.  II.  Сиксть 
V.  установивь  вь  тбй  цілії  вь  конституцій  „Ішшепза  аеіегпі 
Веі“  р.  1577.  Собраніе  св.  обрядбвь  (Соп^ге^аііо  засгогит 
гііиит),  до  котрої!  належить  чувати  надь  однообразіюстію  н 
чистотою  обрядбвь,  рішати  взглядни  спори  и  заниматися 
ділами  канонизаціи  Святьіхь. 

Ділами  восточного  Обряда  занималося  Собра¬ 
ніе  розшнренья  віри  (Сопдге§аііо  сіє  ргора§апсіа  Я<1е),  до 
которого  належало  межи  ннньїми  исправленіе  літургичньїхь 
книгь  восточнои  Церкви.  (При  тбй  конгрегаціи  находится 
печатна,  вь  которбй  печатаются  книги  вь  майже  всіхь  язьі- 
кахь  цілого  світа).  П.  Пій  IX.  розширивь  тую  Кон¬ 
грегацію  черезь  конституцію  „Котапі  РопІі£ісез,“ 
додаючи  до  неи  бтділь  для  діль  восточного  Обряда. 


*)  Тнпнкеих,  сирічь  Оустакх  церковнаго  пінія  по  ука¬ 
зам!,  вь  книгахь  церковньїхь  обрітаюіцнмся,  вь  ІІеремшшлн 
надань  г.  1852  Іер.  Яковомь  Досковскнмь  т.  вр.  ситру дникомь 
катедр.  Пароха;  а  иотбмь  г.  1870  розсмотрень,  нсправлень  н 
розширень  черезь  Архіпресвитера  Собора  клиросса  Переми- 
ского  Григорія  Шашкевича. 

**)  Еухологіонь  се  єсть  Требникь  ко  иснравленію  Таинь 
святьіхь  и  инншхь  обрядовь  церковньїхь,  первіе  вь  манастері 
Уневскомь  Иноковь  Ч.  С.  В.  В.  літа  1739  .  .  .  ново  напечатань 
вь  Перемишля,  вь  тнпограФІн  Ешіскопскон  р.  1844. 
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Для  єн  важности  наводжу  тую  конституцію  дословно*).  До 
гой  Конгрегації!  належать  одже  всі  діла  восточного  Обряда 
и  еи  рішеній  суть  законом!»  для  восточннхь  Церквей  або  вь 
загалі,  або  ві.  частности  для  тьіхь,  для  которихь  суть  ви¬ 
данії.  Тая  Конгрегація  видала  вже  многн  роспорядженьп  бтно- 
сящнся  до  руско-католическои  Церкви,  именно  до  Церковнои 
нровинціи  Галицко-Львовскои,  межи  которьімн  одно  изь  най- 
важнійшихь  містць  заннмае  такт»  звана  „Конкордія,“  котра 
на  основі  давньїхт»  законбвь  церковних!»  о  обрядах!»  восточ- 
ньіхт»,  управилняе  точнійше  и  подробно  зо  взгляду  на  Галнцки 

*)  Ріиз  Рара  IX.  А<1  регреіиаш  гоі  шешої'іаш.  Ко- 
шапі  Ропіійсез,  с^иіЬиз  аЬ  ірзо  СЬгізІо  Вотіпо  іп  регзопа  Ьеаііз- 
зіті  Арозіоіогит  Ргіпсіріз  £иіі  соттізза  зиргета  сига  еі  роїе- 
зіаз  ипіхегзат  ге§епйі  еі  тойегапйі  Ессіезіат,  пип^иат  іпіег- 
тізегипі  іпйеіеззіз  сопзіїііз  еі  ІаЬогіЬиз  запсііззітат  СЬгізіі 
ййет,  геїі^іопетдие  йійнпйеге  рег  отпез  Іеггаз,  еі  зесишіит 
Вотіпі  ргаесеріит  сопйгтаге  Ггаїгез,  еіЬотіпез  пиіапіез  зизіі- 
пеге,  еі  ітрегііоз  йосеге,  еі  йєуіоз  геуосаге,  еі  іпсегіоз  (іисегс, 
ас  уєі  Ьаегезіз  уєі  зсЬізтаїіз  сопіа^іопе  іпГесІоз  асі  саіЬоІісае 
ипііаііз  сепігит  гесіиссгс,  еі  врігіїиаіі  отпіиш  рориіогит  Ьопо 
сопзиіеге,  еі  отпіа  рега^еге,  диае  та^огі  Ессіезіае  иіііііаіі 
^иоVІз  тойо  сопйисеге  роззепі.  Сит  аиіет  Ессіезіа  а  СЬгізІо 
Вотіпо  іипйаіа  ипа  отпіпо  зіі,  еадие  ех  Оссійепііз  еі  Огіепііз 
рориііз  сопзіеі,  Іит  іісіет  Котапі  Ропіійсез  зиаз  отпез  раїег- 
паз  сигаз  со^ііаііопездие  іп  Огіепіаііз  ^ио^ие  Ессіезіае  депіез 
аззійие  сопіиіегипі,  ^иае  Іоі  ЬаЬиіі  уігоз  іп§епіо,  сопзіїіо,  засга- 
цие  ргаезегііт  Йосігіпа,  егийіііопе,  е1о^иеп^іа  ас  заріепііззітіз 
зсгірііз,  та^погипк^ие  гесіе  £асІогит,  еі  запсіііаііз  £Іогіа 
іпзі^пез. 

Еі  запе  иі  іп  Огіепіе  іпіе^гит  іпуіоіаіитдие  саіЬоІісас 
йсіеі  зегуагеїиг  йерозіїит,  иЦие  ессіезіазііса  йізсірііпа  ргозреге 
ргоеесіегеї,  еі  васга  іііиг^іа  отпі  запсіііаіе  ас  зріепйоге  £и1§егеі, 
іісіет  Ропіійсез,  иЬі  ргітит  Ессіезіае  рах  £иіі  йопаїа,  еі  ріига 
сопуосагипі  сопсіїіа,  еі  уагіаз  есіісіеге  сопзіііиііопез,  йесгеїа, 
піЬіЦие  іпіепіаіпт  геїідиеге,  иі  Огіепіаііит  иіііііаіет  ргото- 
тсгепі.  (^иой  диійет  зіп^иіаге  Котапогит  Ропіійсит,  еі  Ьіциз 
бапсіае  8ейіз  ег£а  огіепіаіез  рориіоз  зіисііит  еі  атог  зетрег 
уі^иіі,  ас  уєі  тахіте  епііиіі,  сит  аі^иа  ргаезегііт  оЬогІа  езі 
Ьаегезіз  аиі  зсЬізта  ехсіїаіит,  ^иапйо^иійет  іісіет  Ропіійсез 
пиіііз  зіЬі  сигіз  рагсепйит  еззе  йихегипі,  иі  іп  Огіепіе  саіЬо- 
Ііса  зегуагеїиг,  еі  та§І8  іп  Йіез  ргора§агеІиг  ипііаз.  АЦие  Ьаес 
ййєі  ипііаз  сит  1е§іІітогит  гііиит  уагіеіаіе  орііте  сопзізііі, 
ех  циіЬиз  ітто  та^ог  іп  Ессіезіат  ірзат  зріепсіог  еі  п^'езіаз 
тігійсе  гейипйаі.  Ніпс  ірзі  Весеззогез  N0310  поп  зоїит  іп 
апіто  п^т^иат  ЬаЬиеге  Огіепіаіез  депіез  асі  гііит  Іаііпит 
йисеге,  уегит  еііат  срюїіез  оррогіипит  еззе  ехізіітагипі, 
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обстоятельства  взанмнн  бтношенья  латиньского  н  греческого 
обряда,  и  становить  для  згаданои  церковнои  области  почастне 
право.  Причиною  того  закона  було  тое  обстоятельство,  іцо 
многн  незважаючи  на  роснорядженьа  Престола  Апостоль- 
ского  нарушалн  права  греко-католическои  Церкви,  и  противь 
виразних!»  многихь  заказбвь  найвьісшои  власти  церковнои 
перетягали  вірньїхь  гр.-кат.  обряда  на  рим.-кат.  обрядь,  вь 
слідствіе  чого  бть  давнихь  часбвь  були  межи  клиромь  обохь 
обрядбвь  всегдашни  спори,  а  до  Престола  Аностольского  за¬ 
силано  зь  однои  и  другои  сторони  нбдозріванья  и  жалоби. 


іисиїепііззітіз  уєгЬіз  сіаге  арегіесріе  йесіагагипі,  зе  поііе  рго- 
ргіоз  Огіепіаііит  Ессіезіагит  гііиз  иіроіе  уепегаЬіІі  зиае  огІ£І- 
піз  апіЦиііаІе,  еі  запсіогит  Раїгит  аисіогіїаіе  соттепйаіоз, 
Йезігиеге,  уєі  іттиіагс,  зесі  ипісе  уеііе,  пе  ^иіП  іп  гііиз  ірзоз 
Гогзіїап  іпйисегеїиг,  диой  ййеі  саіЬоІісае  асіуегзеїиг,  уєі  регі- 
сиіит  §епегеІ  апітагит,  уєі  ессіезіазіісао  Йего^еі  Ьопезіаіі, 
^иетайтойит  іттогіаііз  тетогіае  Вепесіісіиз  XIV.  Весеззог 
Йозіег  соріозе  Йетопзігауіі  зиіз  епсусіісіз  Ііііегів  асі  огіепіаіез 
Міззіопагіоз  йіе  16.  ^ иііі  аппо  1755  йаііз,  ^иа^ит  іпіііит„  АПаІае 
зипі."  С^иой  зі  огіепіаіез  гііиз  аіісизиз  агЬіІгіо  аІЦиапйо  іттиіаіі 
Гиегіпі,  ій  пипдиат  Арозіоіісае  Ьиіс  8ейі  езі  ІгіЬиепйит. 

Ма^огез  уєго,  ас  роїіззітас  розі  Іипезііззітит  еі  пип^иат 
заііз  Іип^епйит  РЬоІіі  зсЬізта  сигае  еі  зоїіісіїийіпсз  рго  Огіеп- 
ІаІіЬиз  а  Котапіз  РопІійсіЬиз,  еі  аЬ  Ьас  Арозіоііса  8ейе  айЬіЬі- 
Іае  £исге,  с^иае  оріаіівзітит  іп  Еіогепііпо  Сопсіїіо  азедииіае 
зипі  ехіїит,  сит  іп  еойет  Сопсіїіо  запсіа  саіЬоІіса  ипіо,  )атсііи 
Іат  уеЬетепіег  ехреіііа  Іиегії  гезіііиіа.  Сит  уего  Магсиз 
АгсЬіерізсориз  ЕрЬезіпиз  Іап^иат  поуиз  РЬоііиз  Ьи)изтойі 
ипіопет  іпзі^пі  ргогзиз  аийасіа  сопуєіієгє  еі  ІаЬеіасІаге  езі 
сопаїиз,  Котапі  Ропіійсез  отпет  йейегипі  орегат,  иі  Сгаесоз 
ай  саіЬоІісат  ипііаіет  гейисегепі,  ас  зрігіїиаІіЬиз  отпіит 
Огіепіаііит  песеззіїаІіЬиз  зіийіозіззіте  оссиггегепі.  Сиосігса 
еогипйет  Ропіійсит  сига  еі  Міззіопагіі  ай  огіепіаіез  ^епіез 
тіззі,  еі  Огіепіаііит  гііиит  ІіЬгі  гссо^пііі,  еі  ресиїіагіа  8.  К,  Е. 
Сагйіпаїіит  Сопзіїіа  іпзіііиіа,  ^иае  еогит  педоііа  зейиіо  ехаті- 
пагепі  ас  йейпігепі.  Еі  ^иійет  рІигіЬиз  аппіз  апіе  Сіетепііз 
VIII.  Ропіійсаіит  зресіаііз  іпзіііиіа  £иіі  Соп£ге£аііо  йе  геЬиз 
Сгаесогит,  ос  аііа  йеіпйс  зиЬ  еойет  Ропіійсе  егесіа  зирег 
пе§;оіііз  ййєі  еі  гс1І£Іопіз  саіЬоІісае  раиіо  розі  аррсіїаіа  йе 
Ргора§;апйа  Еійе,  ^иае  Іит  Сгаесогит  аііогипиріе  Огіепіаііит 
пе^оііа,  Іит  ййеі  ргора§аІіопет  іп  ОссійепІаІіЬиз  ге^іопіЬиз 
сигагеї.  АЦие  Ьаес  Соп^ге^аііо  еипйет  ЬаЬеЬаІ  йпет,  ^иет 
йеіпйе  ЬаЬиіІ,  еі  іп  ргаезспііа  ЬаЬеІ  Соп§гЄ£аІіо  ^спегаїіз  еойет 
іііиіо  Ргора^апйае  Еійеі  іпзі^пііа,  еі  а  Сгедогіо  XV.  Арозіо- 
Іісіз  Ііііегіз  йіе  23.  Ма_)і  аппо  1622  йаііз,  еі  іпсіріепІіЬиз  „Іпзсги- 
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Неменьще  ходили  таки  жалобьі  и  до  правительства  такт, 
нольского,  якь  и  по  бтзьісканью  Галичини  черезь  Австрію 
до  австрійского;  но  хотяй  бть  всЬхь  тьіхь  найвьісшихь 
властей  часто  приходили  найсправедливши  рішеній,  то  од- 
накожь  діло  не  остало  залагоджене,  спори  не  уставали,  по- 
неже  вмногочисленни  Конституцій  и  премноги  рішеній  ев. 
Престола  Апостольского,  вьідани  черезт,  кблька  столігій  вь 
користь  Католикбвь  восточного  Обряда  вь  нашихь  окре- 
стностяхь,  гдекотри  злобно  не  хотіли  знати,  иннн  же  тіижь 
для  цілей  зовсімь  не  церковньїхь  вьізьісковали0,  *)  и  для 


ІаЬі1і“  етесіа  сит  шипеге  ргаезібепбі  МівзіопіЬиз  отпіЬив  асі 
ргаебісапбит  еі  босепбит  Еуап§е1іит  еі  саіЬоІісат  босігіпат. 

Аі  уєго,  іпзресіа  Огіепіаііит  сит  гііиз  іит  бізсірііпае 
уагіеіаіе,  усі  £асі1е  £иіі  а§позсеге,  еііат  розіргаебісіае  Соп£ге§а- 
Ііопіз  £;епега1І8  бе  ргорадапба  Еібе  іпзіііиііопет,  песеззе  еззе, 
иі  ^иетабтобит  Оесібепіаііит  ііа  еі  Огіепіаііит  £гауіога 
пе§;оІіа,  диае  тау'огі  ехатіпе  еі  зіибіо  іпбі^егепі,  ресиїіагіїег  а 
понпиіііз  ещвбет  Соп£ге§аііопІ8  ^епегаїі  СагбіпаїіЬиз  (гасіа- 
гешиг.  Оиосігса,  БгЬапо  VIII.  Ропіійсе,  4т  іп  Іосит  Оге- 
£огіі  XV.  £иіі  зийесіиз,  биае  зресіаіез  ех  ірзіиз  депегаїіз 
Соп£ге£аІіопіз  бо  Ргора^апба  Еібе  §гетіо  Соп§ге£аііопез 
сопзіііиіае  £исге,  диагит  аііега  ареііаіа  зирег  биЬііз  Огіеп- 
Іаііиш,  аііега  зирег  соггесііопе  ЕисЬо1о§іі  вгаесогит.  Ш 
уєго  ориз  аЬ  Ьас  розігета  Соп§ге§аііопе  іисеріит  аб  йпет 
регбисеге1иг,е1  зіибіа  еібет  ргоЕисЬо1о§іо  Огаесогит  соттізза 
отпез  Огіепіаііит  ІіЬгоз  сотріесіегепіиг,  поуа  Соп£гв£аііо  иіі 
зіаЬіІіз  еі  бізііпсіа  а  Соп£ге£аііопе  бе  Ргора^апба  Еіба  егесіа 
£иіі  а  Сіетепіе  XI.  зирег  соггесііопе  ІіЬгогит  Огіепіаііит,  рго- 
ргіит  ЬаЬепз  Ргаеіесіит  еі  Весгеіагіит,  еі  сопзіапз  ех  диіпдие 
СагбіпаїіЬиз,  ріигібиз  іЬео1о§із,  уігізчие  огіспіаііит  гііиит  еі 
1іп§иагит  регіїіз.  Ех  ірвіиз  аиіет  Соп^ге^аііопіз  СЬтівііапае 
Еібеі  Ргора^апбае  асііз  аррагеї,  9иотобо  £еге  зетрег,  иЬі  бе 
аІщиіЬиз  витті  тотепіі  Огіепіаііит  пе^оіііз  егаї  рега§епбит, 
еогит  сига  еі  ехатеп  Іиегії  бетапбаїит  ресиїіагіЬиз  сопзіїііз, 
зеи  Соп^ге^аІіопіЬив  8.  К.  Е.  Сагбіпаїіит  еуизбет  Соп§ге§а- 
ііопіз  бе  Ргора§апба  Еібе,  диешабтобит  ргаезіііит  £иіІ  бе 
геЬиз,  диае  Огаесоз  МеІсЬііаз,  Агтепоз,  Соріоз,  Магопііаз,  Ки- 
іЬепоз,  аііаздие  огіепіаіез  паїїопез  гезрісіеЬапІ. 

Наес  аиіет  а^епбі  гаїіо,  диат  ірза  гетит  паїига  еі  іпбоїез 
ехрозсії,  ХоЬіз  УІат  шппіуіі  аб  еа  беїіЬегапба,  диае  Хозігіз 
Ьізсе  Ьіііегіз  сопзіііиеге  ехізііпіауітиз.  Сит  епіт  агсапо  біуі- 
пае  ргоуібепііае  сопзіїіо  іп  Ьас  Реігі  СаіЬебга,  Іісеї  іттегепіез, 
соїіосаіі  разіогаїів  Хозігае  уі§і1апііае,  зоїіісіїибіпі  еі  сагіїаііз 

*)  Дрь  Сініридонь  Литвиновичт.,  Мегроп.  посланіе  зь  дня 
4.  Студня  1864  ч.  136  (Орд.). 
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того  сожалінія  достойньїіі  стань  річн  не  змінився.  На  тое 
сь  „болестію  сердця  поглядали  Епископьі",  и  щобьі  тьі.мь 
межи-обрядовьімь  спорамь  конець  положити,  заключили  дня 
23.  Студня  1853  договорь,  конкордію,  котору  предложили  св. 
Престолу  до  осудженая  и  затвердженая.  Но  справа  тая  не 
заразь  стала  залагоджена,  ажь  р.  1862  лриказавь  св.  Отець 
Пін  П.  IX.,  іцобьі  установлена  черезь  Него  Конгрегація  для 
діль  восточного  Обряда  занялася  тою  справою;  н  истинно 
бтбула  тая  Конгрегація  на  дняхь  4.  и  12.  Серпня  1862  два 
засідання,  на  котрьіхь  поодиноки  точки  згаданои  Конкордіи 

сигаз  со§і^а^іопез^ие  аб  ипіуегзит  Ьитапит  §;епиз  іпбезіпепіег 
беЬеатиз  схіспбегс,  ас  зітиі  отпі  сопіепііопе  епііі  еі  е£йсеге, 
иі  отпез  Ьотіпез  со^позсапі  зоїит  Бейт  уегит,  еі  диет  тізії 
безит  СЬгізІит,  еі  отпез  оссиггепіез  іп  ипііаіет  йбеі,  еі  а^пі- 
ііопіз  Еіііі  Беі  уііат  ЬаЬеапІ,  ібсігсо  уєі  аЬ  ірзо  Хозігі  Ропіій- 
саіиз  ехогбіо  сигаз  Хозігаз  аб  Огіепіаіез  зіибіозіззіте  ае^ие  ас 
атапііззіте  сопуегіітиз,  сіетепііззітит  тізегісогбіагит  Раїгет 
зіпе  іпіегтіззіопе  огапіез  еі  оЬзесгапІез,  иі  ^иі  іп  ипііаіе  йбеі 
сит  Ьас  уегіїаііз  СаіЬебга  зипі  сопзосіаіі,  та^із  іп  бісз  зіаЬіІез 
еі  іттоіі  регзізіапі,  еі  сгезсепіез  іп  зсіепііа  Беі,  еі  со^піііопе 
Ботті  Хозігі  бези  СЬгізІі  рег  Ьопа  орега  сегіат  еогит  уоса- 
Ііопетеї  еіесііопет  £асіапі;диі  уєго  аЬ  ипісо  СЬгізІі  оуіііі,  ехіга 
^иоб  заіиз  еззе  поп  роїезі,  тізеге  аЬеггапІ,  аб  Шиб  гебіге  рго- 
регепі  аЦие  £езііпеп1.  Еа  рогго  зре  зизіепіатиг  £оге,  иі  біуез  іп 
тізетісотбіа  Беиз  Ьізсе  Хозігіз  Ьитіїїітіз  еі  £егуепііззітіз 
ргесіЬиз  ргоріїіиз  аппиеге  уєііі.  Іпіегіт  уєго  ргае  осиїіз  ЬаЬепІез 
ргаезепіет  Огіепіаііит  сопбіїіопет,  еі  позсепіез,  іп  аІщиіЬиз 
Іосіз  диаебат  ітребітепіа,  Бео  аихіїіапіе,  ііа  £иіззе  гетоіа,  иі 
Огіепіаііз  гііиз  £епіез  роззіпі  сит  Ьас  Арозіоііса  8сбе  ІіЬеге 
соттипісаге,  еі  ібсігсо  £асі1іиз  ХоЬіз  зіі  ^гахіЬиз  іііагит  іпбі^еп- 
іііз  оссиггеге,  Арозіоіісі  Хозігі  тіпізіегіі  еззе  бихітиз,  Хозігаз 
раїетаз  сигаз  еі  зоїіісііибіпез  іп^етіпаііз  зіибііз  абЬіЬеге,  иі 
зрігіїиаіі  еогипбет  Огіепіаііит  Ьопо  еі  песеззііаІіЬиз  тауогет 
іп  тобит  ргозрісеге  уаіеатиз.  І^пе  зеїесіае  8.  К.  £.  бе  Рго- 
ра^апба  Еібе  Сагбіпаїіит  еі  Иотапае  Сигіае  Ргаезиіит  Соп- 
^ге^аііопі  соттізітиз,  иі,  геЬиз  зсбиіо  регрепзіз,  ХоЬіз  ргоро- 
пегеї,  чиае  робота  еззепі  зизсіріепба  сопзіїіа  аб  Огіепіаііит 
иіііііаіеш  та§із  ша^ізсрие  ргосигапбаш.  Оиі  <риібеш  Сагбіпаїез  еі 
Ргаезиіез  ех  ипа  рагіе  арргіте  позсепіез,  <}иат  тиіііріісез  §гауез- 
^ие  зіпі  Огіепіаііит  іпбі§епііае,  еі  ^иат  песеззе  зіі,  иі  іііогит  пе- 
£Оііа,  ргорІег1іп§;иае,  гііиз  бізсірНпаесціе  уагіеіаіет  ресиїіагіга- 
ііопе  срюїібіе  та^із  бігі^апіиг:  ех  аііега  уєго  апітаб  уєтієпієз,  ^иае 
^иапіае^ие  зіпі  сигае  еі  оссираііопез  еуизбет  Соп£Ге§аііопіз 
Еібеі  Ргора^апбае  оЬ  тігит  запсііззітае  позіге  геїі^іопіз  рто- 
дтеззит,  Ьос  роііззітит  іпеипіе  заесиїо  біуіпа  абзрігапіе  §га- 
ііа,  іп  Атегіса  зеріепігіопаїі,  іп  Іпбііз  ОгіепіаІіЬиз,  іп  8іпіз,  іп 
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були  розмотрени,  її  понеже  найдено  еще  гдеіцо  не  зовсімь 
точно  пояснене,  для  того  остала  тая  справа  звернена  Апо- 
стольскбй  Нунціятурі  вь  Відни  сь  тьімь,  іцобьі  таяжь  оті 
взгляднихь  Епископбвь  зажадала  потребньїхь  поясненій. 
Но  понеже  отвіги  не  заразь  надбйінли,  а  спорьі  літургични 
и  обрядовій  сь  кождьім’ь  днемь  змагалися,  для  того  вбзвавь  II. 
Пій  IX.  пбдь  днемь  2.  Марта  1863  Епископбвь  обохь  обря- 
дбвь,  щобьі  чимь  скорше  предложили  средства,  якь  би  тому 
сумному  состоянію  можна  зарадити,  и  щоби  вислали  до 
Риму  якого  богослова,  котрий  би  о  цілбй  справі;  мбгь  св. 

Осеапіа,  аіііз^ие  Еигорае  Іосіз  зіп§и1агі  е^изсіет  Соп^ге^аііопіз 
орега  віисі^ие  ейесіит,  еї  оЬ  аиеіпт  8ес1іит  Ерізсораііиш  еї 
Арозіоіісогит  Уісагіаіиит  сі  засгагит  ехресііііопит  зеи  Міззіо- 
пит  питегит,  уеі  Іасіїе  зіЬі  регзуазегипі,  еапсіет  Соп»ге£аІіо- 
пет  поуіз  іпсіі^еге  аихіїііз,  иі  зіпе  £гауіЬиз  <1іШси11аІіЬи8  Огіеп- 
Іаііит  пе^оіііз  зресіаіі  шобо  ргоуісіеге  ^иеа1.  ^иатоЬ^ет  сепзеге 
оррогіипит  отпіпо  еззе  асі  Ьи^изтосіі  аз8е^иеп(1ит  бпет,  ні  ех 
ірзіиз  Соп£ге£аІіопіз  Еісіеі  РгорадапсЗае  тоге,  Іогтапсіі  зсіїіееі 
зресіаіез  Соп^ге^аііопез  рго  гегит  ас  Істрогит  ^гауііаіе,  іпзіііи- 
егеїиг  ресиїіагіз  Соп£ГЄ£аІіо,  циае  зІаЬіІі  тобо  отпіа  Іит  гііиз, 
Іит  (Іізсірііпае  Огіепіаііит  Ессіезіагит  пе^оііа  Ігасіапба,  ас  бігі- 
^епсіа  нпісе  сигагеї.  (^иатоЬгет  КоЬіз  ргорозиеге  еопзіїіит  Гог- 
тапсіі  ех  ірза  Соп§ге£аІіопе  Ргора§апс1аеЕіс1еі  зресіаіет  еї  зІаЬі- 
1етСоп§ге£аІіопет,  ^иае0^іеп^а1іит  НЬгіз  соггі^епсііз,  отпіЬиз- 
^ие  еї  зіп^иііз  с^из^ис  §епегіз  Огіепіаііит  пе£0іііз  Ігасіапсііз 
ипісс  орегат  пауеі,  ^иае^ие  сопзіеі  ех  поппиіііз  е)изс1ет  Соп- 
^ге^аііопіз  Еісіеі  Ргора^апбае  СагсІіпаїіЬиз,  аЦие  а  Оепегаїі 
ірзіиз  Соп§ге£а1іопіз  Сагбіпаїі  Ргаеіесіо  репбеаі,  еї  ргоргіит 
ЬаЬеаі  бесгеїагіит,  ргоргіоз  Сопзиііогез,  ас  ргоргіоз  ОШсіаІез. 
N03  і§іІиг  сіє  та)огі  Огіепіаііит  Ьопо  зиштореге  зоїіісіїі 
еї  еа  отпіа  рега^еге  уеЬетепіег  сиріепіез,  срае  зрігіїиаіі 
еогипбет  ргозрегіїаіі  та§із  іп  сііез  сопбисеге  ^иеап^,  сіє  еогип- 
сіет  УепегаЬіІіит  Егаігит  Козігогит  8.  К.  Е.  Сагбіпаїіит 
сопзіїіо  ас  зепіепііа  Ьізсе  Ілііегіз  Аисіогіїаіе  Иозіга  Арозіоііса, 
ргаебісіат  зресіаіет  Соп^ге^аііопет  рго  отпіЬиз  Огіепіаііит 
Ессіезіагит  пе£0іііз  ипісе  Ігасіапсііз  ас  бігі^епбіз  регреіиит  іп 
тосіит  егі§ітиз  еі  сопзіііиітиз,  ііз  Іатеп  1е§іЬиз  еї  сопсііііопі- 
іиз,  ^иа8  Ьізсе  Моьігіз  Ілііегіз  зіаіиітиз,  еї  с]иаз  регреіио  зег- 
уапбаз  еззе  ргаесірітиз. 

Отпіа  і(ас]ие  пе^оііа.  сщае  ех  соттетогаїіз  Оесеззогіз 
Козігі  Оге^огіі  XV.  Ьіііегіз  „Іпзсги(аЬі1і“  аііогитдие  Еота- 
погит  Ропіібсит  СопзІіІиІіопіЬиз  а<1  еапсіет  Соп£ге£аІіопет 
Не  Ргора§ап(1а  Еібе  регііпепі,  египі  іп  розіегит  іп  сіиаз 
ріапе  сіізііпсіаз  сіаззез  сііуіза,  петре  іп  пе^оііа  Іаііпі  гііиз, 
еї  пс^оііа  огіепіаііз  гііиз.  Коуа  Соп^гс^аііо  а  ХоЬіз  іпзіі- 
Іиіа  отпіа  Огіепіаііит  пе^оііа,  еііатзі  тіхіа,  ^иае  зсіїіееі 
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Престолу  точну  справу  здати.  На  тое  возванье  удалися  самії 
Еііискоиьі  обохь  Обрядбвь  до  Риму,  именно:  изь  рускои 
сторони  б.  п.  Дрь  Нома  Полянскій,  Епископь  Перемнскій  и  б. 
п.  Дрь  Спиридонь  Литвиновичь,  тогди  Еп.  Канатскій  и  Ад- 
министраторь  Апост.  ./Іьвовскои  Епархіи;  а  зь  латинскои 
сторони  Львовскій  Архіепископь  Ф.  Кс.  Віршхлейскій  и 
іосифь  Гоппе,  Пралать  и  Викарій  капитулярньїй  Пере.мьіскій. 
Тін  достойники  церковки  брали  участь  на  собранінхь  Кон- 
грегаціи,  и  дня  17.  Червня  1863  пбднисали  Ііонкордію  р.  1853 
составлену  и  теиерь  мало  перемінену,  сь  чимь  согласився  н 
лат.  Епнскопь  Тарнбвскій  І.  А.  Пукальскій.  Тую  Конкордію 
розмотряли  еще  Кардинали  на  засіданню  дня  ЗО.  Вересня 
1863,  а  дня  6.  Жовтня  предложивь  еи  Секрегарь  Конгре¬ 
гація  для  діль  восточного  Обряда  Его  Святости,  которьій 
тую  Конкордію  затвердивь,  и  она  пбдь  днемь  6.  Жовтня  1863 
остала  яко  законь  оголошена.  —  Вь  Аьвбвскбй  Епархіи 
остала  Конкордія  оголошена  пастьірскимь  посланіемь  Ми¬ 
трополита  .Іитвиновнча  пбдь  днемь  4.  Студня  1864  ч.  136 
(орд.)  вь  рускбмь  и  латиньскбмь  язиці.  —  Поодинокії  по¬ 
становленій  Конкордіи  будуть  наведени  на  отвітньїхь  міст- 
цяхь*).  Поясненья  гдекоторихь  вогіросбвь  бтносячихся  до 
Конкордіи  находятся  вь  окружнбмь  носланію  Львовскои 
Митр.  Консисторіи  зь  дня  12.  Січня  1865  ч.  З  —  и  зь  дня 
4.  Жовтня  1869  ч.  5552.  Послідне  роснорядженье  видано  зь 
повода  т.  зв.  закона  мєжиконфєссійиого  зь  дня  25.  Мая  1808). 

зІує  геі,  зіує  регзопагит  гаїіопе  Ьаііпоз  аіііп^апі,  Ігасіаге  сІеЬе- 
Ьіі,  пізі  сабет  Соп§ге§а(іо  пе§ойа  ірза  асі  ^епегаїет  Ргора- 
§апс1ае  Еібеі  Соп^ге^аііопст  сіеіегешіа  еззе  іпіегбит  ехізііта- 
уєгіі.  АЦие  Ьаес  Соп§ге§аІіо  рго  пе§;ойіз  Ессіезіагит  гііиз 
Огіепіаііз,  сиі  ргаеегії  Сагбіпаїіз  Ргаеіесіиз  Соп«те§аІіопіз  Рго- 
ра^апбае  Гібеі,  сопзІаЬіі  ех  зиїйсіепіі  питего  Сагбіпаїіит 
ірзіиз  Соп£ге£аііопіз  Еісіоі  Ргорадапсіае;  сі  ргоргіоз  ЬаЬеЬіі 
Сопзиііогез,  ас  бізііпсіит  8есге(агіит,  еї  Зесгеїагіат  сит  зиіз 
ргоргііз  ОІбсіаІіЬиз.  Тії  аиіет  Ьиіс  Соп^ге^аііопі  а  ХоЬіз  зіа- 
Іиіае  ргаезіо  зіпі  уІгі,  ^иі  Ессіезіагіит  Огіепіаііит  Ііп^иаз,  гііит 
ас  сіізсірііпат  саііеапі,  іп  Ьапс  аітат  игЬет  позігит  поппиііоз 
агсеззіуітиз  ессіезіазіісоз  уігоз  босігіпа,  еї  Огіепіаііит  гегит 
регіїіа  зресіаіоз,  ^иі  зиіз  зіисіііз  еї  зсіепііа  еісіет  Соп^ге^аііопі 
а  N0613  егесіае  аихіїіо  зіпі  іп  ііз  ргаезегііт,  диае  Оі’іепіаііит 
Ессіезіагит  гііиз  ас  сіізсірііпат,  еї  Огіепіаііит  ІіЬгогит  етеп- 
баїіопет  гезрісіипі  еіс.  —  ВаІитКотае  VIII.  Ісіиз  Запиагіі  1862. 
Епнскопамь  обвіїцено  черезь  бреве  я Атапііззітиз  Ьитапі 
§;епегіз“  зь  дня  8  Цвітня  1862;  вь  Львовскбй  Епархіи  оголо¬ 
шено  посланіемь  зь  дня  25.  Мая  1862  ч.  29. 

*)  Важніший  документа  бтносячися  до  обряда  нашого, 
будуть  наведени  вь  додатку  до  иастмрского  богословія. 
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Кир  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ Р ГИК А 

Бажнійніи  рішеній  Престола  Апостольского 
бтносячисядо  нашого  Обрядасуть:  Буддя  П.  Бдимента 

VIII.  зь  р.  1595  „Мадпи  $  Ю  отіп  и  в  е4  1аисіаЬі1І8“  видана 
по  бтновленью  Уній  Гуси  сь  Римомь  на  Синоді  Берестскбмь: 
—  Бреве  П.  Павла  V.  ]0.  Студня  1615,  вь  которбмь  опро- 
вергае  клеветне  мнініе  тьіхг,  котори  утверджають,  що 
Ирестолг  Римскій  хоче  черезг  Унію  Русинбвь  перетягнути 
на  латиньскій  обряді>;*)  —  Бреве  „ Арозіоіаіиз  оШсішп“  зь 
дня  19.  Липня  1724  II.  Векеднкта  XII.  затверджаюче  рі- 
шенія  Синода  Замостского;**)  многи  декрети  П.  Вене- 
дикта  XIV.  особливо:  бреве  „Еізі  биЬііаге  поп  роззитиз“  зь 
дня  26.  Листопада  1742  —  бреве  „Іпіег  р1игез“  зт>  24.  Мая 
1744  ві)  которьіх'ь  декретах'ь  Папа  говорить  о  устройстві 
монастирей  Ч.  С.  Василів  В.,  о  духовнбмь  Сіменищи  для  Руси¬ 
нові)  вь  Відни,  о  Синоді  Заліостскбмі),  котормй  на  ново  потвер- 
джае,  и  торжественно  заявляє,  що  Престоль  Апостольскій  не 
хоче,  іцоба  Русини  перейшли  на  латиньскій  обрядь,  тблько  що¬ 
би  заховали  единьство  віри;  и  приказує,  щоби  Русини  захо¬ 
вали  свбй  обряді,  ведля  давнійшихь  Папскихь  рішсній.именно 
ведля  рішеній  „Еізі  разїогаїіз"  зі,  дня  25.  Мая  17-12  и  „Ее- 
ташіаіиш  соеіііиз"  зь  дня  24.  Студня  1743,  вь  которьіхь 
обширно  поясняє,  які.  Престолі.  Апостольскій  потверджавь 
восточни  обряди.  —  Енциклика  „АПаІае  зипі“  зь  дня  16. 
Липня  1755.  видана  до  Миссіонербвь  восточньїхь,  вь  кото- 
рбй  П.  Веиедикть  XIV.  на  ново  запевняє  Грекамь  ненару- 
шимбсть  ихь  обрядбвь.  —  (Тій  документа  находягся  вь  ділі : 
Аппаїез  Ессіезіае  ПиіЬепае,  Ьсороіі  1862).  П.  Григорії:  XVI. 
вь  бреве  „Регіаіит  асі  Хоз“  зь  дня  17.  Липня  1841  ви¬ 
дано  зь  повода  пастнрского  посланій  Митрополита  Михайла 
Левицкого  зь  дня  10.  Марта  1841  о  Приматі  Папи  Римского, 
которе  бреве  Митрополить  М.  Лсвицкій  оголосивь  окруж- 
ннмь  посланіемь  зь  дня  11.  Жовтня  1841.  На  тое  бреве 
покликуеся  Митрополить  Григорій  ІІхимовичь  вь  окружнбмь 
посланію  зь  дня  10.  Січня  1862  ч.  9  (орд.),  вь  которбмь 
Митрополить  пбдь  найстрожшнми  карами  заказує  всяки  зміни 
обрядовій.  П.  Григорій  XVI.  енциклика  „Іпіег  §гауіз5Ітаз“ 
зь  дня  3.  Лютого  1832  „8іибіит  раїегпае  ЬепеУОІепІіае“ 
зь  дня  2.  Мая  1836.  Особливше  старанье  посвящае  П  Пій 

IX.  восточному  Обрядови  и  рускбй  Церкви,  якь  посвідчае 
установленье  осббнон  Конгрегаціи  для  діль  восточного  Обря- 
да,  Конкордія  и  многи  инни  постановленья,  межи  которьши 

*)  ЗГ^сіпсг,  9Ісис|іс  Зи[ійпЬс,  Фоіиіпспіс  в.  32  Сгизіу, 
Нізіогуа  козсіоіа  гизкіедо,  тсусі.  Еа\\то%узкі.  Кгакб\у  1858  II., 
22.  —  Аппаїев,  Ііагавіелуісг,  249. 

**)  Вупобиз  ргоуіпсіаііз  КиїЬепогиш  ЬаЬііа  іп  сіуііаіе 
Еатозсіае  а.  1720.  Котае  1838,  рад.  IX. 
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найновша  есгь  енциклика  зь  дня  13.  Мая  1874  напинаюча  ся 
словами:  „Отпет  зоііісіїибіпеш"  видана  зь  повода  бтпа- 
денія  Холмскои  Епархіи  бть  Церкви.  (Тая  енциклика  оголо¬ 
шена  вь  Львовскбй  Епархіи  пастирскимь  посланіемь  Ми¬ 
трополита  Іосич>а  Сембратовича  зь  дня  17.  Червня  1874  ч. 
64  (орд.),  а  вь  Перемнскбй  Епархіи  пастирскимь  посланіемь 
Епископа  Іоанна  Ступницкого  зь  дня  18.  Серпня  1874  ч.  180 
(орд.).  Тое  епископске  пастирске  носланіе  опирався  на  исто- 
ріи  рускои  Церкви  католическои,  и  єсть  дуже  занимательне. 

Г.  Право  звичаєво. 

Кромі  прнписбвь  літургичннхь  К  II  II  г  ь  и  рі¬ 
шеній  найвисшои  власті!  церковнои  суть  такожь  и 
законни  звичаи  жереломь  пастирскои  літургики. 
Тое  не  нбддежигь  ніякому  сомнінію,  понеже  Церковь  кладе  вь 
премногихь  рішеніяхь  великій  натискь  на  звичай;  но  йде 
туть  передьвсімь  о  тое,  щоби  звичай  бувь  закон¬ 
ний;  бо  якь  Церковь  сь  однои  зторони  приказує,  „щоби 
заховати  звичаи;  щоби  ничь  не  зміняти",  такь  зновь  ви¬ 
разно  каже:  „Треба  заховати  літургични  приписи,  бо  про- 
тивни  звичаи  суть  надужитья  (соггиріеіае  роііиз  бісепбае  випі, 
циаш  сопзиеіисііпез  и  т.  п.  —  Щоби  звичай  літургичньїй 
бувь  законний,  довжень  бути:  а)  розумний,  т.  е.  самь 
вь  собі  добрий  (або  хоть  обоятний)  и  похвальний,  ко¬ 
трий  такь  само  якь  и  литургичнмй  припись  представляє 
догматичну  правду,  и  служить  до  ибднесенья  и  возвеличенья 
богослуженья;  «^законно  задавнений(1едііітс  ргаезсгіріа) 
т.  е.  що  той  звичай  заховували  розлични  люде  вь  розличнихь 
часахь  при  многихь  случайностяхь,  або  що  ани  не  дасть 
опреділнтися,  бть  коли  той  звичай  зачався  (сопвиеіибо  іш- 
шетогаЬіІіз,  бть  непамнтннхь  часбвь).  До  законного  задав- 
ненья  потреба  ведля  канонистбвь  40  діть;  г)  звичай  не 
новинень  снротивлятися  виразному  закону,  с.  е.  якь 
вьіражаются  канонистн,  не  бути  „сопіга  Іедет",  но  або 
„весшкіит"  або  „ргаеіег  1едет“,  то  єсть  такій,  котрий  або 
бтповідае  вьшогамь  закона,  або  тнчится  обстоятельства 
закономь  не  нредвидженого  и  неопреділеного.  Звичай  про- 
тивозаконний  не  може  вь  річахь  літургичннхь  николи 
осягнути  сили  закона,  якь  много  разь  рішивь  Престоль 
Апостольскій;  вь  кбнци  д)  до  законности  звнчая  потребне 
єсть  согласіе  дотичнои  в  ласти  церковнои.  Компе¬ 
тентна  законодательна  власть  вь  ділахь  обрядовихь  єсть 
Престоль  Апостольскій;  доки  одже  Престоль  Апостольскій 
якійсь  літургичньїй  звичай  або  виразно  або  мовчаливо  (іасііо 
сопвепви)  не  потвердить,  такь  довго  не  має  той  звичай, 
хотьби  мавь  всі  прочи  условія  до  законности  иотрсбни, 
сиди  законної!,  н  не  єсть  законннмь  звьічаемь,  но  наду- 
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жигьемь.  Правда  того  твердження  слідує  изь  поняті»  за- 
конодательнои  власти  церковно».  Бо  еслибьісьмо  хотіли 
утверджаги,  що  до  законности  певного  лігургичного  звичаю 
не  потребне  єсть  согласіе  законодательнои  власти  церков- 
нои,  то  довжнибьісьмо  такожь  признати,  що  законодательну 
власть  не  має  установлене  бть  Бога  Начальство,  но  нарбдь, 
що  очевидно  спротивляеся  вірі;  бо  если  бьі  народі,  мавь 
право  впроваджати  таки  літургични  звьічаи,  котри  сь  часомь 
и  безь  согласія  законодательнои  власти  могуть  статися  за¬ 
конами,  то  ктожь  мбгь  бьі  потбмь  заперечити  тому  самому 
народу,  шо  бнь  вь  инньїхь  церковньїх'ь  ділахь  може  закони 
давати,  н  що  законодательну  власть  церковну  має  нарбдь,  а  не 
установлене  бть  Христа  Начальство  церковне?  — Такт,  одже 
законодательну  власть  вь  ділахт.  літургичнихь  (обрядовьіхь) 
має  Престолі.  Апостольекій;  Еписконьї  же  обовязани  чувати 
надь  гиліт.,  щоби  всі  закони  літургични  всюди  и  бтт>  всіхь 
точно  були  исповнени,  іцобьі  дальше  всякн  похвальни  звьічаи 
обрядови  не  спротивляючися  законами  були  заховани,  а  вт. 
сомнительньїхь  случаяхь  удаватися  о  рішеніе  до  Престола 
Апостольского  взглядно  до  св.  Собранія  обрядбвь,  и  іцобьі 
втиснувшися  надужитья  літургични  остали  усунени.  Клирь 
же  обовнзань  слухати  и  виконувати  приписи  и  роспорядженья 
Еписконбв'ь,  помагати  имі.  вт.  сімі.  многоважнбмь  ділі,  и 
николи  и  пбдь  ніяким'ь  условіемь  ани  прямо  ани  непрямо  не 
спротивлятися  ихь  роспорядженьямь. 

Які.  сумни  и  соблазнительни  послідства  за  собою  по¬ 
тягає  противне  поступованье,  учить  исторія  нослідньїхь  ча¬ 
сова  нашон  святои  Церкви,  коли  гдекотри  пбдь  видомт.  очи- 
іценія  обряда  стали  противь  иьіразньїхь  заказбвь  власти  цер¬ 
ковної!  своевбльно  робити  обрядовій  зміни  (зр.  Паст,  посланіе 
Митр.  Гр.  ііхимовича  зь  дня  10.  Січня  1862  ч.  9  (орд.)  и 
многи  инни),  котри  допровадили  до  тихі,  сумньїхь  собигій, 
о  котрьіхь  св.  Отець  Пій  П.  IX.  вт.  посланію  зь  дня  3.  Мая 
1874  „Отпет  зоїіісіїибіпет0  такь  виражався:  „Кешіпі  ргог- 
зив,  Ьас  8апс1а  8ебе  іпсопзиііа,  £аз  еззе  іп  ге  1ііиг§іса  уєі 
Іеуіогез  іппоуаііопез  рега§еге“  ;  а  дальше ;  „Кес  иіііиз  тотепіі 
езі,  диоб  аб  Гисит  £асіепбит  абуісіїиг,  пітігиш  Іііиг^ісаз  Ьиу’из- 
тобі  іппоуаііопез  ргоропі,  иі  огіепіаііз  гііиз  схриг^еіиг  еі  аб 
паїіуат  іпІе§гііаІет  гезіііиаіиг.  Оиапбодиібет  КиїЬепогит 
1ііиг§іа  пиііа  аііа  еззе  роїсзі,  пізі  ^иае  уєі  а  запсііз  Ессіезіае 
РаІгіЬиз  £иіІ  іпзіііиіа,  уєі  Вупобогит  сапопіЬив  запсіїа,  уєі 
1е§іііто  изи  іпбисіа,  Арозіоііса  8ебе  зіує  ехргеззе  зіує  Іасіїе 
зетрег  арргоЬапІе:  еі  зі  диае  уагіаііопез  Іетрогіз  Іарзи  іп  еабет 
Іліиг^іа  оссиггегипі,  еае  ргоіесіо  поп  іпсопзиіііз  Котапіз  Роп- 
ІійсіЬиз  еі  роїіззітит  еа  тепіе  іпуесіае  зипі,  иі  Ьщивтобі 
гііиз  а  диауіз  Ііаегеїіса  еі  зсЬізтаїіса  ІаЬе  ехітегепіиг,  аЦие 
ііа  саіЬоІіса  бодтаїа  аб  іпсоїитіїаіет  йбеі  Іиепбат,  еі  Ьопит 
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апітагит  рготоуепбига  гесііиз  сі  сіагіиз  ехргітегепіиг".  И 
заключас:  пРозІ  Ьасс  Уоз  Уеп.  Егаігез,  еііат  аЦие  еііат  іп 
Потіпо  Ьогіатиг,  иі  1іІиг§ісат  бізсірііпат  аб  Арозіоііса  8ебе 
ргоЬаІат,  уєі  еабет  зсіепіе  еі  поп  сопігабісепіе  іпуесіат  геїі- 
^іозе  Іиеатіпі,  сріагіз  іппоуаііопе  репііиз  іпіегбісіа,  еі  асси- 
гаїат  засгогит  Сапопит  Ьас  іп  ге  ебіїогит,  ас  роїіззітит 
Еатозсепае  8упобі  сизіобіат  РагосЬіз  аЦие  басегбоїіЬиз  уєі 
рег  зеуегіззітаз,  зі  ориз  Гиегії,  роепагит  запсііопез  ргаесі- 
ріепбат  сигсііз."  *) 

Такь  одже  совість  приказує  кождому  священикови 
свято  и  точно  заховати  всі  літургични  приписи,  рішенія 
Престола  Апостольского  вь  ділахь  літургичньїхь  и  одобренн 
церковною  властію  літургични  звичай,  а  .Літургика  яко  часть 
пастьірского  богословів  довжна  на  нихь  опиратися  и  зь  нихь 
свои  засади  и  правила  виводити. 

До  жерель  пастьірскои  літургики  причислити 
належить  такожь  роспорядженья  власти  державнон 
бтносячися  до  такихь  дійствій,  котрй  душпастьірь  не  тблько 
яко  слуга  Церкви,  но  такожь  яко  державний  урядникь  спра- 
вуе,  и  для  того  будуть  дотьічни  роспорядженья  туть  сь  всею 
можливою  точностію  наведени. 

§•  144. 

Література  паст.  Літургики. 

Вь  первьіхь  вікахь  христіаньства  єсть  література  па- 
стьірскои  літургики  цілко мь  не  заступлена,  и  не  ма  вь  пер- 
шьіхь  шести  столітіяхь  ани  одного  писателя,  котрий  би 
симь  предметомь  исключно  и  нарочнозанимався.  Вь  письмахь 
св.  Отець  находимо  вправді  многи  и  дуже  цінни  росправьі 
літургични,  котри  однакожь  тблько  случайно  говорять  о  рі- 
чахь  літургичньїхь,  и  намь  вправді  скудни,  но  дорогоцінни 
вісти  о  літургій  першихь  пікбвь  христіаньства  подають. 
И  не  могло  инакше  бути,  бо  если  поглянемо  на  часи 
передь  Константнномь  В.,  видимо  Церковь  стогнаючу 
пбдь  тяжкимь  игомь  лютьіхь  гоненій  поганьскихь,  коли  хри- 
стіане  були  принуждени  вь  гайньїхь  домахь  и  пещерахь  со- 
вершати  священнодійства,  особливо  тайну  Вечерю,  и  не 
могли  ани  думати  о  торжественнбмь  совершанью  священно- 


*)  Паст.  Посланіе  Митрон.  кирь  Іос.  Сембратовичазь 
д.  17.  Юнія  1874  ч.  64.  —  Паст.  Посланіе  Еписк.  кирь  Іоана 
Ступницкого  зь  д.  18.  Серпня  1874  ч.  180  —  Зр.  ©  а  (З  П  Є  Г, 
§апЬЬцф  Ьес  ^оі'іогпі,  ©иррІетепібапЬ.  ©аі^бигд  1870.  @.  26.  зз.  — 
©б)йб),  ^а[іогаиЗ:[)еоІодіе,  Йіщ  1875.  ©.  290.  —  «ТозерЬив  Рарр- 
8гі1%уі,  ЕвсЬігібіоп  «Тигіз  Ессіезіае  огіепіаііз  саііюіісае  М. 
Уагабіпі  1862.  §§.  56—61. 
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дійствій.  Для  того  ограничаются  и  письма,  котри  зь  тихі, 
часові,  походять,  на  опроверганью  злобнихь  клеве-гь  и  напа- 
дов'ь  ворогбвь  христіаньства  и  на  заохоченьюхристіаньдо  не- 
устраппшои  борбьі  н  постояностн  вь  вірі  н  вт>  терпініяхь. 
Письма  христіаньскихь  писателей  тнхь  вікбвь  суть  одже 
апологетични  и  паренетнчни.  Но  и  по  часахь  Константнна  В. 
не  спріяди  обстоятедьства  розвитью  літургичннхь  обрядбвь ; 
бо  якт>  церковна  исторія  свідчить,  тогди  всі  буди  заняти 
догматичними  спорами,  не  могди  одже  звертати  надежиту 
увагу  на  літургію  вь  загаді  и  вь  особенности.  Тій  всегдаїини 
внішни  и  внутрени  гоненія,  спори  и  неспокои  буди  одже  пер- 
вою  причиною,  для  чого  літургична  література  вь  нершихь 
шести  стодітіяхь  не  могла  розвиватися.  Но  суть  еіце 
инни  дуже  важни  причини.  Такь  найперше  знаема  изь  цер¬ 
ковно»  исторіи  сіізсірііпа  агсапі.  Христіяне  видячи,  що  суть 
зо  всіхь  сторонь  обсаченн  найзатлтшими  ворогами,  котри 
и  найсвятійши  річи  и  діда  не  убоятся  безбожно  внсмівати 
и  для  своихь  цілей  здобно  перекручати,  свято  хоронили  и 
укривали  таинства  хрнстіаньски  передь  иновірцями,  и  для 
того  не  могди  о  нихь  вь  пубдичннхь  письмахь  росправдяти. 
Дальше  великои  ваги  єсть  и  гое  обстоятедьство,  що  догмати 
еще  не  буди  точно  и  ясно  оиреділени,  и  хотяй  бть  Церкви 
хранени  и  вірени,  не  буди  еще  ясними  словами  висказани; 
а  понеже  богосдуженіе  єсть  сь  вірою  тісно  соединене,  и 
властиво  єсть  внішннмь  представленьемь  віри,  для  того  не 
могло  богосдуженіе  скорше  розвинутися,  ажь  тогди,  коди  ві- 
роученіе  остадо  во  всіхь  своихь  точкахь  противь  нновір- 
цівь  точно  и  ясно  вьісказане  и  опредідене.  Для  доказа  ска¬ 
заного  наводжу  дише  гдекотри  случаи :  Щоби  вь  богосдуженїю 
дати  виразь  догмату  о  божестві  Іисуса  Хрнста,  котре  Аріане 
оспорювали,  кажучи  о  Христі:  „іуу  огє  оох  ^у“  (с.  є.  бувь  чась, 
коли  Христа  не  було  або  Христось  не  єсть  вічний)  додала 
Церковь  до  сдавословія:  „  Слава  Отцу  иСнну  и  святому  Духу" 
слова:  „Нині  и  присно  и  во  віки  віковь,  аминь.“  — Манихеи 
уважали  вино  за  пдодь  злого  начала,  и  для  того  совершали 
тайну  вечерю  тблько  пбдь  вндомь  хліба,  що  споводовало 
II.  Льва  В.  роспорядігги,  щоби  вірнн  причащалися  св.  Таинь 
пбдь  видами  хліба  и  вина;  а  коли  пбзнійше  реформатори 
оспорювали  важнбсть  Тайни  пбдь  однимь  видомь,  роспорядила 
Церковь,  щоби  вірни  причащалися  пбдь  однимь  видомь.  *) 
Такь  діялося  на  востоці  н  на  западі  по  всі  часи,  и  такь 
діеся  и  нині,  и  вь  тбмь  змислі  мають  розумітися  слова 
посланія  Пія  П.  IX.  зь  дня  3.  Мая  1874.  „Ошпет  воИісіїисІі- 
пет“  :  „КиїЬепогит  Іііиг^іа  пиііа  аііа  еззе  роіезі,  пізі  с^иае  уєі 

*)  ЩіаЦ,  Ьег  ЙиИий  сіп  Зіереі.'  ЬебОІаиЬеп^,  іп  Ьег  £й6іпдег  £іиаг- 
1аІ|фгі(і  1845.  IV.  ©.  523  п.  24. 
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а  запсііз  Ессіезіае  РаігіЬиз  Гиіі  іпзіііиіа,  уєі  8упо4огит  сапо- 
піЬиз  запсііа,  уєі  Іе^іііто  изи  іпЗисіа,  Аровіоііса  8есіе  зіує  ех- 
ргеззе  зіує  (асііс  зетрег  арргоЬапІе:  еі  зі  сріае  тагіаііопез  Іеш- 
рогіз  Іарзи  іп  сасісш  Іліиг^іа  оссиггегипі,  еае  ргоіесіо  поп  іп- 
сопзиіііз  Котапіз  РопіібсіЬиз  еі  роїіззітиш  еа  тепіе  іпуесіае 
зипі,  иі  ЬщизтоЗі  гііиз  а  ^иаVІз  Ьаегеііса  еі  зсЬізтаііса  Іаіе 
ехітегепіиг,  аЦие  ііа  саііоііса  сіо^таіа  ай  іпсоїитііаіет  йбеі 
Іиепбат,  еі  Ьопит  апітагит  рготоуепйпт  гесііиз  еї  сіагіиз 
ехргітегепІиг.“ 

Изь  наведеннхь  причинь  єсть  одже  література  пастир- 
скои  літургики  дуже  скудно  заступлена,  и  не  ма  письмь, 
котри  би  исключно  и  нарочно  тимь  предметомь  занималися. 
Маємо  однакожь  и  зь  тихь  часбвь  дорогоцінни  при  иннбй 
случайности  сосгавлени  письма,  межи  котрими  суть  найваж- 
нійши  слідуючи: 

Св.  Юстинь  М.  (і  167)  описує  вь  первбй  апологія  пбдь 
ч.  65  обрядь  крещенія,  а  пбдь  ч.  67  обрядь  празднованья  без- 
кровнои  жертви  вь  Неділя. 

Св.Тертуддіань  (і 220 або 245) вь  многихь  письмахь, 
особливо  вь  письмі:  „Не  огабопе  4е  Ьаріізшо;  асі  ихогет", 
говорить  о  розличнихь  священнодійствіяхь;  вь  письмі  „йе 
апіта"  о  обряді  похороннбмь. 

Св. Кипріань  (і 258) росправляе  вь  письмі  „о  молитві 
Господній"  и  вь  посланію  до  Цециліи  о  безкровнбй  жертві. 

Вь  ділі  „Апосто дьски  Конституцій"  находятся 
вь  кн.  II.,  ч.  57  и  кн.  VIII.,  ч.  6 — 8  дві  літургій,  перша  безь 
молигвь,  друга  обширнійша  сь  молитвами.  Такь  послідна 
содержить  обрядь  безкровнои  жетрви,  обрядь  принятія  огла- 
шенихь  и  крещенія,  рукоположенья,  поминанія  о  усопшихь 
и  церковний  уставь  для  низшихь  клирикбвь  и  дівиць. 

Церковний  историкь  Евзебій  описує  посвященье  Цер¬ 
кви  вь  Тирі  и  Церкви  св.  Гроба  (Ь.  е.  X.  19). 

Св.  Кирнль  Іеру салимскій  (і  386)  описує  вь  пяти 
посліднмхь  катихнзахь  обрядь  крещенія,  миропомазанія  и 
безкровнои  жертви. 

Св.  Баси  дій  В.  (|379)  говорить  вь  книзі  ІіЬег  ге§.  £аз. 
ехріісаі.  іпіегго§;.  35.  о  часахь  на  молитву  посвященнихь  и  о 
молитвахь  (псальмахь)  при  той  случайности  употребляннхь. 

Св.  Амброзій  (і  397)  споминає  вь  своихь  бесідахь 
часто  о  літургичннхь  ділахь  и  обрядахь. 

Св.  Іоань  Златоусть  (+  407)  часто  говорить  о  рі- 
чахь  літургичннхь;  такь  вь  14.  оми  лій  до  І.  Тімот.  о  часахь 
молитві  посвященихь;  вь  80.  ом.  до  євангелія  св.  Іоанна  при 
словахь:  „Горі  иміимь  сердца"  о  кодіноприклоненію,  и  инни. 

Св.  Іеронимь  (+  420),  вь  котрого  письмахь  находятся 
многи  ііримічанія  о  богосдужебнихь  обрядахь  тогдашннхь 
часбвь. 
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Св.  Августинь  (т  430)  занимаеся  вь  многихь  свонхь 
письмахь  ділами  літургучньїми  особливо  вь  ділахь:  сГе  саіе- 
сЬігапйіз  гийіЬиз;  сопіеззіопез;  <іе  сига  тогіиогшп;  йе  8утЬо1о 
асі  саіесЬитепоз;  ерізіоіа  асі  Дапиагіит. 

Св.  Левь  В.  Папа  (у  ^61)  подає  вь  свонхь  бесідахь 
отлични  поученій  о  літургій  вь  загалі  и  о  році;  церковнбмь. 

П авлінь  Егіи  скопь  Нолетаньскій,  (4  коло  431)  ко¬ 
трого  письма  суть  важни  для  архітектури  церковнои. 

Кромі  згаданнхь  занимаются  еще  инни  писагелі  пер- 
шихь  столігій  д-Ьлами  літургичннми,  но  ихь  записки  суть 
меньшои  ваги. 

Чнсленнійши  суть  літургични  письма  зь  пбзнійшихь 
вікбвь,  именно  зь  середних'ь  вікові,  вт,  котрьіхт,  многи 
писателі  нарочно  и  исключно  занималися  росправами  о  літур¬ 
гій.  Туть  єсть  тое  замічательне,  що  они  любовалися  вь  ми- 
стичннхь  поясненьяхь  літургичннхь  обрядбв'ь,  но  рідко  коли 
занималиси  ихь  историчннмь  изслідованьемь.  Межи  тими 
писателями  суть  особливо  замічательни; 

Лсидорь  Севильскій  (4  636)  вт.  чілі:  яБе  йіуіпіз  з. 
сссі.  оГйсііз  асі  Еиі^епіішп  ерізі.  1.  II. “  Вь  первбй  книзі  пише 
о  Церкви,  о  богослужебньїх'ь  дійствіяхь  вь  загалі  и  вь  част- 
ности,  о  праздникахь  и  постахь;  вь  другбй  книзі  о  церков¬ 
них  ь  лицяхь,  оглашеньїхь,  о  символі,  крещенію,  миропома- 
занію  и  священьстві.  Се  діло  мало  вь  своімь  часі  велику 
славу. 

Св.  Іоань  Дамаскинь,  найббльшій  богословь  своихь 
часбвь,  сочннивь  многи  літургични  письма,  пісни  и  молитви, 
о  котрьіхь  низше  буде  бесіда.  —  Алькуинь,  Амаллрій,  Валя- 
<і»рідь,  Страбо,  Вільгелмь,  Дурандь  н  многи  инни,  котрихь 
сочиненія  для  нась  суть  меньшои  ваги,  и  для  того  ихь  по- 
нменно  не  наводжу. 

Важнійши  суть  для  нась  слідуючи  сочиненья: 

Ьео  АПаііиз,  библіотекарь  Ватиканьскои  библіотеки, 
вь  17.  ст.  писавь  о  греческой  лигургіи  многи  росправи,  ко- 
тори  содержить  діло:  Бе  Ессіевіае  оссійепіаіія  еі  огіепіаііз 
регреіиа  сопзепзіопе.  Рагіз  1648.  —  Бе  іешрііз  бгаесогит 
гесепііогіЬиз,  сіє  пагіЬісе  ессіезіае  уеіегіз  сі  сіє  Сгаесогит 
^ио^ипйат  огйіпаііопіЬиз.  Соїопіае  1645-  —  Бе  сіотіпісіз  сі 
ЬеЬйотайіЬиз  ессіезіае  »гаесае.  Соїопіае  1645. 

ЛасоЬиз  Ооаг,  Доминнкань,  удався  р.  1631  по  приказу 
Настоятеля  на  востокь,  где  черезь  8  діть  проживань  на 
острові  Хіось,  и  по  своімь  повороті  зь  востока  написавь 
Е')уо'коуіо\>  зІуеШіиаІе  Отаесогит.  Ьиіеі.  Рагіз  1647.  Уепеі1730. 

Ізаасиз  НаЬегіиз  (Епископь)  'Аруієратмо\>  зеи  Ропіі- 
Лсаіе  Ессіезіае  ^гаесае.  Рагіз  1626. 

ЕизеЬіиз  Кспапйоі,  Іліиг^іагит  огіепіаііит  соїіесііо. 
Рагіз  1716. 


Пастирска  літургика 

.Іоз.  Аіоуз.  Аззетапиз,  Сойех  Ііі.  ессі.  ипіуегзае  іп 
XV.  ІіЬгоз  сІізігіЬиІиз,  іп  ^ио  сопііпепіиг  ІіЬгі  гііиаіез,  тіззаіез, 
ропіііісаіез,  оГГісіа  йіріусЬа  ессіезіагит  Огіепііз  еі  Оссісіепііз. 
Котас  1749  —  1766  іот.  IV. 

ііоаппез  Сгапсоїаз (Босіог ЗогЬопісиз), апіЦиае Ьііиг- 
^іае  зеи  Огсііпез,  диіЬиз  засгозацсіит  тіззае  засгійсіит  оііт  рег 
^иае1іЬеі  заесиїа  сеІеЬгаЬаіиг  іп  Ессіезіа  іит  огіепіаіі  іиш 
оссійепіаіі.  Рагіз  1697.  —  Уеіиз  ессіезіае  басгагаепіагіит. 
Рагіз  1699. 

Ріегге  1е  Вгип,  ргбігейе  ГОгаіоіге,  Ехріісаііоп  Ііііегаїе, 
Ііізіогі^ие  сі  йодтаіЦис  Йе  ргібгез  еі  без  сегетопісз  йе  1а 
Меззс,  і  Рагіз  1777 — 78  8  уоіитоз. 

Зіпіоп  Зо[е(  ©іпіегіт,  ф^пггег  ©НЕ  Ьеі  Шп,  Ьіс  вогайдііфі'іеп 
ФспЕгойгЬідІеііеп  Ьег  фгі|МіфоІі|феп  Йігфе  пив  Ьеп  егЦеп,  тіШегсп  ипЬ 
Іе^іеп  Веііеп.  ©іоіпі,  1825—33,  7  2феіІе  іп  16  ©опЬеп; 

Ьийоуісиз  ТЬотаз8Іп,  уеіиз  еі  поуа  Ессіезіае  йізсі- 
рііпа.  Ма^опйасі  1787,  10  ІіЬгі. 

йоаппез  Вопа,  Сагйіпаїіз  (4  1674),  Кегит  1ііиг§ісагшп 
ІіЬгі  йио.  Котае  1671. 

Нспгісиз  Бепгіпдег,  Кііиз  Огіспіаііит  іп  айтіпі- 
зігапйіз  Засгатепііз.  ЛУігсеЬиг^і  1863 — 64,  йио  уоіитіпа. 

®г.  3|іЬог  ©іібетпдсі,  ©егфї(ипд  ипЬ  дсдепгоагіідег  ©ерппЬ 
[аттіїіфег  $ігфсп  Ьев  Огіепів.  2ппЬві)и1.  1865. 

N.  N1116  8  8.  .Т.  йе  гаііопіЬиз  Ісзіогит  тоЬіІіит  иі^іиз^ие 
ессіезіае  оссійспіаііз  аЦие  огіспіаііз  соттепіагіиз.  Уіеп- 
пае  1868. 

Бг.  ІІи§;о  Ьаеттсг,  іп  йссгсіа  Сопсіїіі  КиїЬспогит 
Еатозсіепзіз  апітайуегзіопсз  іЬео1о§ісо- сапопісае.  ТгіЬиг^і 
Вгіз^оуіас  1865. 

Систематичну  літургику  писали: 

Згппз  ХаВег  @фтіЬ,  2і1игдіЕ  Ьег  фгЩ4аф.  Шеіідіоп.  )рарпи 
1832.  З  ©(іпЬе.  — -  ©гипЬгЦ?  Ьег  фп[ЬЕафоІііфеп  2іІиідіЕ.  ^пЦаи  1836. 

ЗоІ)апп  ©прі.  2йЦ,  ЇВі((епіфаіІІІфс  ©агЦеП ипд  ЬеЗ  Гаф.  ЄиІІи?. 
ЗОЇаіпі  1844. 

©г.  За!,  біисї,  ^аф.  2і1игді1,  Зісдеизбигд  1853 — 1855  2  $^еі(е. 

®г.  8ге гЬ.  ^)>гоЬ[1,  ЗЯоподгарфеп  ііЬег  Ьіе  ©Іе^е,  ЗШаг[а!гатеп{, 
©епсЬісІіопсп,  Єі’едиіеп,  ©геоіег. 

Кромі  того  заннмае  літургика  важну  часть  вь  кождомь 
пастьірскбмь  богословію. 

Література  пастирскои  Літургики  обширно  наведена 
єсть  вь  слідуючихь  ділахь:  &Іисї,  2і1игді(.  Зіедеп^бигд  1853. 

I.  @.  23—46.  —  ©оііоші^,  ^«(ІогаІ^еоЦіе-  Зіедспйбшд  1845. 

II.  6.  15—21.. 
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Загальна  Л  і  т  V  р  г  и  к  а. 

§•  145. 

Перегляді. 

Літургика  занимаеся  систематичннмь  поясненьемь  и 
представленьемь  всіхь  богослужебнихь  чинбвь  яко  однои 
ограничнои  цілости,  но  кожда  цілбеть  довжна  мати  певну 
основну  провбдну  гадку,  идею,  оть  котрои  всі  составни 
части  виходять,  до  неи  бтносятся,  и  вь  ній  сосредоточаются; 
если  про  тое  літургія  вь  загалі  єсть  истинно  органична 
цілбеть,  має  безперечно  такожь  свою  провбдну  гадку,  идею, 
ціль,  котра  такь  ціле  богослуженіе  якь  и  его  составни 
части  одушевдяе,  и  всюди  хоть  вь  розличньїхь  видахь 
показуеся;  про  тое  єсть  перша  задача  літургнки  яко  бого- 
словскои  уміетности  показати,  яка  єсть  идея  цілого 
богослуженія. 

Тая  идея  богослуженія  не  може  однакожь  остати  тайна 
и  невидима,  но  довжна  явитися  вь  внішнбмь  для  нашихь 
змьіслбвь  понятнбмь  н  приступнбмь  виді;  для  того  єсть 
друга  задача  літ  у  ргики  представити  Форму  богослу¬ 
женія.  Соотвігно  тому,  що  сказано  вь  §.  142  буде  туть 
тблько  о  тбмь  бесіда,  що  всімь  богослужебньїмь  чинамь 
єсть  венбльне,  одже  о  йдем  и  ціди  богослуженья  вь  загалі, 
и  о  Формі  богослуженья,  о  екблько  она  всімь  богослужебньїмь 
чинамь  єсть  вспбльна. 

1.  Отд'Ьл'ь. 

§•  146. 

11  де  а  и  цЬль  богослуженія.  *) 

Іисусь  Христось,  основатель  Церкви,  єсть  такожь 
основателемь  богослуженія;  но  Іисусь  Христось  бувь  Бого- 
чоловікь,  и  для  того  розличаемь  вь  ділахь  І.  Христа 
божеску  н  чоловіческу  сторону;  про  тое  видимо  и  вь  церков- 
нбмь  богослуженью  тую  двояку  сторону,  нменно  божеску  и 
чоловіческу.  Нерва  обнимае  все,  що  священикь  яко  слуга 
божій  вь  нмени  божбмь  ділае,  до  другои  же  належить  все, 
що  діеся  вь  имени  христіаньскои  громадьі  будьто  черезь 

')  Зр.  ШисС,  ЙііигдіЕ  І.  47  вз. 


самнхь  вірньїхь,  будьто  черезь  священика  яко  нредегавн- 
теля  вірньїхь.*)  Тую  двояку  сторону  богослуженія  треба  вь 
оці  задержати,  щобьі  поняти  и  опреділити  идею  и  ціль 
богослуженія.  Вправді  не  виступають  тій  дві  сторони  бого¬ 
служенія  нигде  чисто  ннезмішано,  но  всегда  разомь  получени, 
понеже  они  бтносятся  до  себе  якь  причина  н  слідствіе,  сь 
божескою  діятелі.ноетію  соединяеся  чоловіческа  діятель- 
ность  и  взаимно  чоловіческа  діятельнбеть  опирався  на  бо- 
жескбй  діятедьности.  Богослуженіе  єсть  вірньшь  образомь 
истинного  религійного  житья:  якь  вь  редигійнбмь  житью  40- 
ловікь  безь  благодати  божои  не  може  ничь  спаситедьного 
зділати,  но  обовязань  сь  благодатно  божіею  содійствовати, 
такь  само  річь  мався  и  вь  богосдуженію.  Вь  той  причини 
належить  одже  опреділити: 

1.  Яка  єсть  ціль  богослуженія  зо  взгляду  на 
его  божеску  (обєктивну)  сторону? 

2.  Яка  єсть  ціль  богослуженія  зо  взгляду  на 
его  чоловіческу  (субективну)  сторону? 

1.  Ціль  богослуженія  зо  взгляду  на  его  божеску 
сторону  состонть  вь  тбмь,  щоби  бткупленьярода 
людского  Христомь  совершеного  всіхь  людей 
у  час  тни  нами  зділати,  т.  е.  щоби  кождий  чоловікь 
осягнувь  вічне  спасеніе.  —  Чоловікь  бувь  призначений  до 
вічнои  счасливости.  Богь  внпосаживь  го  надприродними 
дарами,  межи  Вогонь  и  чоловікомь  заходила  якь  найтіснійша 
звязь,  и  Вогь  хотівь,  щоби  той  стань  Ннмь  поставлевнй 
стався  вь  певнбмь  змнелі  черезь  чоловіка  заслуженьшь, 
тимь,  що  чоловікь  исполнить  положене  бть  Бога  условіе, 
що  заховає  одну  ему  дану  заповідь.  Но  чоловікь  не  иснолнивь 
того  условія,  стався  непослушньшь,  а  черезь  тое  утративь 
надприроднії  дари,  стягнувь  на  себе  тяжку  вину  и  кару,  его 
сили  душевни  остали  ослаблени,  розумь  нритьменьїмь  а 
воля  до  злого  склонною,  его  тіло  смерти  пбддане,  а  вь  кбнци 
и  нерозумна  природа  почула  гнівь  божій,  и  на  ній  затяжила 
такожь  клятва  божа.  (Римл.  8,  9 — 22).  Такь  одже  стався 
чоловікь  найнесчаслившимь.  Зь  того  несчасливого  состоянія 
прійшовь  Синь  божій  чоловіка  викупити,  н  для  того  треба 
було  знищити  всі  послідства  первородного  гріха,  именно: 
а)  Задоситьучинити  за  вічну  вину  и  кару;  б)  просвітити 
розумь  чоловіка,  щоби  бнь  знавь  найти  путь  до  своего 
источника.  Бога;  г)  подати  му  ередегва  спомагаючи,  щоби 
мбгь  ведля  пбзнанои  правди  жити,  и  свою  послідну  ціль 


*)  Н.  пр.  до  первихь  належить  енравованье  св.  Таииь, 
освященій  н  пр.  до  другихь  молитви,  клячанье,  поклони  н  т.  п. 
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осягнути;  а)  освободити  природу  бть  тяжащон  на  ній 
клятви,  и  привернути  єн  до  нервобьітнои  зависнмости  бть 
чоловіка.  —  Все  тое  остало  исповнене  черезь  діло  бтку- 
пленья  Христомь  совершене.  Такт.:  а)  Іисусь  Христось  за¬ 
досить  учинивь  оскорбленбй  справедливости  божбй,  понеже 
стався  за  наст,  непослушньїхт»  послушнммь  „даже  до  смерги, 
смерти  же  крестнои“;  б)  иросвітивь  нашь  розумь  світломь 
евангелскои  правди;  г)  ннзпославь  намь  св.  Духа,  которьій 
кождому  уділяє  благодать,  іцобьі  мбгь  ведля  пбзнанон  правдьі 
жити,  и  не  упавь  пбдь  перепонами  спротивллючимися  осяг- 
ненью  его  вічного  призначенья,  и  д)  освободнвь  нерозумну 
природу  бтт.  клятви,  котора  на  ній  в'ь  слідствіе  первородного 
гріха  тяжила.  (Ср.  Іоан  2,  1  — 11.  Мат.  8,  28  —  28.  Марк.  6,  45, 
51.  Лук.  5,  1 — 11). 

Но  Христось  совершивь  діло  бткупленья  тблько  обек- 
тивно;  а  іцобьі  оно  такожь  субективно,  т.  е.  на  кождбмь  чо- 
ловіці  вь  особенности  совершилося,  и  щобьі  кождьій  чоло¬ 
вікь  достуиивь  вічного  спасенія,  поручивь  тое  діло  Церкви, 
котора  овочи  бткупленья  Христомь  совершеного  кождому  40- 
ловікови  привміняе,  вь  имени  божбмь  уділяє.  Тое  діеся 
черезь  богослуженіе,  вь  которбмь  видимо  всі  тій  дійствін, 
котори  Христось  пбднявь  для  спасенія  рода  людского.  Именно: 
а)  Цсрковь  неирестанно  приносить  небесному  Огну  заслуги 
Его  единородного  Сьша  вь  безкровної!  жертві  яко  задоснть- 
учиненье  за  гріхи  людски,  або  властиво  вь  безкровнбй  жер¬ 
тві  приносится  Христось  небесному  Отцу  безкровньїмь  спо¬ 
собомь  яко  жертва,  б)  Церковь  проповідае  огкровене  черезь 
Христа  слово  вічнои  правди,  г)  Якь  Христось  ннзпославь 
св.  Духа  и  сь  нимь  всяку  благодать,  такь  и  Церковь  уділяє 
вірнимь  вь  нмени  Бога  вь  свнтьіхь  Тайнахь  св.  Духа  и 
всяку  благодать,  и  д)  освободжае  и  нерозумну  природу  бть 
клятви  гріховнои  черезь  освященій  и  благословенія. 

Изь  сказаного  одже  ясно  показуеся,  що  ціль  и  идея 
христіаньского  богослуженія  зо  взгляду  на  его  божеску  сто¬ 
рону  єсть  тая  сама,  що  н  идеа  и  ціль  самого  діла  бтку¬ 
пленья,  понеже  оно  робить  людей  участннками  овочей  бтку¬ 
пленья  Христомь  совершеного. 

2.  Ціль  богослуженія  зо  взгляду  на  его  чолові- 
ческу  сторону  состоить  вь  внішнбм-ь  представ¬ 
лень  ю  нашои  віри,  надій  н  люб  ви  Бога.  Само  собою 
розумівся,  що  наведени  вьісше  составни  части  богослуженія 
не  суть  сами  и  едини;  бо  если  чоловіка  хоче  осягнути  вічне 
спасеніе,  довжень  содійствовати  сь  благодатію  божіею,  а  по¬ 
неже  божеска  сторона  богослуженія  уділяє  чоловікови  бла¬ 
годать  божу,  для  того  довжень  гуть  и  чоловікь  содійство- 
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вати,  а  ціле  тое  содійствіе  чоловіка  розуміємо  пбдь  име- 
немь  чоловіческои  сторони  богослуженія.  Чоловікь  содііі- 
егвуе  сь  благодатію  св.  Духа  черезь  віру,  надію  н  любовь, 
зь  котрьіхь  всі  прочи  добродітели  якь  изь  богатого  жерела 
випливають;  а  понеже  тій  обявьі  внішньшь  способомь 
довжин  діятися,  для  того  видитея  оправданьїмь  твердженье, 
що  идеа  богослуженія  состоить  вь  внішнбмь  нредставленью 
нашои  вірьі,  надій  н  любви  Вога.  —  Важніший  обявьі  тон 
чоловіческои  дінтельности  суть: 

а)  Сильна  віра,  котра  обявляеся  вь  исповіданію 
віри  (вь  символі  вірьі). 

б)  Понеже  віра  безь  діль  єсть  мертва,  якь  тіло  безь 
души,  для  того  обявляеся  истинна  віра  не  тблько  словами, 
но  и  ділами.  Чоловікь  вірою  просвіщений  видить  Бога,  о 
екблько  то  чоловікови  возможно,  вь  повнбй  славі  и  величію, 
и  вь  слідствіе  того  видитея  принужденьїмь  воздавати  Богу 
честь  и  славу. 

г)  Тое  почитанье  Бога  бтносится  такожь  до  всіхь 
личностей,  вь  котрьіхь  слава  божа  особлившимь  способомь 
являвся,  именно  до  Ангелбвь  н  Святьі хь,  котрьіхь  про 
тое  чоловікь  яко  избранихь  божихь  почитає  и  про¬ 
славляє. 

д)  Чоловікь  поглядаючій  на  величіе  боже,  на  его  славу  и 
совершеньство  остае  сумньїмь  чувствомь  перенятьій,  коли  по¬ 
гляне  на  себе,  на  свою  немощь,  ничтожнбеть  н  гріховнбеть, 
и  тое  его  зь  віри  и  почитаная  Бога  випливаюче  чувство 
заявляє  смиреннимь  исповіданьсмь  гріхбвь. 

е)  Сь  тьімь  ночутьемь  своеи  ничтожности  вь  тіснбй 
звязи  стоить  почутье  власної!  безсильності!  чоловіка,  которе 
обявляеся  вь  умильнбй  молитві  о  помбчь  благодати 
божо  и. 

ж)  Бь  тбй  молитві  удаеся  чоловікь  не  тблько  до  Бога, 
но  такожь  до  Его  Избранихь,  которьіхь  чоловікь  про  тое 
взиває  о  ходатайетво  и  заступництво. 

а)  Но  чоловікь  вірою  просвіщений  пбзнае,  що  бнь 
єсть  членомь  мисгичного  тіла  Церкви,  и  для  того  обходять 
го  не  тблько  его  власни  потреби,  но  такожь  и  потреби  нро- 
чнхь  членбвь,  такь  жіючихь  якь  и  усопшихь  помочи  требу- 
ючихь,  и  зь  того  почутья  слідує  молитва  за  живьіхь  и 
усопшихь. 

и)  Віра  показує  чоловікови  нремноги  добродійства 
яки  Бої'ь  чоловікови  уділивь  и  всегда  уділяє;  чоловікь  чуеся 
перенятьімь  сердечною  любовію,  и  вдячностію  ко  Богу,  ко¬ 
тора  обявляеся  вь  молитві  благо дарственнбй,  котора 
такь  само  якь  и  молитва  просительна  бтносится  не  тблько 
до  благодійній  намь  самимь,  но  и  нашим  ь  ближнимь 
уділеньїхь.  Всі  наведени  внішни  обявьі  внутренньїхь  изь 
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живои  віри  виплнваючихь  чувсгвь  називайтеся  молитвою, 
котра  одже  чи  то  вь  слові;  чи  вь  свнтихь  пісняхь 
ироизнесена  єсть  внішньшь  предствленье.мь  сод'Ьйствія 
чоловіка  ст.  благодатію  св.  Духа,  або  обявомь  внутреннои 
религійности.  Тая  внутренна  религійнбсть  може  однакожь 
обявитися  и  инньїми  способами,  такі:  клячаньемь,  склада- 
нье.мь  рука.,  окрогіленьемь  свяченою  водою,  битьемь  вь  груди, 
поклонами  и  т.  п.,  котри  всі  діла  не  суть  чимь  инньїмь, 
які»  внішньшь  обявомь  внутреннои  религійности.  —  Ціль 
богослуженія  зо  взгляду  на  его  чоловіческу  сторону  со- 
стоить  одже  вь  вніганбмь  оказанью  внутренного  религійного 
житьп;  а  понеже  тое  изь  вірьі,  надій  н  любви  состоить, 
для  того  єсть  ціль  богослуженія  вь  згаданбмь  бтношенію 
внішне  представленье  нашои  віри,  надій  и  любви  Бога. 

3.  Ст»  обома  вьісше  наведеними  цілями  вь  тіснбй 
звязи  стоить  еще  трета  ціль;  именно  бог ослуженіе  має 
причинитися  до  удержанья  и  усовершенья  рели- 
гійно- норовственного  житья  вірнихь.  За  тую  ціль 
богослуженія  згадує  Апостоль,  коли  пише:  „Слово  Хри¬ 
стово  да  вселяется  вь  вась  богатно,  во  всякой  премудростн 
учаще  и  вразумляюще  себе  саміхь  во  исалміхь  и  пініихь  и 
ніснехь  духовнихь“  (Колос.  З,  10),  а  Соборь  ’Гриден- 
тійскій  на  зас.  22.  вь  к.  9.  такь  говорить:  „Понеже  природа 
людска  такь  єсть  успособлена,  що  не  легко  може  безь 
внішннхь  сномагаючихь  средствь  вознестися  до  розмьі- 
шлянья  о  річахь  божихь,  для  того  установила  Церковь 
ведля  науки  и  преданія  Аиостольского  гдеяки  звичай  (обряди), 
щоби  черезь  тій  и  велика  жертва  остала  прославлена,  и  уми 
вірнихь  черезь  видими  знаки  религійности  заохочені»  до 
розмнінлннья  надь  висілими  річами“.  И  истинно  тую  ціль 
осягає  богослуженіе  такь  зо  взгляду  на  его  божеску  якь  и 
чоловіческу  сторону.  Вь  першбмь  взгляді  получае  чоловікь 
посредство.мь  богослуженія  потрібну  во  всіхь  бтношеньяхь 
житья  благодать;  а  вь  другбмь  взгляді,  т.  е.  при  молитві 
и  прочнхь  внішннхь  обявахь  религійности,  накланяе  чоло¬ 
віка  до  розмишляння  надь  ихь  значеньемь  и  цілію,  и  черезь 
тое  провадить  и  напоминае  чоловіка  до  правдиво  релнгійно 
норовственного  житья. 


II.  Огдііл'ь. 

Ф  о  р  м  а  б  о  г  о  с  л  у  ж  е  н  і  я.  *) 

§•  Ш. 

Понятіе. 

Щоби  богослуженіе  могло  свою  трояку  ціль  осягнути, 
довжно  явитися  вь  певнбмь  отвітнбмь  виді,  або  довжно 
якь  все,  що  для  чоловіка  зь  души  и  тіла  состоячого  при¬ 
значене,  мати  внішну  Форму,  котра  соотвітно  еи  ціло 
довжна  ма  ги  слідуючи  ознаки:  1.  Внішнбсть,  щоби 
єн  змьіслами  нидіти  и  позвати  можна;  2.  понеже  бого¬ 
служебна  Форма  содержить  пбдь  внішиимь  видомь  опре- 
ділену  идеу,  для  того  довжна  она  на  правді  починати,  т.  е. 
представляти  истинно  правдиву  христіаньско-католическу 
ндеу;  3.  понеже  бтношенье  межи  богослужебною  Формою  и 
еи  содержаньемь  не  єсть  елучайне,  но  иотребне,  для  того 
довжна  Форма  богослуженія  такь  бути  успособлена,  щоби  со- 
держана  вь  ній  идеа  живо  и  траФно  представлялася,  щоби 
одже  Форма  богослуженія  узмисловляла  идеу  бого¬ 
служенія.  Се  свойство  літургичнои  Форми  видимо  во  всіхь 
богослужебнихь  чинахь,  зь  котрихь  для  доказа  сказаного 
наводжу  тблько  слідуючи  два:  При  Т.  Крещенія  обмивався 
креіцаемого  водою,  бо  якь  вода  очищає  тіло  бть  бруду,  такь 
очищає  благодать  тою  Формою  узмисловлена  душу  бть  змазьі 
гріховнои ;  вь  св.  'Г.  Евхаристіи  подався  источникь  всякой 
благодаги  пбдь  видами  хліба  и  вина;  бо  якь  хлібь  и  вино 
поживляе  тіло,  такь  кріпить  и  поживлле  благодать  св.  Т. 
Евхаристіи  душу  чоловіка.  То  само  побачимо  и  при  всіхь 
прочихь  Тайнахь  и  богослуженіяхь.  4.  Вь  кбнци  довжна 
літургична  Форма  бути  такь  устроена,  щоби  истинно  могла 
причинитися  до  религійно-норовственного  образованья  вір- 
ньіхь.  —  Соотвітно  сказаному  розуміємо  пбдь  літур- 
гичною  Формою  в  н  і  пі  н  н  й,  пев  ну  христіаньско-като¬ 
лическу  идеу  представляючій  и  у ЗМЬІС ловляючій 
знань,  котрий  Церковь  употребляе,  щоби  вірнихь 
участниками  благодати  бткугіленья  зділаги,  тую 
благодать  внішно  представити  н  вь  вірнихь  рели- 
гійно-норовственне  житье  удержати  и  до  що  разь 
ббльшои  совершенности  допровадити. 

§.  148. 

Потреба  літургичнои  Форми  слідує  : 

1.  Изь  погреби  Форми  вь  загалі  безь  взгляду  на 
еи  содержанье.  Есть  річь  певна,  що  всяке  существо,  котре 
для  нась  существоватн  має  и  хоче,  довжно  намь  якимсь 


)  Зр.  йіисі)  ЙііигдіС  І.  57  зз. 
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способому  явитися,  бо  ву  противному  разі  не  моглибьісьмо 
знати,  що  оно  существуе,  тьіму  меньше  зналибмсьмо  его 
свойства.  Способу  нвленья  же  єсть  Форма.  Ведлн  того  закони 
поступає  и  саму  іїогу,  котрьій  хотячи  датися  пбзнати  черезу 
людей,  являвся  по  свідоцтві  святои  исторін  поду  розличньїмн 
видами,  „ву  иеполненіи  времену“  же  явився  найсовершенній- 
піиму  способому  черезу  своего  единородного  Сьша. 

2.  Изу  понятія  самого  богослуженія.  Во  если 
застановимося  наду  богослуженіему : 

а)  Зо  взгляду  на  его  божеску  сторону,  видимо, 
що  благодать  бткупленья,  котра  посредствому  богослуженья 
має  бути  уділена  роду  людскому,  не  єсть  загальне,  но  певне  и 
опреділене  нонятіе,  и  яко  таке  довжно  переду  вірньїми  ву 
певнбй  опреділенбй  Формі  явитися.  Дальше  хотяй  чоловіку 
не  може  заслужити  собі  на  благодать  бткупленья,  то  одна- 
кожь  6ну  обовязану  содійствовати  су  благодатію,  кь  тому  же 
потреба,  іцобьі  знаву,  що,  коли  и  яка  благодать  ему  уді- 
ляеся.  Тое  же  не  може  инакше  пбзнати  яку  тблько  тмму  спо¬ 
собому,  що  благодать  ему  удідяема  виступає  переду  ниму 
пбду  ОТВІТНЬІМУ  ВНІПІНЬІМУ  ВИДОМУ,  н.  пр.  коли  ВУ  св.  Т.  По- 
каянія  чує  оту  сповідника,  заступника  божого,  слова:  „Азу 
тя  разрішаю  оту  всіху  гріховь  гвоиху"  и  т.  п. 

в)  То  само  вимагає  и  ч  о  л  о  в  і  ч  е  с  к  а  сторона 
богослуженія,  бо  благодать  бткупленья,  чоловікови  бту 
Бога  уділена,  не  може  остати  мертва,  но  довжна  ву  жнтьіо 
явитися,  и  для  того  не  тблько  органами  душевними  но  и 
тілесними  своє  житье  оказати,  тьіму  ббльше,  що  межи 
душею  а  тілому  заходиту  тісна  звязь,  таку  що  всі  діланья 
души  черезу  отвітни  органи  тілесни  обявляются.  Зу  того 
же  показуеся  необходима  потреба  літургичнои  Формьі. 

г)  Бще  явнійше  показуеся  потреба  літур¬ 
гичнои  Форми  зо  взгляду  на  грегу  ціль  богослу¬ 
женія,  именно  рели гійно-норовств енне  образованье 
ВІрННХУ,  котре  ЯКУ  ИЗУ  его  понятія  слідує,  безу  Форми 
було  би  зо  ВСІМУ  не  можливе. 

§.  149. 

Роди  Форми  богослуженія. 

Понеже  літургична  Форма  єсть  внішньїму  иредста- 
вленьему  и  узмьісловленьему  идеи  богослуженія,  для  того,  за- 
ВИСИТУ  число  родову  літургичнои  Форми  бту  числа  способбву, 
яку  гадки  (идеи)  на  вні  обявляются.  Тое  же  діеся: 

1.  Посредствому  слова  (бесіди),  и  для  того  єсть  слово 
(бесіда)  первою  Формою  богослуженія.  Нанпростійшій 
спосббу  обявленья  нашихь  гадоку  єсть  слово  (бесіда);  тиму 
способому  ми  звичайно  пбзнаемо  гадки  и  мисли  другиху 


людей,  а  навіть  и  гадки  Бога  и  для  того  Іисусу,  черезу 
котрого  Богу  найсовершеннійшиму  способомь  явився,  на¬ 
зивався  „Слово."  Слово  яко  літургична  Форма  розличаеся 
знову  на  слово  ву  тісній шб му  значенню,  т.  е.  бесіда, 
посредствому  котрои  ми  напій  мисли  и  гадки  заявляємо,  и 
слово  в  у  ширшому  значенню,  о  скблько  чоловіку  свои 
мисли  и  гадки  черезу  міни,  движенія  тіла  заявити  може.  Слово 
ву  першбму  значенню  виступає  або  яко  звичайна  бесіда, 
н.  пр.  коли  чоловіку  мовить  отче  напіь,  або  яко  піснь,  співу 
церковний;  вь  другому  значенню,  коли  чоловіку  движеніями 
тіла  особливо  лиця  свои  религійни  чувсгва  заявляє. 

2.  Посредствому  діла  и  для  того  єсть  дійствіе  дру¬ 
гій  роду  літургичнои  Форми.  Чоловіку  мислячій  заявляє 
свои  гадки  и  мисли  словому,  коли  же  тій  гадки  хоче  осу- 
іцествити,  ділае  йму  соотвітно;  и  для  того  яку  слово 
(бесіда)  єсть  ву  богослуженію  обявому  религійного  ума,  таку 
дійствіе  (діланье)  єсть  обявому  религійнон  воли;  а  понеже 
воля  єсть  средоточіему  религійно-норовственного  житня,  — 
понеже  тблько  тій  діла  чоловічески  суть  добри  и  заслу- 
жительни,  котри  изу  свободнои  воли  происходяту  —  для 
того  занимаюту  лігургични  дійствія  (чини)  переважне  містце 
межи  родами  літургичнои  Форми. 

3.  Посредствому  символа,  її  для  того  єсть  символу 
третій  роду  літургичнои  Форми.  Перши  два  роди  літур¬ 
гичнои  Форми  суть  обявому  идеи  богослуженія  черезу  дія- 
гельнбсть  чоловіка;  но  и  нерозумна  природа  може  и  довжна 
ву  богослуженію  тбй  ціли  служити,  понеже  и  она  єсть 
ділому  божнму,  и  вь  ній  оказуесь  слава  и  величіе  боже. 
„Небеса  повідаюту  славу  божію,“  природа  голоситу  славу 
своего  Сотворителя,  и  для  того  употребляе  и  Церковь  ву 
богослуженію  розлични  предмети  перозумнон  природи,  щоби 
и  они  причинялися  до  осягнення  ціли  богослуженія.  Таку 
употребляеся  при  богослуженію  вода,  хлібу,  єлей  и  пр. 
Такій  изь  природи  для  у змнсловленн  р ел нгійнои 
идеи  взятий  предмету  називався  символу  або  об¬ 
разу,  понеже  внішно  узммсловляе  тое,  що  внутренно  черезу 
благодать  божу  діеся. 

Наведеними  трема  способами  обявляются  всі  гадки 
чоловіческои  души,  и  они  суть  гакожь  головними  родами 
літургичнои  Форми,  изь  котриху  всі  прочн  вьшливаюту. 

4.  Всі  згадани  роди  літургичнои  Форми  діются  ву  часі 
и  на  певному  містци,  а  зу  того  взгляду  належигу  такожь  и 
призначений  до  богослуженія  часу  и  містце  причислити  ву 
пєвнОму  взгляді  до  літургичнои  Форми,  н  для  того  буде  ВУ 
літургиці  бесіда  о  святбму  часі  и  о  святнху  містцяху. 
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§.  150. 

Свойства  літургичнои  Форми. 

Всі роди  літургичноііФормьі  допікші  мати  певнії  свойстпа, 
випливаючи  изь  идеи  и  ціли  богослуженія.  Тій  свойства  суть: 

1.  Они  не  повинна  ограничатися  самою  внішностію,  но 
довжни  бтличатися  м  н ог о  з  н ач н о  с  т ію  и  важностію 
своего  содержанья,  котре  ЗНОВЬ  єсть  чисто  церковне, 
христіанско-католическе. 

2.  Природи  бс  ть,  т.  е.  літургична  Форма  довжна  стояти 
вь  тіснбмь  бтношенью  до  идеи  богослуженія,  такь  іцоби 
Форма  живо  н  ясно  узмьісловляла  идеу  дотичного  богослу¬ 
женія,  н.  нр.  дбмитье  водою  при  Т.  Крещенія,  помазанье 
миромь  при  Т.  миропозанья.  Вь  слідствіе  того  свойства  суть 
літургични  Форми  не  тблько  розлнчни  зо  взгляду  на  родьі 
богослужебньїхь  чннбвь,  но  такожь  и  зо  взгляду  на  успо- 
собленье  розличнихь  народбвь,  якь  тое  видимо  вь  обрядахь 
восточнои  и  западини  Церкви. 

3.  Понеже  иосредствомь  літургій  вірньїмь  уділяеся 
благодать  божа  черезь  Христа  заслужена,  для  того  довжин 
літургични  Форми  бути  безпосередно  або  посередно 
бть  Христа  установленії,  понеже  тблько  Христось,  источ- 
ниісь  благодаті!,  може  роспорядитн,  нбдь  якимь  видомь  и 
яким  а.  сиособомь  має  тая  благодать  вірньїмь  бути  уділена. 
Всі  літургични  Форми  суть  одже  бть  Бога  установлень  и  то 
або  безпосередно  тій,  котрії  бтносятся  до  существа  річи 
н.  пр.  матерія  и  Форма  св.  Тайні,  або  посередно  вь  имени 
Христа  черезь  Церковь,  н.  пр.  молитви  при  справованью  св. 
Таинь,  розлични  благословенія  и  т.  п. 

4.  Літургични  Фор.мьі  повиннії  бути  истинно  католи- 
чески,  т.  е.  всі  суіцни  Форми  богослуженія  довжни  всегда  п 
всюди,  где  тблько  Церковь  Христова  роспростороняеся,  бути 
заховани,  якь  тое  видимо  при  св.  Тайнахь. 

5.  Довжни  отвічатн  важності!  и  свягости  діла,  и  для 
того  бути  честни  и  поважни. 

6.  Певно  опреділени,  и  бть  личности  літурга  неза- 
висими,  котрьіхь  бнь  про  гое  ани  переміняти  ани  опускати 
не  може;  для  народа  же  зрозуміли,  зь  чого  для  священика 
випливає  довжнбсть  тіижь  совістно  на  основі  науки  Церкви 
поясняти.  Одно  и  друге  єсть  Церковію  узаконнене. 

7.  Наконець  всі  несущни  літургични  Формьі  новіший 
отвічати  обст оятельствамь  и  потребамь  часу  и 
людей,  для  того  могуть  таки  літургични  Форми,  котри  не 
суть  суіцни,  бути  розлични  не  тблько  на  розличнихь  містцяхь, 
но  такожь  на. томі  самбмь  містцн  вь  розличнихь  часахь. 
Такь  н.  пр.  не  все,  що  вь  першихь  вікахь  христіаньства 
було  на  часі,  дасться  запровадити  вь  наїнихь  часахь,  а  такь 


само  тяжко  и  неможливо  було  би  вернути  до  всіхь  літур- 
гичнихь  Формь  першихь  вікбвь,  а  залишити  все  инне,  чого 
тогдн  не  було,  но  вь  протягу  вікбвь  прійшло  вь  уживанье. 


§.  151. 


О  початку  певньїхЬ  богослужебних?»  ФормЬ. 


За  часові  Аиостолбвь  н  ихь  безпосередньїхь  наслід- 
никбвь  состояло  богослуженье  зь  дуже  иоединчихь  обрядові, 
котрьіхь  число  такожь  було  не  велике,  а  то  по  той  причині, 
понеже  страшни  гоненія,  пбдь  якими  христіяне  стогнали,  не 
позваля.іи  розвинути  цілу  красоту  богослуженья  хрисгіань- 
ского.  Вь  тьіхь  часахь  треба  було  найперше  старатися  о 
утриманко  того,  що  до  существа  необходимо  було  потребне, 
н  не  було  часу  ани  можности  случайньїмь  дійствіямь  літур- 
чичньїй  характері  надавати.  Вь  прочемь  той  бракь  точно 
опреділеньїхь  обрядбвь  церковньїхь  доповняла  ревнбсть  слу- 
жителей  и  вірньїхь  тогдашнои  Церкви.  Однакожь  находимо 
вже  вь  тихі  часахь  при  богослуженью,  особливо  при  Літур¬ 
гій  певнії  обряди;  такь  певно  єсть,  що  при  Літургіяхь  чи¬ 
тано  Письмо  св.,  по  чбмь  слідовала  наука,  совершалася 
Тайна  вечеря,  и  молитвою  заклювалося  ціле  богослуженье. 
Составленье  молитовь,  яко  и  установленье  всіхь  туть  бтно- 
сячихся  дійствій  належало  до  кождого  Епископа,  котрий  зо 
взгляду  на  обстоятельства  и  потреби  своеи  громади  все  тое 
установлявь,  зь  чого  природно  слідовало  велике  розличіе 
межи  богослужебними  обрядами  вь  поодинокихь  околицяхь, 
такь  що  не  тблько  обряди  восточнои  и  занаднои  Церкви,  но 
и  обряди  поодинокихь  Епархій  мали  межи  собою  обрядовій 
розличія.  Такій  стань  річи  не  мбгь  на  довго  остоятися. 
Собори  ускаржалнся  до  семого  столітія  на  тій  розличія,  котри 
зо  взгляду  на  тое  обстоятельство,  що  не  всі  при  богослуже- 
иьяхь  употребляемн  молитви  були  снисани,  но  часто  тблько  вь 
намяти  Епископбвь  хоронилися,  могли  легко  до  єресей 
допровадити.  Вь  правді  були  Літургій  вже  вь  першихь  ві¬ 
кахь  списанії,  що  показуеся  зь  того,  що  тій  довгін  молитви, 
котри  Аиостольски  Конституцій  содержагь,  не  мбгь  кож- 
дьій  священнослужитель  на  память  уміти,  а  то  тьімь  меньше, 
понеже  переважне  число  Епископбвь  и  Пресвитербвь  пер- 
іііихь  вікбвь  бтличалося  не  такь  ученостію,  якь  побожностью 
н  ревностью  для  слави  божон.  Певно  про  тое  можна  утвер- 
джати,  що  многи,  при  богослуженьяхь  употребляемн,  молитви 
бгь  одного  Егінскопа  составленн  на  его  наслідникбвь  пере¬ 
ходили,  щобьі  тьімь  способомь  согласіе  при  богослуженіяхь 
удержати.  Такі  посвідчае  св.  Григорій  Паз.  вь  бесіді  о  св. 
Василію,  що  той  святитель  оставивь  порядокь  молитовь  епи- 
скопскнхь;  Оригень  (ЬіЬг.  VI.  сопіга  СеЬиш)  згадує  за  книш, 
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содержачи  святій  молитвьі;  св.  Атаназій  (ср.  а(1  Магсит  Р.) 
ускаржаеся,  іцо  Аріане  нищать  церковни  книги.  Були  одже 
вже  вь  першихь  вікахь  книги  церковни,  но  зь  нихь  мале 
число  прійшло  до  нась,  а  то  по  тбй  причині,  що  многи  вь 
гоненіяхь  пропали,  инни  затратилися  про  велику  тайну,  вь 
якбй  ихь  христіяне  заховували,  щобьі  св.  Таинства  не  виста¬ 
вити  на  сміхь  язичникбвь;  инньїхь  зновь  сліди  затерлися 
тогди,  коли  вь  Церкви  запроваджено  певне,  всіхь  обовязу- 
ючи  книги  церковни. 

Вь  римскбй  Церкви  положивь  П.  Левь  В.  заснову  до 
постоянного  порядку  вь  богослуженьяхь,  котрий  потбмь 
II.  Гелазій  розширивь,  а  П.  Григорій  В.  исправивь  н  до  по- 
стоянности  припровадивь.  —  Вь  греческбй  Церкви  походить 
певний  порядокь  богослуженья  еще  бть  св.  Василів  и  .Іоанна 
Златоуста,  котрий  вь  розличнихь  составнихь  частяхь 
инньши  св-  Мужами  исправлень  и  розширень  на  Русн  вь  ці¬ 
лості!  збсгавь  принятнй.  —  Вь  прочемь  о  поодинокихь  бо- 
гослуженіяхь  буде  на  своімь  містци  погребне  сказане. 

§  152. 

Аовжнбсть  священика  заховувати  приписами  бт7> 
Церкви  богослужебнії  Формьі  (обрядьі). 

ІІонеже  обряди  богослужебнії  вь  тіснбй  звязи  стоять 
сь  естествомь  богочестія,  и  своими  символичними  дійст- 
віями  віру  св.  исповідають,  то  сама  собою  ноказуеся  потреба, 
щоби  вьнихь  заховувалося  вь  Церкви  согласіе,  и  щоби  бого¬ 
служенія  по  возможности  всюди  єднано  бтправлялися.  Всі 
літургични  приписи  наміряють  про  тое  удержати  однообраз- 
нбсть  вь  богослуженью,  щоби  предухоронити  передь  злими 
слідствами,  котри  би  повстали,  если  би  лишено  було  кож- 
до.му  літургови  пбсля  его  мнінія  богослуженіе  совершатн.  — 
Собраніе  христіянь  на  богослуженью  становить  цілбсть,  а 
тая  яко  така  довжна  мати  и  вь  богослуженію  певну  постоянну 
норму,  котру  всі  обовязани  заховувати,  и  котру  ани  зміняти 
ани  по  своєму  мнінію  розширяти  не  можна.  ІІонеже  Церковь 
тое  единьство  и  однообразнбсть  вь  річахь  важнихь  всегда 
заховувала,  для  того  покликуются  богослови  часто  на  Форми 
и  приписи  літургични,  вь  котрихь  передана  бть  Апостолбвь 
віра  свято  сохраняеся,  яко  на  найсильніііши  докази  многихь 
правдь  віри  католической. 

Для  того,  якь  вже  висіле  вь  §.  143.  сказано,  заказує 
Соборь  Тридентійскій  нбдь  карою  виключеній  щонибудь  вь 
ііринисанихь  бть  Церкви  обрядахь  зміняти,  а  Синодь  За- 
мостскій  приказує  держатися  установленьїхь  н  Церквою  освя- 
ченьїхь  обрядбвь  при  священнодійствіяхь  „содержанмхь  вь 


однбмь  и  тбмь  самбмь  требнику,  безь  всякого  додатка  и  безь 
найменьшого  скороченая."  (Тії.  III.  сіє  засг.  еогит.  аіітіп.) 

Для  того  повинень  священикь: 

а)  Триматися  точно  приписбвь  своеи  церковнои  властн; 
бо  если  самовольно  запроваджае  обрядовій  зміни,  то  стався, 
якь  досвідченье  учить,  причиною,  що  и  народь  зачне  легко¬ 
важити  приписи  церковнії,  якь  скоро  тблько  спостереже,  що 
священикь  такь  само  робить,  черезь  що  ліпше  мислячнмь 
злий  примірь  дався,  а  людямь  злои  волі  отвираеся  спосбб- 
нбсть  повагу  свяіценника  пбдкопувати  н  вь  семію  христі- 
лньску  зерно  незгоди  кидати. 

б)  И  вь  тбмь  случаю,  коли  би  священикь  ро¬ 
зумно  суднвь,  що  якійсь  літургични  приписи  не 
суть  отвітни,  довжень  ихь  заховувати;  бо  они  суть 
властію  узаконнени  и  ніяке  приватне  лице  не  може  ихь  по* 
своему  мнінію  зміняти  ани  исправляти.  Еслн  би  вольно  було, 
щоби  вь  тбмь  взгляді  кождий  своимь  мнініемь  рядився,  то 
мусілобн  прійти  до  цілковитого  розстроєная  и  непорядку. 
ІІь  тбмь  случаю  однакожь  може  священикь  и  повинень 
удатися  до  своего  Епископа  сь  прошеніемь  або  представле- 
ньемь  заосмотреннмь  вь  отвітни  докази,  и  виказуючи  по¬ 
требу  желаемои  переміни. 

г)  Дальше  обовлзань  душпастирь  и  вірнихь 
напо  минати,  щоби  при  богослуженьяхь  отвітно 
літургичнимь  приписамь  заховувалися;  н.  пр.  стояли, 
клячали,  и  вь  загалі  все  робили,  що  змисль  и  виразнії  слова 
лігургичннхь  приписбвь  вимагають.  Для  того  повинень 
душпастирь  старатися,  щоби  при  богослуженіяхь 
заховувано  вс  я  ку  от  віт  ну  пр  и  л  ичнбстьи  поб  о  ж  нбсть. 
Бо  если  сами  язичники  сь  почтеніемь  приступали  до  містця, 
где  своихь  мнимихь  боговь  почитали,  если  Исранлтяне  не 
важилися  зневажити  храмь  старозавітний,  то  о  скб.іько 
ббльше  довжин  хрнстіане  почитати  містце,  где  прославляють 
Бога  вь  Тройци  святбй  єдиного,  где  перебуває  вь  св.  Т.  Ев- 
харистіи  самь  Христось.  Святнмь  страхомь  перенятн  при¬ 
ступали  перши  христіяне  до  храма  божого,  ихь  одежа  була 
чиста,  зь  ихь  очей  перебивалася  свята  боязнь  и  дитинна  лю- 
бовь,  жаромь  іцирои  побожності!  роспалени  були  ихь  серця, 
н  многозначна  тишина  пановала  вь  св  собранію.  (Сістепз 
Аіех.  раеб.  1.  III.  сар.  10).  Славни  Імператори  и  князі  скла¬ 
дали  при  вході  до  Церкви  своє  оружіе  и  царски  ознаки  (Асі. 
І.  Сопе.  ЕрЬез.  Огаї.  ТЬеосІовіі  Ітр),  а  всі  вірші  покланялися 
при  вході,  глубоко  упадаючи  на  землю.  (8.  (Іге£.  Маг.  ог.  29.) 
Для  того  довжни  и  теперь  душпастирі  старатися,  щоби 
вірни  заховувалися  при  богослуженіяхь  честно,  побожно  и 
СВЯТОСТІІ  діла  отвітно.  ІЦобьі  усторонити  причину  до  мож- 
ливихь  непорядкбвь,  повинень  кождий  поль  її  кождий  вікь 
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мати  вь  Церкви  своє  містив.  Где  тое  можливе,  найпорадній- 
ше  єсть  зарядити  такі,  щобьі  ибдчась  богослуженья  жень- 
щиньї  стояли  осббно  бть  мужчині,  нередь'ними  доросла  мо- 
лодіжь  обохь  полові,  а  на  самбмь  нереді  діти.  Впрочемь 
туть  треба  увзглядннти  містцевіи  обстоятельства,  но  николи 
не  позволити  молодцямь,  щобьі  нбдчаст.  богослуженія  йшли 
на  хори.*) 

§.  153. 

О  поодинокьхЬ  родахЬ  літургичпои  Формьі.  Перегляді). 

Якь  вь  §.  149.  доказано,  суть  головин  літургични  Форми 
слідуючи  три:  слово,  дійствіе  и  символі;  о  тьіхь  одже  буде 
вь  загальнбй  літургиці  бесіда,  о  скблько  они  всімь  богослу- 
жебньїмь  чинамь  суть  вснбльни;  а  понеже  все  тое  діеся  вь 
часі  и  на  певнбмь  містци,  про  тое  входить  и  чась  и  містцс 
вь  певне  бтношеиье  до  богослуженья,  и  черезь  тое  бтііоінсньс 
чась  и  містце  освящався;  для  того  буде  вь  елідуючбмь  бе¬ 
сіда:  1.  О  святбмь  часі  або  році  церковнбмь;  2.  о  святьіхь 
містцяхь;  3.  о  святьіхь  річахь  (снмволахь);  4.  о  літургич- 
нбмь  слові  (бесіді);  5.  о  спйіценнодійствіяхь. 

І.  ГЛАВА. 

Святій  часи,  р  б  к  ь  церковний. 

§.  154. 

Гіонптіе  и  идеа  року  церковного.  ПодЬл7>. 

Чоловікь  яко  сотворенье  єсть  приплзаний  до  часу,  ко¬ 
трий  чась  ведля  своихь  потребі  и  запитій  ділить  на  меньпіи 
и  ббльши  періоди.  Лко  сотворенье  дочасне  и  змислове  при- 
внзаний  єсть  до  того  поділу  часу,  котрому  и  прочи  сотво¬ 
реная  пбдлягають,  и  котрий  поділі  бть  положеная  напіои 
земли  до  сонця  зависить.  Но  чоловікь  має  такожь  без* 


*)  Гденекуда  єсть  звичай,  що  пбдчась  богослуженія  ро- 
складають  свон  шатри  купці  сь  свічками,  образками,  книжками 
и  инними  річами,  межи  котрими  суть  и  горячи  иаиитки.  Що 
тое  спротивляеся  воли  Церкви,  єсть  річь  певна;  но  єсть  оно 
такожь  и  державними  законами  заказано,  нменно  надв.  декре¬ 
тами  зь  дня  20.  Листопада  1785  и  зь  дня  15.  Січня  1788;  а  за¬ 
коні  мєжиконфєссійннй  зь  д.  25.  Мая  1868  (Віст.  зак.  держ. 
сош.  XIX.,  ч.  40)  вь  арт.  13.  каже:  „йегпег  ішф  СІП  Ьеп  Йе(іїадсп 
шй()гепЬ  Ьей  §аирїдоіІееЬісп[1е@  іп  Ьег  >МІ)е  ©оКсеІіпиіе?  ЗШеЙ  ипісг- 
1а|Теп  юсгЬсп,  гоай  еіпе  ©Іогипд  оЬег  Всеіпігііфіідипд  Ьег  Йгеісг  ^иг  Воідс 
1)аЬеп  Іоппіс". 


смертну  душу,  и  яко  такій  належить  до  надзмислового  світа, 
которий  не  пбдлежить  границямь  дочесности,  бо  головна 
ціль  того  світа  єсть  ведля  науки  Церкви  неперестанно  голо¬ 
сити  славу  божу.  Тую  задачу  виповняють  тій  чисти  духи, 
котори  зрініемь  божого  лиця  утішаются;  а  чоловікь,  кото- 
рьій  єсть  посерсдннкомь  межи  тими  двома  світами,  довжень 
до  порядка  обохь  застосоватися.  Яко  члені  дочасностн  пбд- 
лягае  правиламь  природньїмь,  а  яко  члені  вічносги  довжень 
такожь  и  до  правилі  духового  світа  приноровитися,  ведля 
которьіхь  бнь  має  жити  яко  чадо  боже,  и  наслідникь  царства 
небесного,  и  приготовлятися  до  счасливон  вічности.  Якь  вь 
змисловбмь  світі  соньце  єсть  средоточіе,  до  которого  всі 
сотворенья  бтносятся:  такь  вь  світі  надприроднбмь  єсть 
сиособомь  найсовершеннійшимь  Богь  тое  средоточіе,  0К0.10 
которого  всі  духи  рушаются,  и  бть  него  світло  и  житье  по- 
лучають.  Для  чоловіка  нменно  єсть  житье  и  діланье  явив¬ 
шого  ся  во  плоти  Бога  правиломь  и  приміромь,  ведля  кото¬ 
рого  бнь  яко  члені  висілого  світа  жити  повннень.  Чоло¬ 
вікь  одже  має  двоякій  чась  звичайний,  природний 
або  гражданьскій,  и  надприродний,  святий  або  цер¬ 
ковний.  Природний  чась  має  свою  причину  вь  видимихь 
явленіяхь  природи,  особливо  же  вь  соньци,  а  о  гір  вділений 
вь  собі  заключений  періоді  того  часу  називався  граждань- 
скимь  рокомь;  надприродний  же  чась  має  свою  при¬ 
чину  вь  соньци  духові,  вь  Бозі,  особливо  же  вь 
житью  Л.  Христа  и  вь  вірі  вь  житье  вічне,  а  заклю¬ 
чений  періоді  того  часу  називався  святий,  цер- 
копньїй  рбкь. 

Той  поділі,  часу  находимо  у  всіхь  народові,  за  кото- 
рихь  исторія  згадує:  Бгипгяне  посвящали  певнидни,  місяці 
и  роки  своимь  божкамь;  Греки  и  Римляне  мали  двояке  числе- 
нье  року:  гражданьске  и  святе;  они  називали  дни  и  місяці 
именами  своихь  божкбвь,  якь:  сііез  Ьипае  (Оіапае),  Магііз, 
«Готів;  —  «Гапиагіиз  бть  божка  ^пиз,  ЕеЬгиагіиз  бть  божка 
Липо  ГеЬгиаІіз  н  пр.;  давни  Німці  и  Словене  мали  свои 
праздники,  якь  н.  пр.  у  Німцеві  „юіфі  ?їафеп"  т.  е.  святи 
ночи,  бть  25.  Студня  до  6.  Січня,  а  у  Словень  Коляди  вь 
томі  самбмь  часі,  которий  гіраздникь  оба  народи  веселими 
співами  и  розличпмми  роспустами  освящали,  н  многи  инни. 

Такожь  и  народі  Исраильскій  мавь  двоякій  рбкь:  граж¬ 
даньскій,  которий  зачинався  місяцемь  Тіиірі  вь  Вересню, 
и  святий,  которий  зачинався  місяцемь  Нізань  вь  Марті  або 
Цвітню,  ведля  того,  коли  першій  весняний  нбвь  припадань. 
Се  обще  явленье,  що  кождий  народі  мавь  певний  святий 
чась,  єсть  явнимь  доказомь,  що  чоловікь  єсть  зь  природи 
религійннй,  вь  слідствіе  чого  хоче  свбй  дочасний  бить  віч- 
ности  приноровити.  Тое  одже  обще  зь  природи  чоловіка 
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випливаюче  явленье  не  могло  не  показатися  и  у  народа  хри- 
стіаньского,  котормй  такожь  розличае  звичайний,  граждань- 
скій  и  святий,  церковний  рбкь. 

Пбдстава  святого  року  у  поганьскихь  народові,  була 
исторична.  Они  обходили  важни  собьітіи,  котори  до  розвою 
ихь  сили  н  знаменитости  причинилися,  яко  народни  памятнн 
дни,  ведлл  которьіхь  дни,  тижні  н  місяці  називали,  н  всдля 
которихь  свбй  святий  часі,  числили,  для  того  іцо  тій  собьітія 
припнсовали  своимь  божищамь.  Пбдстава  христіаньского 
року  церковного  єсть  такожь  исторична,  т.  е.  Церковь  об¬ 
ходить  іцорочно  тій  собмтія,  которммь  христіаньство  свбй 
иочатокь,  розвбй  и  утвердженье  завдячае.  Воплощеніе,  житье, 
терпінів  и  смерть  .!.  Христа,  потбмь  его  воскресеніе  и  на 
небеса  вознесеніе  и  низпосланіе  св.  Духа  суть  точки  осереднн, 
около  которьіхь  церковний  рбкь  рушаеся.  Праздникн,  на  па- 
мятку  тихі,  собитій  постановленії,  пригадують  чоловікови 
кождого  року  все,  що  Спаситель  для  него  зділавь,  и  нагіоми- 
нають  го,  іцобьі  живь  ведля  заповідей  Христа,  если  хоче 
остатню  свою  ціль  осягнути. 

Средоточіе  цілого  року  церковного  єсть  Во¬ 
скресеніе  Христово,  такт,  якь  воскресеніе  Христа  єсть 
нечатію  діла  бткупленья  рода  людского;  „аще  бо  Христось 
не  воста,  каже  Апостолі,,  тще  убо  проповіданіе  наше,  тща 
же  и  віра  ваша*.  (І.  Кор.  15,  14.)  Для  того  памятка  на  се 
собнтіе  що  неділі!  бтбуваеся,  и  всі  гірочи  праздникн  бть 
нраздника  ІІасхи  мовби  своє  світло  и  тепло  получають.  Про 
тую  велику  важнбсть  нраздника  Пасхи  не  задоволилася  Цер¬ 
ковь  тойже  тблько  разь  вь  році  обходити,  но  обходить  го 
кождои  седмиці  вь  Неділю.  Но  суть  еще  два  инни  собьігія 
вь  ділі  бткупленья,  до  которихь  многи  инни  бтносятся, 
именно  Воплощеніе  Сина  божого  и  Сошествіе  св.  Духа;  для 
того  н  праздникн  на  памятку  тихь  собитій  постановлени 
занимають  важне  містце  вь  році  церковнбмь,  що  особливо 
показуеся  вь  богослуженіяхь  цілого  року,  и  для  того  ми 
будемо  цілорочне  богослуженіе  переглядати  ведля  ТЬІХЬ 
трехь  головньїхь  праздникбвь,  самиже  праздникн  року  цер¬ 
ковного  розсмотримо  ведля  поділа,  якій  вь  книгахь  цер- 
кояиьіхь  находится.  Кождий  ббльшій  праздникь  має  своє  пред- 
празденьство  и  попразденьство,  для  того  и  о  тихь  буде  бесіда. 

Рбкь  церковний  состоить  одже  найперше  зь 
дней  посвященьїхь  особлившому  гіочитаню  Вога,  а  именно 
почитанью  найважнійшихь  хвиль  вь  ділі  бткупленья  рода 
людского,  т.  е.  зь  праздникбвь  господскихь.  Но  почи- 
танье  Вога  бтносится  не  тблько  до  самого  Вога,  но  такожь  и 
до  его  избраньїхь  орудій,  именно  до  Пречистои  Дівьі  Марій, 
до  Ангелбвь  и  Святихь;  для  того  состоить  рбкь  церковний 
дальше  изь  праздникбвь  богородичнихь,  и  праздни- 


кбвь  нарочитихь  Святихь.  —  Чоловікь,  которий  Бога 
почитає  и  его  прославляє,  видить,  коли  на  себе  погляне,  якь 
часто  бнь  єсть  невдячний  за  одержанії  благодати  божи,  тое 
наповняє  го  смуткомь  и  жалемь,  а  Церковь  хотячи  чолові¬ 
кови  дати  спосббность  до  щирого  роскаянія,  установила  дни 
покаянни  сь  постомь  получени;  для  того  состоить  рбкь  цер¬ 
ковний  дальше  изь  дней  постньїхь.  —  Вь  кбнци  чоло¬ 
вікь  яко  члень  мистичного  тіла  Церкви,  прославляє  и  мо¬ 
лить  Бога  не  тблько  за  себе,  но  и  за  всіхь  членбвь  Церкви, 
такожь  и  за  тьіхь,  котори  „вь  вірі  и  надежді  воскресенія 
упокоилися*,  и  для  того  состоить  рбкь  церковний  вь  кбнци 
зь  дней  зау покойнихь. 

Всі  праздникн  Господски  розличаются  на  движими  и 
недвижимн;  а  понеже  Неділя  єсть  найдавнійшій  праздникь, 
и  якобьі  Форма  всіхь  прочихь  праздникбвь,  для  того  поді¬ 
лимо  росправу  о  році  церковнбмь  на  слідуючи  точки: 

A.  О  Неділі!  и  церковньїхь  приписахь  зо  взгляду  на 
празднованье  Неділи  и  прочихь  праздникбвь. 

B.  О  недвижимьіхь  праздникахь  Господскихь,  богоро¬ 
дичнихь  и  нарочитихь  Святихь. 

Г.  О  движимьіхь  праздникахь. 

Д.  О  постньїхь  дняхь  и  часахь. 

Е.  О  дняхь  заупокойньїхь. 

А.  Н  е  д  і  л  я. 

§.  155. 

Псторимньїй  початок7>  и  нмена. 

Найдавнійшій  бть  самого  Бога  установлений  праздникь 
була  Суббота  (бть  еврейского  слова  переетавь,  спо- 

чивь)  якь  посвідчае  книга  бьітія:  „И  соверши  Богь  вь  день 
іііео.тьій  діла  своя,  яже  сотвори:  и  почи  вь  день  седмьій  оть 
всіхь  діль  своихь,  яже  сотвори.  И  благослови  Богь  день 
седмий,  и  освяти  его“.  (Бьіт.  2,  2 — 3.)  Богь  самь  постано¬ 
віть  одже  заразь  по  сотворенью  світа,  щоби  семьій  день 
бувь  посвячений  бтпочинкови  и  прославленью  его  св.  и.мени, 
и  для  того  вже  давно  передь  Мойсеомь  святили  всі  народи 
семий  день  на  памятку,  що  вь  той  день  остало  сотворенье 
довершене.  Но  коли  пбзнійше  тая  гадка  що  разь  ббльше 
стала  затератися,  и  на  місце  иочнтанья  правдивого  Бога  на¬ 
ступило  идолопоклоньство,  приказавь  Богь  черезь  Мойсея: 
„Помни  день  субботний,  еже  святити  его:  тесть  дней  ділай, 
и  сотворити  вь  нихь  вся  діла  твоя:  вь  день  же  седмьій,  суб¬ 
бота  Господу  Богу  твоєму,  да  не  сотворити  всякаго  діла  вь 
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онь,  н  пр.“  (Исходь  20,  8  — 10.)  Сей  торжественний  приказь 
находимо  вь  книгахь  старого  завіта  52  рази  повторений,  а 
иереступникамь  були  найтяжши  кари,  —  три  рази  кара, 
смерти  —  загрожени.  Вь  старбмь  завіті  праздновано  одже 
субботу.  Новий  завіть  задержавь  такожь  тое  торжественне 
постановленье  боже,  день  семий  оставь  праздникомь,  но 
для  важннхь  причині,  перенесла  Церковь  Христова  ііраздно- 
ванье  семого  дня  изь  субботьі  на  Неділю.  Причина  того 
була  слідуюча:  Старий  завіті,  праздновавь  субботу  на 
памятку  сотвореная  видимого  и  невидимого  світа,  новий 
завіті,  же  празднуе  Неділю,  нонеже  вь  той  день  остало 
бткупленье  —  друге  сотворенье  —  світа  черезь  воскресеніе 
І.  Христа  совершене  и  мовби  запечатане.  Нкь  одже  старо¬ 
завітна  Церковь  обходила  вь  субботу  памятку  першого 
сотвореная  світа,  така  христіаньска  Церковь  обходить  вь 
Неділю  памятку  другого  сотвореная  або  бтродженья  світа, 
котре  Іисусь  Христось  своимь  преславннмь  воскресеніемь 
довершивь. 

Початокь  празднованья  Неділя  походить  зь 
часбвь  Апостольски хь,  бо  такь  вь  книгахь  нового 
завіта,  якь  особливо  вь  письмахь  апостольскихь  ученикбвь 
находимо  містця,  изь  которихь  тое  заключити  можна.  Такь 
пише  авторі.  Діяній  Апостолськихь:  „Во  єдину  же  оть  суб- 
боть  (т.  е.  вь  першій  день  тижня)*)  собравшимся  ученикомь 
лреломити  хлібь“  (Діян.  20,  7.);  а  вь  І.  Кор.  16,  2.  читаемь: 
„По  єдиній  оть  субботь  кіііждо  вась  да  полагаеть  у  себе 
сохраняя,  еже  аще  что  благопоспішится“.  Изь  тьіхь 
містць  показусся,  що  вже  за  часбвь  апостолскихь  мала 
Неділя,  (першій  день  тижня)  велике  значенье.  Яснійте  тое 
доказують  свідоцтва  поапосгольски.  Такь  доносить  Пди- 
н  і  й,  намістникь  римского  цісаря  вь  Витнніи  не  довго  по 
смерти  св.  Ап.  и  Епангелиста  Іоанна,  що  христіане  сходятся 
вь  огіредіденнй  день  (зіаіо  4іе)  нередь  сходомь  сонця,  и 
співають  пісни  Христу  яко  своєму  Вогу,  обовязуются  тор- 
жественною  присягою  вистерігатися  всякихь  беззаконій, 
а  потбмь  совершають  вспбльннй  обідь  (тайну  вечеру).  Пбдь 
тьімь  омреділенимь  днемь  не  можна  що  инного  розуміти, 
тблко  неділю,  що  потверджае  св.  Игнатій  Антіохійскій, 
современннкь  Плинів,  пишучи  до  жителей  Магнезіи :  „Ко- 
лнсьте  прійшлн  до  бтновленія  надій,  то  не  нразднуйте  суб- 

*)  Пбдь  словами  „єдині,  оть  субботь“  розумівся  туть  н 
вь  І.  Кор.  16,  2,  першій  день  тижня,  т.  е.  наша  Неділя,  по- 
неже  суббота  употребляеся  часто  вь  значенью  седмиці,  тижня. 
Греческін  тексть  має:  „єк  дє  т ?)  ціа  та іу  <таД9аго»у“  —  латинь- 
с.кій:  „Опа  аиіет  заЬЬай“  прн  чемь  примічає:  Піе  4отіпіса“. 

Зіид.  ЗЗіеріпд,  ЄгедеІііфеЗ  фагЬЬиф,  ®ій.  Ьс$  І.  33іче[с$  ті  Ьіс  &огіпК)гг 
©.  297  шіЬ  Ьес  Асі.  Арозі. 


боту,  но  день  Господній,  князя  и  царя  дней,  вь  которьій  ми 
черезь  Христа  и  его  смерть  получили  животь“.  —  С  в. 
Юстинь  М.  же  пише  вь  другбй  апологів  такь:  „Вь  Неділю 
сходимося  всі  разомь,  понеже  то  єсть  день,  коли  Богь  прн 
сотворенью  світа  роздідивь  світло  бть  тьми,  а  Сгіаситедь 
нашь  Іисусь  Христось  воставь  оть  мертвьіхь“. 

Неділя  єсть  одже  найдавнійшій  христіань- 
скій  праздникь,  н  якоби  Форма  всіхь  праздни- 
кбвь;  но  за  для  еи  старожитности  остала  и  суббота 
черезь  довги  часи  вь  внсокбмь  поважань ю,  и  сами 
Христіяне  обходили  субботу  довго  яко  день  праз- 
дничний.  Особливо  восточна  церковь  уважала  субботу  че¬ 
резь  многіи  віки  яко  праздникь,  якь  свідчить  св.  Августинь 
(ер.  19.  асі  Ніегоп.),  апостольски  конституцій  (ІіЬ.  II.  с.  59. 
V.  с.  15.  20.  VII.  с.  23.  VIII.  с-  33.),  св.  Атаназій  (ом.  о  сію- 
щемь),  св.  ЕпиФаній  (ехрозії.  ЯЗеі  §.  24.)  и  инни.  Но  при  тбмь 
всімь  було  празднованье  Неділя  и  на  востоці  всегда  висше, 
якь  субботш.  —  Но  для  чого  мала  суббота  у  Хри- 
стіань  таке  значенье?  Учений  Кевь  (Сауе,  Ргіт. 
сЬгізі  1.  І.  с.  7.  р.  174)  отвічае  на  той  вопрось  такь:  „По¬ 
неже  Исраилтяне  були  перши,  которн  приняли  віру  Христо¬ 
ву,  для  того  задержалося  у  нихь  особливше  почитанье  для 
Мойсеовьіхь  уетановь,  особливо  же  для  субботм,  котору 
Богь  самь  на  памятку  бтпочинку  по  довершенью  діла  6т- 
купленья  установивь,  которои  празднованье  черезь  Мойсея 
остало  уряджене,  и  бть  ихь  попередникбвь  черезь  такь 
многи  столітія  совістно  хоронене;  бо  тяжко  и  прикро  було 
би  для  нихь,  еслн  би  той  бть  Бога  установлений  н  віками 
освячений  праздникь  оставь  знесений.  Для  той  причини 
було  для  тьіхь  часбвь  річею  ростропности,  такь  якь  вь 
иннихь  річахь,  и  вь  тбмь  предметі  увзгляднити  успосо- 
бленье  и  склонности  народа,  и  задержати  субботу  яко  день 
праздничний".  —  Церковь  одже  увзглядняла  по  приміру 
Христа  узасаднени  миінія  и  звьічаи  народа;  но  если  кго 
ббльше  внмагавь,  и  су  бботу  висше  якь  Неділю  хотівь  ста¬ 
вити,  то  такому  предпринятію  и  стремлеиію  Церковь  ріши- 
тельно  спротивлялася.  Для  того  остали  осуджени  Ебіонитьі, 
котори  обходили  субботу  по  закону  Мойсея,  хотяй  и  Неділю 
праздновали,  а  Синодь  Лаодикейскій  (каи.  29.)  виразно  за¬ 
казує  празднованье  субботьі  ведля  закона  Мойсеового.  Пбз- 
нійше  змінилися  обсгоятельства,  причина  упала,  и  для  того 
устало  празднованье  субботн. 

Отвітно  до  високого  значення  має  Неділя  роз- 
лични  йме  на:  Такь  називався  она  день  сонця  (сііев  зоїіз), 
которе  имя  пригадує  на  поганьеки  часи,  но  має  такожь  хри- 
стіаньске  значенье,  которе  св.  Амброзій  висказуе  словами : 
„День  Господній  єсть  для  нась  преславний  н  горжествен- 
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ньій,  понеже  ні,  той  день  возсіявь  Спаситель  яко  восходяче 
соньце  по  прогнанью  тьмьі  пекла  вь  світлі  воскресенія ;  для 
того  називався  бнь  такожь  день  сонця,  понеже  го  просвіщає 
Хрнстось,  восходяче  сонце  ираведностн“  (Орр.  і  ІІІ.вегаї.  61.). 
У  церковнихь  писателей  найчастійше  приходить  Неділя 
нбдь  именемь  „день  Господень",  понеже  єсть  посвяіцена 
Господу,  прославленью  и  службі  Бога,  Господа  неба  и  земля, 
которьій  нась  сотворивь  и  бткупивь.  Дальше  називався  Не¬ 
діля  єдина  оть  субботь,  т.  е.  першій  день  тижня,  якь 
виспіє  сказано;  —  у  св.  Іоанна  Златоуста  „день  хліба", 
понеже  вь  той  день  особливо  собиралися  христіане  на  ломле- 
ніь  хліба  т.  е.  на  празднованье  тайнон  вечері.  Слово  „Не¬ 
діля"  производять,  бть  „не“  и  „діло",  що  пригадує  на 
прикази  церковнн  бтносячися  до  празднованья  Неділя.*)  На 
востоці  часто  уживався  нмя  „воскресеніе",  понеже  гой 
день  посвящений  особливо  на  памятку  воскресенія  Хри¬ 
стового. 

Сь  Неділею  стоять  вь  тіснбй  звязи  прочи  дни  седмиці, 
якь  показуеся  изь  ймень  поодинокихь  дней  седмичньїхь  и  зь 
богослуженія  седмичного.  О  богослуженію  буде  пбзнійше  бе¬ 
сіда,  туть  тблько  о  именахь.  Вь  старбмь  завіті  числено  дни 
седмични  бть  субботьі,  и  такь  називала  ся  наша  неділя 
„єдина  оть  субботь"  т.  е.  ведля  звьічаю  еврейского  язика: 
первий  день  по  субботі.  Коли  же  вь  Церкви  христіаньскбй 
містце  субботьі  заияла  Неділя,  уважано  той  день  яко  голову 
седмиці,  яко  первий  день,  а  прочи  дни  числятся  бть  Неділи, 
и  такь:  Понеділок  ь,  с.  е.  першій  день  по  Неділи,  Втор- 
никь,  вторьій  день  по  Неділи:  Середа,  середина  дней  сед- 
мнчнихь;  Четвертокь,  четвертий  день  по  Неділи ;  Пятокь, 
питий  день  по  Неділя,  и  Суббота,  которе  нмя  для  его  сга- 
рожитности  вь  первобьітнбмь  виді  задержалося.  .Аатиняне 
називають  Неділю  Іегіа  ргіта  уєі  ботіпіса,  а  потбмь  поне¬ 
ділокь  Гегіа  зесипба,  н  т.  д.,  но  мають  такожь  назвиска  дней 
изь  поганьскихь  часбвь,  якь:  бісз  Ьипае,  біез  Магііз,  Мегсигіі, 
.іоуіз,  н  т.  д.,  зь  чого  и  прочи  романьски  народи  н  Німці 
взяли  имена  дней  седмичньїхь.  Словеньски  народи  мають 
безь  нзнятія  назви  седмичньїхь  дней  таки  сами,  якь  и  мьі. 

Заключеньїй  періодь  часу,  бтносячій  ся  до  однон  Неділи, 
назьівваеся  седмиця  бгь  числа  дней,  зь  которого  состонть, 
або  тиждень,  бть  старо-словенского  тойже  день,  которе 
нмя  означає,  що  вь  протягу  седмиці  тін  сами  дни  повер- 
таюгся. 

*)  ЩЇШоїіф,  Фегі}1еісі)епЬе  ©гашшаШ  Ьес  ЦаЬЦфеп  бргафеи, 
9ВІЄП  1875,  II.  95апЬ,  @.  335,  каже:  „Неділя,  біез  ботіпісиз", 
еідепіііф  „поп-1аіог“. 


§.  156. 

Припнем  зо  взгляду  на  празднованье  НедЬли. 

Велике  значенье  Неділи  споводовало  такь  церковну 
якь  и  мірску  власть  видати  точни  приписи  зо  взгляду  на 
празднованье  Неділи.  'Гін  приписи  суть  двоякого  рода, 
одни  заказують  все,  що  бьі  спротивля лося  належи- 
гому  нразднованью  Неділи,  а  други  приказують, 
що  до  належитого  празднованья  належить.  Тій  закони 
суть  основани  на  чисто  и  нстинно  христіаньскихь  понятіяхь, 
и  суть  явньїмь  свідоцтвомь  взаимного,  счасливого  и  спаси- 
тельного  согласія  обохь,  бть  Бога  установленьїхь,  властей, 
мірекон  и  церковнои.  Пбзнійше  змінився  той  стань  річи  вь 
многбмь,  якь  низше  побачимо. 

До  першого  рода  законові,  належить: 

1.  Иаказ7>  всяких Й  тяискихЬ  служальчихЬ  праць, 
котрий  заказь  Богомь  даний  Церковь  много  разь  повторила, 
и  точно  опреділила,  якь  норовоученіе  подробно  виказує,  а 
мірска  власть  многими  законами  изь  своеи  сторони  потвер¬ 
дила.  Такь  споминає  историкь  Евзебій  о  двохь  законахь 
Цісаря  Константина  В.  (ЕизеЬ.  уі(.  Сопзіапііпі,  IV.,  18 — 20.), 
которьіми  заказує  войску  вь  Неділю  всяки  муінтрьі,  и  при¬ 
казує  ити  до  Церкви;  а  таки  закони  суть  дуже  численнії,  и  до 
ньінішнихь  часбвь  хоть  по  части  заховуютея.  Еще  строжши 
були  догични  закони,  бтносячися  до  мірянь.  Изняти  були 
бть  того  заказу  случаи  потреби,  межи  котрими  особливо  на 
згадку  заслугуе  позволенье  занимагися  зь  важнои  причини  и 
за  відомостію  пароха  пильними  роботами  вь  часі  жнивь.  — 
Церковни  закони  не  остали  вь  тб.мь  взгляді  змінени,  а 
закони  австрійски  найновшихь  часбвь  такь  кажуть:  „Арт. 
13.  Никого  не  можна  силовати,  іцобьі  вь  днн  нразднични  ему 
чужон  Церкви  або  общества  религійного  вздержався  бть 
роботи.  Вь  Неділи  однакожь  належить  застановити  пбдчась 
богослуженія  всяку  ненагло  потребну  публичну  роботу. 
Дальше  довжно  вь  дни  празднични  якои  ни  будь  Церкви  або 
общества  религійного  пбдчась  головного  богослуженья  зали¬ 
шитися  вь  поближу  дому  божого  все,  що  могло  бьі  СІІОВО- 
довати  перешкоду  або  обиду  (©іогипд  оЬег  Йесіпігіі^іідипд) 
празденьства.  —  То  само  має  заховатися  при  звьічайньїхь 
(^егібшшііф)  походахь  (процессіяхь)  на  тьіхь  площадяхь  и 
дорогахь,  черезь  котри  ноходь  переходить"  (Законь  изь 
25.  Мая  1868.). 

2.  Наказ в  судових?)  пересправ ?>,  сь  нзнятіемь  слу- 
чаівь  наглои  потреби.  Таки  закони  видавь  Константинь  В. 
(Соб.  ТЬеоб.  ІіЬ.  II.  ііг.  8.  бе  Іегііз),  Валентиніань  старшій,  и 
молодшій,  а  по  ихь  приміру  королі  и  Цісарі  пбзнійшнхь 


86 


87 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святій  часи ,  рдкь  церковний 


вікбвь.  Вь  Австріи  суть  т.  зв.  праздниньї  судовій  (©егіфій* 
^егіеп)  вь  слідуючи  дни:  Всі  Неділі!  и  приказани  дни  празд- 
нични;  бть  праздника  Рождества  Христового  до  гіраздника 
трехь  царсй  (Богоявленіе);  бть  цвітнои  Неділи  до  світло¬ 
го  Понеділка;  крижовій  дни;  бть  праздника  божого  тіла  до 
слідуючого  Четверга.  —  Для  Галичини  вийшло  слідуюче 
роспорядженье,  котре  вь  оригиналі  наводжу :  „Єй  і|і  і)іегогІЙ 
Ье[фгоегЬ[от  уіг  ©ргпфе  дсбгпфі  шогЬеп,  Ьп|  Ьіе  ї.  І.  ЗЗе^ігГбатіег 
пп  дгісфлїаф.  Йгеісгіадеп  ©етеіпЬейогіїфег,  ©етеіпЬсЬейоІІтафіідіе 
ипі>  сіпзсіпе  Зп|п((еп  Ье§  дг.-Фіф.  Шііий  ипЬ  Ьіей  ипіег  ©е^ейі'ігспде  ипЬ 
пиг  [оіфс  ©ІипЬеп  ьогІпЬеп,  Ьор  ЬпЬигф  Ьіе  ЗЗогдеІоЬепеп  »оп  Ьет 
®оВейЬіеп[1е  ипЬ  бет  Зіеіідіопйипіеггіфіе  зишсТдеВаИеп  тегЬеп.  Зф  (е!)с 
тіф  Ьа()ег  йегапіпрі,  Ьст  $еті  23оі[1еІ)ег  іп  Єгіппепшд  Ьгіпдеп, 
Ьп(і  іп  ргодГі«£)ег  93еуеІ)ипд  Ьіе  83с(1іттипдеп  Ьей  (кфеп  ЄгІа((е$  Ьеб 
Ье|іапЬепеп  9Ліпі[1егіитй  Ьсй  Зппегеп  йот  20.  Заппег  1849  (9І.-®.48. 
9їг.  98,  ЄгдііщипдвбппЬ)  (їгепде  311  ЬеоЬпфїеп  [іпЬ,  гоеіфе  тії  Ьет 
Зи[1ізтіпі[ісгіп1=ЄгІп((е  йот  1.  ЙеЬгиаг  1849  аиф  аиї  дегіфШфс  ипЬ 
©іеиег'йдепіеи  пийдеЬеЬп!  шогЬеп  (іпЬ.  Йетбегд,  Ьт  15.  Зипі  1861. 
Б.  750  (ргаез).  Зп  916ше(епї)еі1  ©г.  ЄрсПещ  Ьей  §егт  ©іаіфаііегй. 
ЗЙо[ф  т.  р."  А  висшій  ц.  к.  краевьій  Львовскій  Судь  освідчивь 
Митр.  Консисторіи  ибдь  днемь  13.  Студня  1864  ч.  30326  слі¬ 
дуюче:  „Фпй  І.  І.  ОбегІппЬейдегіфі  ЬесІ;гІ  (іф  Ьет  ОофгоііїЬідеп  дгіеф.= 
їпф.  9НсігороШп«=Єоп|іі7огіит  іп  ЄггоіЬегипд  аи(  Ьіе  дефіс  Зи(фгі(1 
йот  29.  ©еріет&ег  1864,  В-  4536, 3ц  еібрпеп,  Ьп(і  діеіфзеііід  [атті* 
Ііфе  ©егіфіе  пп  Ьіе  дсппие  ЗЗе(о1дипд  Ьсг  І)оІ).  Зи(%2Шш[ІегіаІ*®ег* 
огітипд  йот  25.  Заппег  1849,  тіеппф  аПе  ЖогІаЬипдеп  Ьее  9і«Н;еиеп 
Зит  Єгі'феіпсп  йог  б^епіііфеа  ЗЗеІ)огЬеп  ап  дгіеф.4аф.  Зеіегіпдеп  зи 
Ье(еіІідеп  (ІпЬ,  егіппегі  іоигЬеп".  При  тбй  случайности  згадую 
хоть  для  исторіи  еще  слідуючи  роспорядженья  бтносячися 
до  згаданьїхь  двохь  заказбвь:  Епископска  Консисторія  Пере- 
миска  рішеніемь  зь  дня  15.  Жолтня  1814  ч.  1345  каже:  На 
многихь  містцяхь  бтиравляются  вь  Неділи  и  Свята  ярмарки, 
іцо  на  пбдставі  найвьісшихь  (цісарсиихь)  постановленій  за¬ 
казуйся.  —  Іїурендою  тоиже  Консисторіи  зь  дня  19.  Вересня 
1817  ч.  1746  заказуются  на  основі  рішеній  Губерній  зь  дня 
22.  Серпня  1817  ч.  40170  ярмарки,  суди,  музики  вь  часі 
богослуженія. 

3.  НаказЬ  пос'Ьщати  театри  и  публични  мірски 
забави,  котрий  заказь  бувь  виданий  вь  тбмь  наміренію, 
щоби  вірни  мали  ббльше  часу  до  служби  божон  и  хоть  одень 
день  посвятили  искліочно  Богу.  Кромі  того  мала  Церковь 
еще  инну  причину  наставати  на  совістне  захованье  сего  за¬ 
коне,  а  именно,  щоби  ухоронити  вірнихь  бть  соблазней,  яки 
имь  зо  сторони  жидбвь  и  язичникбвь  грозили.  Жиди  обходи¬ 
ли  день  субботньїй  сь  пересадженою  труслнвосгію,  и  най- 
меньше  діло  уважали  за  велике  беззаконіе,  но  натомість 


бтдавалнся  найббльшбй  роспусті,такьщо  нхьсвяткованьесуб- 
ботьі  обще  називано  „Іихиз  заЬЬаІагіиз".  Не  меиьша  соблазнь 
грозила  вірньїмь  зо  сторони  безбожнихь  вндовискь  погань- 
скихь,  для  того  заказує  четвертий  Синодь  Картагійскій  посі- 
іцанье  видовискь  вь  дни  празднични  пбдь  карою  клятви, 
(кап.  88).  Яка  нині  вь  тбмь  взгляді  практика,  не  треба  и 
згадоватн. 

4.  Наказі)  пі  Неділю  постити.  Яко  причину  того  за¬ 
коне  наводить  Кассіянь,  (Соїіаі  21.  с.  20),  що  тое  діеся  изь 
почтенія  для  воскресенія  Христового,  котре  не  вь  смутку 
но  радостно  належить  праздновати ;  що  каже  и  авторь  апо- 
стольскихь  конституцій.  (ІлЬ.  V.  с.  20).  Впрочбмь  при  установ- 
ленью  того  закона  мала  Церковь  бсзь  сомнінія  на  оці  слова 
Іисуса  Христа,  що  тогди  належить  сумоватн,  коли  женихь 
возьмется  огь  нась. 

До  другого  роди  законові)  належать  : 

1.  Першій  и  найважнійшій  законь  бувь,  щоби  кождий 
вірний  присутствовавЬ  недільному  богослуженію.  Якь 
совістно  вірнн  заховували  той  законь,  свідчать  письма  не 
тблько  христіаньскихь,  но  и  поганьскихь  писателей;  рев- 
нбсть  Христіань  була  вь  тбмь  взгляді  такь  велика,  що  если 
кто  физнчно  бувь  перешкодженьїй  присутствовати  богослу- 
женью,  то  старався,  щоби  хоть  черезь  діакона  були  му  при- 
слани  святійшії  дари.  Такь  пише  св.  Юстинь  Мученнкь: 
„Вь  Неділю  сходятся  всі,  котри  вь  городахь  и  по  селахь 

жіюгь,  на  едно  містце . Всімт.  иритомньїмь  розділяются 

и  уділяются  тій  річи,  надь  котрими  були  говоренн  благо- 
дарственни  молитви;  непритомньїмь  же  иосьілаются  черезь 
діаконбвь“.  (Ароі.  І.  п.  67.)  То  само  посвідчае  авторь  апо- 
стольскихь  конституцій  (І.  II.  с.  59.)  Тертулліань,  (сіє  £и^а 
с.  14.,  Ароі.  с.  7.)  и  инни.  Но  не  тблько  вь  день,  но  такожь  и 
вь  ночи  зь  Субботьі  на  Неділю  бтправлялося  богослуженіе, 
на  котре  вірни  якь  найчисленнійше  учащали.  —  Коли  пбз- 
нійше  ревнбсть  вь  богослуженію  стала  остигати,  видала  Цер¬ 
ковь  строги  закони  противь  гіерестугіникбвь.  Кто  безь  важ- 
нои  причини  три  Неділи  не  прійшовь  на  богослуженіе,  на 
того  постановлена  була  кара  клятви  (Синодь  Сардикейскій, 
кан.  11.  —  Син.  Трулянскій  к.  80.);  такь  само  постановлени 
були  карьі  на  тихь,  котри  не  на  ціле  богослуженіе,  тблько 
на  якусь  часть  приходили,  а  коли  часто  случалися  випадки, 
іцо  многи  передь  кбнцемь  Служби  божои  виходили,  видали 
почастни  Синоди  закони,  силою  котрьіхь  тій,  що  передь 
кбнцемь  Служби  божон  зь  Церкви  виходили,  пбдлягали  тяж- 
кимь  карамь  (Сопе.  КагЬоп  (а.  506.)  сап.  47.  Аигеїіап.  І. 
(а.  511.).  с.  26  Аигеїіап.  III.  (а.  538.)  с.  29.).  —  Ведля  законбвь 
церковнихь  обовязань  бувь  кождий  вірний  присутствовати 
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С^'ікбі  парохіальнбй,  пбзнійше  бтстунила  вправді  Церковь 
бть  строгостн  того  закона,  но  и  пізні;  приказано  єсть  нбдь 
тяжкимь  гріхомь  »вь  Неділи  и  Свята  Служби  божои  н  на¬ 
уки  духовнои  слухати. 

2.  Торжественне  настроєні, е  духа  мало  и  на  внЬ 
обкалятися,  и  для  того  христіане  старалися  вь  празднич- 
ньііі  день  вь  краснійшбй  одежи  явитися.  Найрадше  одіва¬ 
лися  вь  біли  одежи,  котру  Фарбу  вже  погане  уважали  яко 
знань  радости,  а  христіане  яко  знань  невинности  и  одежи 
тьіхь  чистьіхь  духбвь,  котри  передь  престоломь  Всевьпн- 
него  Бога  прославляють  (Діян.  10.,  ЗО.  Апокал.  15.,  6.  19.,  8.). 
Христіане  одівалися  одже  вь  дни  празднични  вь  світлу 
одіжь,  чимь  хотіли  оказати,  що  и  ихь  души  суть  особливо 
вь  той  день  украшени  цвітами  христіаньскихь  добродітелей, 
якь  пише  П.  Левь  Великій :  Если  єсть  розсудно  и  вь  пев- 
нбмь  взгляді  обовязокь,  вь  праздники  світлійте  одіватися, 
и  одежію  тілесною  обявляти  радбсть  душевну,  чижь  не  го- 
дится,  щобьі  душа  Христіаньска,  котра  єсть  истинньїмь  и 
живимь  храмомь  Бога,  украсила  себе,  и  наміряючи  гіраздно- 
вати  таинство  бткупленья  о  тое  печаливо  старалася,  щобьі 
еи  не  безображала  ніяка  змаза  неправедности?“  (Бес.  41.) 

Кромі  того  у  країн  а  ли  Христіане  вь  дни  празднични 
такожь  и  Церкви,  и  для  того  упогребляли  вь  тій  дни  ббль- 
ше  світла,  богатши  ризьі,  и  старалися  о  торжественнійшій 
співь  при  богослуженію,  якь  звичайно. 

Всі  тій  звьічаи  и  закони  стремили  до  того,  іцоби  вір¬ 
нії  день  святий  истинно  и  правдиво  по  Христіаньски  обходи¬ 
ли,  и  щоби  ихь  душевне  настроенье  такожь  и  на  вні  для 
слави  Бога  и  созиданія  братій  обпилялося.  Приписи  зо  взгля- 
ду  на  нразднованье  Неділя  суть  зо  сторони  церковнои  и 
днесь  правосильни,  и  бтносятся  не  тблько  до  Неділя,  но  и 
до  всіхь  прочихь  гіриказаннхь  Праздникбвь.  —  Синодь 
Замостскій  тань  пише:  „Понеже  праздники  не  для  того 
суть  установлень  щоби  народь  свободнмй  бть  тнжкихь 
праць,  бтдавався  гііятикамь  и  танцямь,  або  ходивь  по  тор- 
гахь  и  инннми  мірскими  справами  занимавсп,  но  щоби  схо¬ 
дився  вь  Церкви  на  богослуженія,  и  тій  дни  ділами  боговій- 
ни.ми  Богу  посвнщавь :  для  того  напоминае  святий  Синодь 
всіхь,  щоби  не  тблько  присутствовали  богослуженіямь,  про- 
повіди,  чтенію  и  катехизаціи,  до  чого  суть  обовязанн ;  но 
такожь,  щоби  вздержовалися  бть  всего  непозволеного,  и 
бть  того,  що  до  заказаного  провадить,  и  щоби  заховували,  якь 
каже  св.  Августинь  Су  б  б  оту  (т.  е.  праздникь)  не  тілесно, 
не  збитками  юдейскими,  когри  свободний  чась  надужива¬ 
ють  на  беззаконія:  бо  лучше  би  зробили,  если  би  цілий  день 
копали,  якь  танцевали  и  пили.  —  Кромі  того,  нонеже  писано 
єсть:  » Помни  день  субботннй,  еже  святити  его  .  .  да  не  со¬ 


творити  вснкаго  діла  вь  онь,  ти  н  синь  твой,  и  дщерь  твоя, 
и  рабь  твой,  н  раба  твоя,  и  воль  твой,  и  осля  твоє,  и  всякій 
скоть  твой,  и  і ір  шилець  обитаяй  у  тебе“:  для  того  напомн- 
нае  святий  Синодь  всіхь  господарей,  щоби  своихь  пбдвлад- 
нихь,  нскупленнхь  дорогоцінною  кровію  Христа,  посилали 
до  Церкви  не  до  роботи,  если  не  хотять  воздати  отвіть  за 
ихь  души“  (ііі.  XVI.  сіє  уеіипііз  еі  Іезііз). 

В)  Нєдвижими  Праздники, 

§•  157. 

Іїонятге  и  подЬлЬ. 

Нєдвижими  праздники  суть  тій,  котри  що  року  вь  той 
самь  день  припадають.  Межи  ними  найважнійше  містце  за- 
нимае  и  мовби  средогочіе  єсть  праздникь  по  плоти  рож- 
дества  Господа  нашего  Іисуса  Христа,  сь  котримь  многи  изь 
недвижнмихь  праздникбвь  вь  тіснбй  звязи  стоять;  для  того 
геперь  буде  бесіда  о  празднику  Рождества  Христового  и  о 
прочихь  недвижнмихь  праздникахь  Господскнхь,  Богоро- 
дичнихь  и  нарочитихь  Святихь. 

§.  158. 

ПраадникЬ  еже  по  плоти  Рождества  Господа  и  Спаса 
нашего  І.  Христа. 

Найперше  належить  згадати  за  историчний  початокь 
того  праздника.  Праздникь  Рождества  Христового,  котрий 
теперь  всегда  25.  Студня  обходится,  збставь  віроятно  ажь 
вь  4.  столітію  вь  цілбй  Церкви  запроваджений,  и  здаеся,  що 
Апостоли  и  ихь  наслідники  той  праздникь  вь  его  теперіш- 
нбмь  виді  не  знали,  понеже  не  ма  о  німь  споминки  вь  пись- 
махь  апостольскихь  Отцівь.  Тое  слідує  и  зь  того,  іцо  вь  по¬ 
ловині  4.  столітія,  зь  котрого  заховалася  певна  вість  о 
тбмь  празднику,  обходжено  го  вь  розлични  дни,  що  трудно 
припустити,  если  би  той  праздникь  зь  часбвь  апостольскихь 
походнвь,  бо  тогди  зналибнсьмо  хоть  о  спорахь  и  роспра- 
вахь  взглндомь  дня,  коли  той  праздникь  обходити  належить. 
По  тбй  причині  и  св.  Августинь  не  вичисляе  го  межи  празд- 
никами  походячими  зь  часбвь  апостольскихь.  Перша  хоть 
непевна  вість  о  тбмь  празднику  находится  вь  актахь  мучс- 
никбвь,  ведля  котрихь  за  часбвь  Діоклеціана  погане  власно 
тогди  напали  христіань,  коли  они  вь  Аитіохіи  праздникь 
Рождества  Христового  обходили,  и  всіхь  сь  Церквою  спа¬ 
лили.  Ажь  за  П.  .Ііберія  (352 — 366)  збставь  сей  праздникь  вь 
западнбй  Церкви  на  день  25.  Студня  запроваджений,  вь 
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Церкви  же  восточнбй  обходили  тон  праздникь  довгій  часі. 
6.  Січня  разомь  сь  праздникомь  Богоявленія,  акт.  пока 
зуеся  зь  бесіди  св.  Іоанна  Зл.  р.386  на  нраздникі>  Рождества 
вь  Царгороді  держанои,  вь  когорбй  о  сімь  предметі  такт, 
каже:  „Еіце  не  минуло  десять  літь,  бть  коли  нам'ь  той  день 
(25.  Студня)  єсть  знаемьій  .  .  .  Найперше  обходили  го  на  за- 
наді,  и  нась  не  давно  научили  сей  праздникь  обходити  .  . . 
Найперше  бувт.  дні.  знаемьій  Римлянамь,  бо  они  сей  празд¬ 
никь  обходили  бть  давна  ведля  давного  преданія*.  Початокь 
сего  праздника  єсть  одже  на  западі,  а  на  востоці  бувт.  бнь 
ажь  коло  р.  376  запроваджений,  и  за  вліяніемь  св.  Іоанна  Зл. 
всюди  ,яко  мати  всіхь  ираздникбнь“  принятьій. 

И  истинно  єсть  той  чась  дуже  отвітньїй,  бо  не 
лише  сама  природа,  но  и  исторія  давньїхь  народбвь  подає 
сказбвкн,  котори  радили,  щобьі  сей  праздник'ь  вь  тбмь  часі 
бтпрапляти.  Передь  самимь  праздннком’ь  І’онідества  Христо¬ 
вого  суть  найкоротши  дни,  а  найдовшії  ночи,  и  бтт.  того  часу 
зачинає  день  рости  а  нбчь  маліти:  такт,  и  тогди,  коли  Хри- 
стось  явився,  бувт,  майже  цілий  світь  покритий  тьмою 
невірства  и  идолопоклоньства,  но  коли  Христось  явився, 
стали  тій  тьми  уступати  передь  світломь  правди,  которе 
Христось  зь  неба  принісь. 

Дальше  находимо  вь  исторіи  розличньїхь  народбвь  пра- 
здники,  котори  вь  тбмь  самбмь  часі  бгбувалися,  и  котори 
можна  уважати  яко  образьі  Христіаньского  праздника  Рож- 
дества  Христового.  Такь  обходили  Егинтянс  вь  тбмь  часі 
праздникь  Озіра  божка  сонця;  ІІерзьі  праздновали  свято  Міт- 
р ьі  божка  сонця;  Римлянє  обходили  вь  той  самь  чась  Сатур¬ 
налій,  яко  памятку  на  золотий  вікь,  коли  уставала  рбжннця 
межи  станами,  и  всі  разомь  тішилися.  Вь  той  самь  чась 
припадали  такожь  римски  Ювеналій  и  Сігіллярін,  коли  родичн 
своимь  дігямь  розлични  дари  давали,  и  Брумаліи  (паіаіез  іп- 
уісіі  зоїіз)  вь  честь  божка  сонця,  когорий  тогди  мовби  отно- 
сивь  иобіду  надь  тьмою.  —  У  німецкихь  народбвь  припа¬ 
дали  дня  25.  Студня  до  0.  Січня  т.  з.  9іп()ісіі  т.  е.  свити 
ночи,  зь  бткн  прійшло  нмп  ЗВсі()Ппс{)(сп,  а  сіверни  народи  об¬ 
ходили  тогди  праздникь  своего  божка  Ггеуг  т.  з.  Зої-  и  Липі- 
іезї,  вь  честь  сонця.  Народь  Исраильскій  же  обходивь  вь 
гбмь  часі  праздникь  освященія  храма  на  памятку,  якь  Юда 
Макавен  очистивь  храмь  Іеруза.іимскій.  Той  праздникь  гре- 
вавь  ведля  ІосиФа  Флявія  8  дней,  и  називався  такожь  праз¬ 
дникь  світла,  бо  тогди  жидьі  освічали  вь  ночи  свои  доми.  У 
Словень  наконець  припадавь  вь  той  самь  чась  праздникь 
Коляди,  божка  веселія  н  блаженьства. 

Всі  тій  праздники  мають  щось  сходного  сь  праздии- 
комь  Рождества  Христового;  бо  якь  тій  давни  народи  празд¬ 
новали  намить  сонця  оживляючого  природу,  и  при ІІОСЯ чого 


радбсть  и  блаженьство  всімь  сотвореньямь,  хотяй  тій  слід¬ 
ства  ложно  своимь  богамь  нриписовали,  такь  и  христіане 
почитають  правдиве  світло,  котре  світу  явилося,  Христа 
Бога.  Особливо  же  єсть  згаданий  праздникь  старозавітнои 
Церкви  истинно  образомь  праздника  Рождества  Христового: 
бо  якь  Исраилтяне  праздновали  очиїценіе  Церкви  черезь 
Юду,  такь  и  мьі  почитаемь  Христа,  котрий  очистивь  всі 
храми  жидбвскін  бть  поверховньїхь,  предобразительнихь 
обрядбвь,  а  поганьски  бть  идолопоклоньства,  и  основавь  нову 
Церковь  правдивого  Бога. 

Церковь  одже  запроваджаючи  праздникь  Рождества 
Христового  оперлася  на  тнхь  давньїхь  звьічаяхь,  и  затри¬ 
мала  навіть  многи  обряди,  тблько  дала  имь  видь  христіань- 
скій,  якь  н.  пр.  колядьі,  подарунки  для  дітей  и  инни. 

Праздникь  Рождества  Христового,  котрий  всегда  вь 
той  самь  день  припадає,  єсть  про  тое  средоточіе  всіхь  не- 
динжимьіхь  праздникбвь,  котрії  зновь  ділятся  на  праздники 
Господски,  Богородични  и  нарочитьіхь  Святьіхь. 

§.  159. 

Ирсдпраа деньетно  и  попраидсиьстпо  по  аагаліі  и 
Рождества  Христового  яЗ  особенности. 

Кождьій  більшій  праздникь  має  своє  нред-  н  понраздень- 
ство,  котрий  звичай  походить  изь  старого  завіта,  вь  котрбмь 
ббльніп  праздники,  якь:  Пасху,  Пятдесятницю  н  пр.  об¬ 
ходжено  черезь  бсімь  дней,  а  для  той  причини  тревае 
такожь  пред-  и  попразеньство  ббльшихь  христіаньскихь 
праздникбвь  звичайно  8  дней,  сь  изнятіемь  нанббльшихь 
праздникбвь,  котри  мають  довше  предпразденьство  н  довше 
попразденьство.  Черезь  тую  установу  наміряє  Церковь  ндеу 
праздника  зо  взгляду  на  его  божеску  н  чоловіческу  сторону 
постепенно  живше  и  точнійше  представити,  якь  би  тое 
могло  статися  вь  одень  день,  коли  самь  праздникь  обхо 
днтси.  И  такь  предпразденьство  приготовляє  постепенно  на 
достойне  празднованье  самого  праздника;  самь  праздникь 
представляє  дотичну  ндеу  особливо  зо  взгляду  на  его  боже¬ 
ску  сторону,  а  попразденьство  кромі  того  учить  чоловіка, 
якь  бнь  тую  ндеу  вь  собі  вь  житье  впровадити  має.  Задача 
пред-  и  попразденьства  состоить  одже  не  тблько  вь  тбмь, 
щоби  надати  самому  празднику  ббльиіе  торжество,  но  та¬ 
кожь,  щоби  ціль  н  идеу  праздника  вь  серцяхь  вірнихь 
тимь  живше  витиснути  и  ихь  до  отвітного  захованья  вь 
житью  возвати  и  заохотити. 

Предпразденьство  Рождества  Христового  начинаеся 
ведля  церкопньїхь  кннгь  дня  20.  Студня,  однакожь  и  цілий 
пбсть  передь  тимь  Праздникомь,  начинаючійся  бть  дня  св. 
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Апостола  Филипа  належить  до  предпразденьства  Рожде- 
ства  Христового,  нонеже  черезь  цілий  тон  чась  приготовляє 
Церковь  на  достойне  нразднованье  сего  великого  Праздника. 
О  тбмь  предпразденьстві,  котре  єсть  сь  постомь  получене, 
буде  бесіда  вь  росправі  о  постахь.  Поиразденьство  Рожде- 
ства Христового  тревае  доЗІ.Студня, коли  той  нраздникь  бт- 
даеся,  однакожь  и  вс-Ь  слідуючи  праздники  и  Неділі!  ажь  до 
начала  Тріоди  належать  вь  певнбмь  змьіслі  до  сего  праздника, 
нкь  вь  росправі  о  богослуженіяхь  побачимо. 

§.  160. 

Недвижими  Праздники  Господскгс. 

Праздники  Господски  суть  постановлени  на  памятку 
якого  важного  собьітія  зь  житья  Сиасителя.  Недвижими 
Праздники  Господски  суть  кромі  Рождества  Христо- 
пого  слідуючи: 

1.  Еже  по  плоти  ОбрЬзаніе  Господа  н.  І.  Христа, 
припадає  1.  Січня,  т.  е.осьмого  дня  но  Рождестві,  на  памятку, 
якь  Христось  ведля  Мойсеевого  закона  вь  осьмьій  день 
бувь  обрізаний,  чоловіка  же  напоминае,  щобьі  обрізався 
ссрцемь,  н  серцемь  сокрушеньїмь  и  побожними  ділами  Богу 
служивь.  Причину,  для  котрои  Церковь  сей  праздникь  вь 
тбмь  часі  запровадила,  дало  историчне  собьітіе  обрізанія,  а 
іютбмь  поганьски  праздники,  котрії  на  той  чась  припадали, 
якь  виспіє  сказано,  и  котри  они  великими  роспустами  и  без- 
законіями  освящали.  Особливо  обходили  поганьски  Римляне 
1.  Січня  честь  своего  божка  Яна  (Запиз)  и  богині  Стреньї 
пінти  кого  и  всякими  скверньши  ділами;  межи  Словенами  ді¬ 
ялося  подббно  вь  честь  Коляди,  коли  они  ходили  сь  Туромь, 
богомь  вбйньї.  Щоби  гимь  беззаконіямь  таму  положити,  и 
ихь  зь  помежи  народа  викоренити,  запровадила  Церковь 
нраздникь  Обрізанія,  и  приказала  той  день  молитвами  и  по  • 
стомь  освящати,  и  истинно  бувь  сей  день  черезь  много  сто- 
літій  днемь  постньїмь.  Перши  сліди  сего  праздника  нахо¬ 
димо  вь  5.  столітію. 

Нарбдь  називає  сей  праздникь  новим!,  рокомь,  понеже 
тогди  зачинався  рбкь  гражданьскій.  Церковний  рбкь  зачи¬ 
нався  1.  Вересня,  а  вь  латиньскбй  Церкви  першою  Неділею 
Адвента.  На  Руси  зачинався  колись  рбкь  церковний  сь  Мар- 
томь  по  приміру  старозавітної!  Церкви,  но  пбзнійше  при- 
нято  звичай  греческій,  и  церк.  рбкь  зачинався  1.  Вересня. 

2.  Богоявленіе  обходится  6.  Січня  на  памятку  креще- 
нія  І.  Христа  вь  ріці  Іорданьскбй,  для  того  той  нраздникь  и 
Іорданомь  називався.  Сей  праздникь  мавь  кромі  своеи  исто- 
ричнон  причини  такожь  бути  явнимь  нсповіданіемь  боже¬ 


ства  І.  Христа,  и  гіригадовавь  кромі  явного  свідоцтва  Бога 
Отца  такожь  перше  чудо  Христомь  вь  Кані  зділане.  Сей 
праздникь  запроваджено  вь  Церкви  греческбй  віроятно  вже 
вь  2.  столітію,  нонеже  Клименть  Александрійскій,  которьій 
сь  початку  8.  ст.  вь  глубокбй  старости  померь,  споминає  о 
німь  яко  о  давнбмь,  и  такожь  находимо  вь  ділахь  св.  Григо¬ 
рія  Ниссейского,  Златоуста,  Амброзія  и  инньїхь  проповіді! 
на  сей  праздникь.  Сей  праздникь  бувь  первоначально  поста¬ 
новлений  на  памятку  явленая  І.  Христа  черезь  Рождество  и 
при  крещенію,  и  его  виступленій  яко  чудотворця  вь  Кані 
Галнлейскбй,  для  того  и  его  имя  Богоявленіе.  Вь  4.  ст.  при- 
няла  и  западна  Церковь  той  праздникь,  но  вь  иннбмь  виді, 
именно  на  памятку  явленія  Христа  межи  поганами  черезь 
звізду,  котора  тремь  волхнамь  зь  восгока  показалася.  Онь 
називався  такожь  нраздникь  Просвіщеній,  нонеже  вь  той 
день  подббно  якь  иередь  Пасхою  и  Сошествіемь  св.  Духа 
катехуменьї  крестилиоя. 

З  Стр'Ьтеніе  Господнє,  празднуеся  дня  2.  Лютого 
т.  е.  вь  40  день  по  Рождестві  Христовбмь,  на  памятку,  якь 
І.  Христось  вь  40  день  по  Рождестві  бувь  ведля  закона  Мой- 
сея  до  храма  принесений,  и  гамь  стрітивь  го  праведний 
Сімеонь,  которому  Богь  обіцявь,  що  такь  довго  не  умре, 
доки  не  узрить  обіцяного  Мессію,  зь  бтти  и  его  имя  ері- 
теніе  (б7га-таі/г^ — оссигзиз).  До  половини  5.  ст.  не  ма  о  тбмь 
празднику  ніякої!  згадки,  ажь  за  панованья  Цісаря  Мар- 
тіана  (450—457)  обходжено  той  праздникь  вь  Іерусалнмі,  зь 
бтки  бнь  вь  Палестині  и  малбй  Азіи  розширилея.  Р.  526 
обходжено  той  праздникь  вь  Антіохіи  за  панованья  Ц.  10- 
стина.  Кблька  літь  пбзнійше  вибухла  вь  Царгороді  ве¬ 
лика  зараза,  на  котору  много  людей  умерало,  для  того  нри- 
казавь  Ц.  Юстиніань  р.  541,  іцоби  для  бтверненья  строгои 
справедливості!  божои  торжественно  обходити  праздникь 
Срітенія,  понеже  певний  боговійний  мужі,  казавь,  що 
мавь  видініе,  зь  которого  довідався,  що  тая  епидемія  тьімь 
способомь  устане.  Запроваджено  одже  вь  Царгороді  празд¬ 
никь  Срітенія,  іцобьі  „Богь,  коториіі  до  Сімеона  вь  храмі 
прійшовь,  такожь  и  утисненьїмь  людямь  на  помочі,  нрій- 
шовь“.  Зь  Царгорода  розширився  той  праздникь  скоро  по 
всіхь  восточньїхь  церквахь.  Вь  западнбіі  Церкви  мавь  бнь 
бути  запроваджений  р.  494  за  II  Гелазія,  щоби  витиснути  по- 
поганьски  праздники,  котори  вь  той  чась  сь  великимь  згбр- 
шеньемь  христіань  бтбувалися.  Тій  праздники  були  поста¬ 
новлени  вь  честь  божка  Фебруа,  при  чемь  погане  свої!  доми 
вьїкуряли  смоляками;  .дальше  вь  тбмь  місяця  обходили 
праздникь  очиїценья  богини  Юноньї,  потбмь  Просерпіньї, 
дальше  праздникь  Пана,  божка  пастьірей  и  чередь,  Іирегсаііа 
званий,  н  наконець  поминки  усопшнхь  и  богбвь  пбдземньїхь. 
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При  всіхь  тнхь  нраздникахь  робили  обходи,  н  кождьій  три- 
мавь  світло  вь  руці.  Щоби  народ'ь  бть  тихь  суевірньїхь 
гіраздникбвь  бттягнути,  запровадила  западна  Церковь  сей 
праздникь,  при  чемь  такожь  свічки  свячено. 

4.  Преображеніе  Христово  6.  Серпня  на  памятку,  які, 
Христось  на  горі  ваворь  вь  присутствіи  грехь  ученикбвь 
и  двохт>  Пророкові,  преобразнвся.  Сей  праздникь  обходить 
восточна  Церковь  бть  7.  столітія  торжественно;  вь  западнбй 
Церкви  єсть  то  тблько  малий  праздникь,  когорьій  много 
пбзнійше  тамь  оставь  принятий. 

5.  Воздвиженге  Честнаго  Креста  дня  14.  Вересня,  на 
памятку  вьіиайденья  св.  креста,  на  которбмь  Христось  смерть 
претерпівь.  Причина  постановленья  того  праздннка  єсть 
така:  Клена  маги  Константина  В.  веліла  шукати  кресть 
Христа,  и  коли  р.  326  найшли  роббтники  три  крестьі,  и  по 
чудеснбмь  уздоровленью  однон  женьщинн  правдивий  кресть 
Христа  пбзнали,  постановлено  той  день  святковати.  Вь  р. 
6І4  забрали  Перзьі  Іерусалимь,  и  взяли  сь  собою  той  св. 
кресть,  надіючись  дорогого  окупу;  но  р.  628  були  бть  Ц 
Ираклін  побити,  и  довжин  були  и  св.  кресть  бтдати;  бть 
того  часу  той  праздникь  еіце  торжественнійше  обходжено, 
а  на  памятку,  що  Христось  на  тбмь  кресті  умерь,  поста¬ 
новлено  на  сей  день  строгій  пбсть. 

§.161. 

Праздники  Богородични  суть : 

1.  Зачатге  св.  Анни  9.  Студня,  постановлене  на  па¬ 
мятку  зачатія  Преч.  Діви  Марій.  Сей  праздникь  находится  вь 
греческбй  Церкви  вже  вь  6.  ст.,  а  вь  западнбй  Церкви  оставь 
запроваджений  ажь  вь  11.  ст.  Первоначально  не  бувь  сеіі 
праздникь  вь  честь  непорочного  зачатія  впроваджений, 
хотяй  по  всі  віки  було  побожне  мнініе,  которе  найславніішш 
учени  боронили,  що  Богь  зо  взгляду  на  заслуги  Спасителя 
захороиивь  Діву  Марію  вь  перший  хвпли  початія  бть  змазьі 
гріха  первородного.  Папа  Пій  ЇХ.  оголосивь  сей  догмать  на 
желанье  цілои  кат.  Церкви  8.  Студня  1854.  Праздникь  Зача¬ 
тія  бувь  найвьігшимь  рішеніемь  зь  дня  17.  Червня  1787 
знесений,  и  було  прнказано  переносити  го  на  слідуючу  Не¬ 
ділю;  но  тое  постановленье  остало  рішеніемь  ц.  к.  Мини- 
стра  Просвіти  н  Віроисповіданій  зь  дня  8.  Листопада  1857 
ч.  19479  знесене,  и  роспорядженьемь  Митрон.  Дитвиновича 
зь  дня  1.  Студня  1857  ч.  6172  прнказано,  щоби  той  празд¬ 
никь  9.  Студня  торжественно  обходжено. 

2.  Рождество  Преч.  ДЬвьі  Марій  дня  8.  Вересни  на 
памятку  тон  хвилі,  коли  Марія  изь  лравсдньїхь  Іоакіма  и 
Анньї  народилася.  Сей  праздникь  запроваджено  такожь  пер¬ 


ше  на  востоці,  еіце  вь  5.  столітію,  а  ажь  по  200  рокахь 
зачали  го  н  на  западі  обходити,  найперше  вь  Иснаніи  а  по- 
тбмь  вь  цілбй  западнбй  Церкви  по  приказу  II.  Сергія  І. 
(658-667). 

3.  Покрові  Преси.  Богородицьі  1.  Жовтня,  запрова¬ 
джений  на  памятку,  якь  преч.  Діва  бгвернула  велике  не- 
счастье  бть  Царгорода,  при  чемь  виділи  побожни  монахи, 
якь  она  своимь  омоФоромь  городь  прикривала.  —  Сей  празд¬ 
никь  не  обходится  торжественно. 

4.  Вході  ві  ХрамЬ  Преси.  Богородицьі дня  21.  Листо¬ 
пада  на  памятку,  що  ираведнн  родичн  привели  Діву  Марію 
до  храиа,  и  еи  на  службу  Богу  посвятили,  где  она  до  14. 
року  жнтья  перебула.  Той  праздникь  установлено  вь  Цар- 
городі  р.  730,  зь  бтки  от.  всюди  на  востоці  яко  нарочитий 
праздникь  бувь  принятьін.  Вь  западнбй  Церкви  запроваджений 
найперше  во  Францій  р.  1374  черезь  П.  Григорія  XI.  а  р. 
1585  черезь  П.  Сикста  V.  для  цілои  Церкви,  но  на  западі  не 
обходится  торжественно. 

5.  Собор 5  Преси.  Богородицьі  26.  Студня  вь  другій 
день  праздннка  Рождества  Христового,  вь  той  цілії  поста¬ 
новлений,  щоби  ми,  покланяючися  рождіпомуся  Іисусу,  6т- 
давали  честь  и  его  божби  матери,  при  чемь  такожь  спомина¬ 
вся,  якь  Марія  передь  Иродомь  до  Егнпта  по  приказу  ангела 
утікала.  Сей  праздникь  єсть  дуже  давньїй. 

6.  БлагопЬщеніе  ГІресв.  Богородицьі  25.  Марта  на  па¬ 
мятку  той  хвилі,  коли  ангель  принісь  Марій  вість,  що  она 
вибрана  на  матері.  Сина  божого.  Той  праздникь  обходила 
греческа  Церковь  вже  вь  першбй  половині  5.  столітія,  якь 
посвідчае  бесіда  патріарха  царгородского  ІІрокля  вь  той 
праздникь  держана,  а  Проклій  умерь  вь  першбй  половині  5. 
столітія.  Вь  западнбй  Церкви  запроваджено  той  праздникь 
вь  7  столітію. 

7.  Успсніс  Преси.  Богородицьі  15.  Серпня  запрова¬ 
джений  на  пбдставі  даиного  преданія,  що  святе  тіло  Марій 
не  остало  вь  земли,  но  вь  третій  день  було  взяте  до  неба. 
Сей  праздникь  єсть  дуже  давнин,  якь  межи  иниьіми  пока- 
зуеся  зь  письмь  II.  Гелазія,  коториіі  р.  496  умерь,  и  о  тбмь 
праздннку  говорить  яко  о  давнбмь  и  обіце  уважанбмь.  Всі 
тій  праздники  сь  изнятіемь  Покрова  обходятся  торжественно, 
мають  предпразденьство  и  попразденьство.  Бромі  того  суть 
еще  три  праздники  вь  честь  пресв.  Богородиці,  именно:  По- 
ложеніе  честньїя  ризи  ІІресв.  Богороднци,  2.  Липня, 
иоложеніе  честнаго  пояса  пресв.  Дівьі  31.  Серпня  н 
праздникь  состраданія  пресв  Богородиці.!  вь  десятий  пятокь 
по  Воскресенію.  —  Вь  латиньскбй  Церкви  єсть  17  празднн- 
кбвь  Богороднчіїьіхь. 
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§•  162. 

Приз  днини  наро  читьіхЬ  СвлтмхЬ : 

1.  Св.  В.  М.  Димитріл  (26.  Жолтня),  котормй  за  пано- 
ванья  Максиміана  26.  Жовтня  296  вь  Солуиі  мученическу 
смерть  перетерпівь  и  скоро  по  с.мерти  чудами  вславився,  для 
того  восточна  Церковь  его  память  щорочно  торжесувенно 
обходить.  На  западі  той  праздникь  незнаемьііі. 

2.  Св.  Архистратига  Михайла  и  прочихЬ  безплот¬ 
них  Ь  СилЬ  (8.  Листопада).  Сей  праздникь  запроваджено 
около  6.  ст.  на  вість,  що  св.  Михаиль  явився,  и  тьімь  вка¬ 
зано  союзь,  якій  межи  людьми  н  ангелами  заходить. 

3.  Св.  Отца  Нггколал  (6.  Студня),  которьій  гіо  многихь 
трудахь  и  апостольскихь  ирацяхь  6.  Студня  342  умерь,  а 
нонеже  такь  за  житьн  якь  и  по  емерти  многими  чудами  про¬ 
славився,  для  того  не  о  довго  но  емерти  его  яко  святого  по¬ 
читали.  Мощи  св.  Николая  остали  перенесени  р.  1096  зь 
Мирь  Ликійскихь,  где  були  положени,  до  города  Барь  вь 
Италіи,  где  доси  спочивають,  и  Богь  явньїмь  чудомь  прослав¬ 
ляє  своего  вірного  слугу,  зь  его  бо  мощей  нльїне  всегда 
миро.  Памятку  перенесеній  мощей  св.  Николая  обходить  Цер¬ 
ковь  вь  літі  9.  Мая. 

4.  Св.  Первомученика  СтеФана  (27.  Студня)  т.  е.  вь 
третій  день  по  Рождестві  Христовб.мь,  іцобьі  учтити  того 
святого,  которьій  першій  кровь  свою  за  Христа  пролинь,  о 
чемь  св.  Августинь  такь  пише:  „Вчера  праздновалисьмо  Рож- 
дество  Господа,  днесь  празднуемо  Рождество  слуги.  Рожде¬ 
ство  Господа  обходилисьмо  вь  гой  день,  вь  которьш  бнь  из- 
воливь  родитися.  Рождество  же  слуги  обходимо  вь  той  день, 
коли  тойже  оставь  вінчаний".  Зь  того  слідує,  іцо  сей 
праздникь  єсть  дуже  данньїй,  если  св.  Августинь  о  німь,  яко 
обще  знаембмь  говорить. 

5.  Св.  Василіл  В.  (1.  Січня)  славного  Учителя  Церкви, 
которьш  умерь  1.  Січня  353.  и  за  для  славнмхь  свонхь  діль 
заразь  бувь  яко  Святьій  почитаний. 

6.  ТрехЬ  Свлтпителей,  Василіл  В.,  Григорія  Бого¬ 
слова  и  Іоанна  Златоуста  (ЗО.  Січня),  котори  найббльше 
боролися  сь  єретиками,  для  того  Церковь  ихь  память  що¬ 
рочно  торжеетвенно  обходила  віроятно  скоро  по  ихь  емерти. 

7.  Рождество  св.  Іоанна  Крсстителя  (24.  Червня), 
щоби  бтдати  належнту  честь  тому  Святому,  которьш  ведля 
слбвь  Сиасителя  бувь  найббльшій  межи  пророками.  Сей 
праздникь,  о  которбмь  вже  св.  Августинь  (о.м.  287)  споминає, 
припадає  тогди,  коли  день  зачинає  маліти,  и  то  цілкомь 
ведля  слбвь  Предтечи:  „Ему  (Христу)  подобаеть  расти,  мні 
же  маліти"  (Іоан.  3.,  ЗО.).  Есть  то  такожь  першій  прнмірь 
вь  нсторіи  Церкви,  що  день  рождества  чоловіка  торжествен- 


но  обходитея,  до  того  бо  часу  не  було  ани  праздника  рож¬ 
дества  Марій,  котрий  віроятно  ажь  вь  5.  ст.  запроваджено. 
—  Вь  честь  св.  Іоанна  Крестителя  обходить  Церковь  еще 
инни  праздннки,  такь:  Усікновніе  глави  (29.  Серпня),  на 
памятку,  якь  св.  Іоань  по  приказу  Ирода  бувь  стятий.  Тіло 
св.  Іоанна  безь  голови  взяли  его  ученики,  и  похоронили  го 
коло  замку  Ирода  Махерусь.  Пбзнійиіе  перенесено  гін  мощи 
до  Самарій,  и  тамь  ихь  похоронили  вь  гробі  Елисея.  Голову 
же  св.  Іоанна  найшли  два  монахи  вь  колишнбмь  домі  Ирода, 
и  перенесли  єн  до  Сирін  до  города  Емесм.  Тамь  зновь  она  запро¬ 
пастилася,  и  ажь  р.  431  найшлася.  Памятку  першого  и  дру¬ 
гого  обрітенія  голови  св.  Іоанна  Крестителя  обходить  Цер¬ 
ковь  24.  Лютого.  Потбмь  зновь  пропала  тая  голова  и  най¬ 
шлася  ажь  р.  954,  а  на  тую  памятку  постановлений  церковний 
праздникь  25.  Мая.  Пбзнінше,  коли  Сирію  Сарацини  напа¬ 
дали,  перенесли  Христіане  голову  св.  Іоанна  до  Царгорода,  а 
р.  1204  взяли  еи  крестоносці  сь  собою,  и  занесли  до  города 
Аміень  (Атіепз)  во  Францій,  где  по  нині  находитея. 

8.  Св.  Ап.  Петра  и  Павла  (29.  Червня),  котри  по  дов- 
гихь  трудахь  Апостольскихь  вь  Римі  збйшлися,  и  оба  того 
самого  дня,  одень  мечомь,  другій  на  кресті  р.  67  або  68  смерть 
мученическу  перетерпіли,  а  Христіане  заразь  ихь  праздникь 
обходили. 

Кромі  тьіхь  недвижи.ммхь  праздникбвь  вь  честь  наро- 
читмхь  Святмхь  обходила  наша  Церковь  еще  инни,  котрії 
Синодь  Замостскій  гіричисляе  такожь  до  велнкнхь  праздни- 
кбвь,  но  они  пбзнійше  остали  на  вні  (рго  £ого)  знесени,  и 
назмваютея  вь  устахь  народа  церковними  праздника.ми,  по- 
неже  они  мають  вь  кннгахь  церковнихь  осббне  праздничне 
богослуженіе;  но  вірни  не  суть  обовязани  вь  тій  днн  вздер- 
жоватися  бть  тяжкихь  роббгь.  Тій  праздники  суть  слі¬ 
дуючи:  1.  Св.  В.  М.  Георгія  23.  Цвігня;  2.  св  Апостола  и 
Евангелиста  Іоанна  8.  Мая;  3.  пренесеніе  мощей  св.  Ннко- 
лая  9.  Мая;  4.  св.  Илін  Пророка  20.  Липня;  5.  св.  Ании, 
25.  Липня;  6.  усікновенье  глави  св.  Іоанна  Крестителя 
29.  Серпня;  7.  св.  Священномученика  Іосач>ата  16.  Вересня, 
и  8.  преставлсніе  св.  Евангелиста  Іоанна  26.  Вересня.  Тій 
праздники  остали  одже  вь  змислі  вьісше  опреділенбмь  зне¬ 
сени,  а  роспорядженьемь  Перемнскои  Консисторіи  зь  дня 

9.  Липня  1814  ч.949  було  приказано,  щоби  ихь  празднованье 
переносити  на  слідуючу  Неділю.  Знесенье  тихь  праздникбвь 
наступило  за  согласіемь  власти  церковнои.  Св.  Престоль 
Апостольскій  видівся  принужденимь  ограничити  число  празд¬ 
никбвь,  понеже,  якь  каже  П.  Урбань  VIII.  вь  буллі  „Ипіуегза 
рег  огЬет“  зь  13.  Вересня  1642,  „изь  доносбвь  Архіепис- 
копбвь  и  Епископбвь  пбзнавь,  що  число  праздникбвь  такь 
змоглося,  що  многн  не  знають,  котрії  нраздникн  они  но  силі 
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законові  церковньїхь  мають  заховати,  а  котрьіхь  праздно- 
ванье  єсть  лишене  ихь  своббднбй  воли,  и  для  того  остигає  рев- 
нбсть  вь  обходженню  праздникбвь ;  що  кромі  того  доходять  до 
него  жалоби  зо  сторони  бідньїхь,  що  онн  про  множество  празд- 
никбвь  не  мають  часу  до  праці  на  удержанье  житья;  що  вь 
кбнци  зробнвь  досвідченье,  що  многи  посвящають  дни  празд- 
нични  не  службі  божбй,  но  роспусті  и  гріхамь“,  н  для  того 
знісь  той  Пана  многи  праздники.  Тое  постановленье  бтноси- 
лося  впрочімь  вь  первбмь  ряді  до  загіаднои  Церкви,  тань 
якь  и  пдзнійши  роспорядженья  Апостольекого  Престола. 
Однакожь  н  вь  рускбй  католическбй  Церкви  були  тій  самії 
обстоятельства  и  потреби,  и  для  того  вже  польске  прави- 
тельство  удавалося  до  Риму,  щоби  гдекотри  праздники  осталн 
на  Неділю  перенесени.  Тое  само  повторилося,  хоть  пбдь  ин- 
ньши  обстоятельствами  иннимь  способомь  пбдь  авсгрій- 
скимь  правите  льствомь..  Дня  13.  Вересня  1784  до  ч.  21426  за- 
возвало  Правигельство  і'алицке  рускнхь  Кпископбвь,  іцоби 
число  Гіраздникбвь  ограничили,  а  знесени  праздники  на  Неділю 
перенесли,  однакожь  щоби  зо  взгляду  на  єпархіальну  пра¬ 
ктику  задержали  тій  праздники,  котрії  до  сознданья  пірннхь 
причиняются  и  суть  нотрббни.  По  повторнбмь  завозванью 
правительства  зь  дня  11.  Мая  1786  ч.  12029  видала  Конси¬ 
сторія  на  основі  дворского  декрета  зь  19.  .Іипня  1787  пбдь 
днемь  11.  Січня  1788  окружне  посланіе,  вь  котрбмь  роспо- 
рядила,  що  слідуючи  праздники  належить  торжественно  об¬ 
ходити:  Вь  Січню:  Обрізанье  Господнє, Богоявленье, трехь 
Святителем;  вь  Иютб.мь:  Срітеніе;  вь  Мар  ті:  Благові- 
іценіе;  вь  Цвітню:  св.  В.  М.  Георгія;  вь  Червню:  Рож- 
дество  св.  Іоанна  Крестнтеля,  и  св.  Ап.  Петра  и  Павла;  вь 
.1  и пню:  Пророка  Иліи;  вь  Серпню:  Преображеніе,  Успеиіе 
и  Усікновеніе;  вь  Вересню:  Рождество  Пресв  Діви,  Воз- 
движеніе  честнаго  Креста;  вь  Жовтнн:  св.  Димитрія;  вь 
Листопаді:  св.  Архистратнга  Михайла,  Воведеніе  вь 
Храмь;  вь  Студни:  св.  Николая,  Рождество  Христово, 
Соборь  Пресв.  Богородицн  и  св.  ІІервомученика  СтеФана; 
дальше  великій  Пятокь,  світлий  Понеділокь  и  Вгорникь, 
Вознесеніе  и  Понеділокь  по  Сошествію  св.  Духа,  т.  е.  празд- 
ника  св.  Тройци.  О  праздникахь  Зачатія  Пресв.  Діви  и  свя- 
тійшои  Евхаристіи  кажеся,  що  они  суть  вь  гр  -как.  обряді 
такь  само  якь  и  вь  лат.  обряді  праздники,  и  що  ихь  праздно- 
ванье  переносити  належить  наНеділю  (висше§.161.2сказано, 
що  тое  рііиеніе  зо  взгляду  на  праздникь  непорочного  Зача¬ 
тія  Марій  Діви  остало  знесене).  —  Тьімь  рішеніемь  остало 
одже  число  праздникбвь  ограничене,  а  еще  ббльше  ограни- 
ченье  наступило  за  Епнскопа  Львовского  Петра  Білянского, 
котрий  вь  слідствіе  дворского  декрета  зь  28.  Вересня  1791 
согласився  рішеніемь  зь  15.  Липня  1792  на  перенесенье 


слідуючихь  праздникбвь  на  Неділю,  именно:  св.  В.  М.  Геор¬ 
гія,  св.  Пророка  Иліи,  и  Усікновенія  глави  св.  Іоанна  Крестн¬ 
теля.  Тая  практика  заховуеся  вь  наїнбй  цсрковнбіі  провин 
цій  до  нині.  *) 

*)  О  празднику  св.  Священному  ченн  ка  І  о  с  а  ф  а  т  а, 
котрий  за  постояннбсть  вь  обороні  св.  Соединенія  мучени- 
ческу  смерть  перетераівь,  не  ма  вь  тихь  рішеніахь  згадки, 
нраздникь  того  Святого  католическои  Руси  обходится  по  днесь 
только  вь  Церкви.  ІІо  мученическбй  смерти  св.  ІосаФата  писавь 
Митрополнть  Веляминь  Рутскій  до  Апостольекого  Престола 
межи  инньїми  такь:  „Возрадовалася  руска  земля.  Перше  суху  и 
безплодну  зросила  кровь,  котру  схизматики  изь  ненавистн 
нротивь  св.  Уній  и  каголнческои  віри  пролили “.  П.  Урбань 
VIII.  причиеливь  сего  Мученика  р.  1643  до  числа  блаженннхь, 
а  П.  Пій  IX.  записавь  Го  р.  1867  но  переведенбмь  процесі 
каноннзаціи  до  числа  Свягьіхь  Угодникбвь  божихь.  При  тбй 
елучайности  уважаю  необходимимь  навести  часть  пастнрского 
посланія  б.  н.  Митрополита  Спиридона  Литниноннча  зь  д.  21. 
Студня  1866  до  ч.  Орд.  159.,  котрий  такь  звучить:  „Послід- 
ньіми  літами  тяжила  на  народі  нашбмь  вь  тбмь  краю  всесильна 
рука  божа  вь  справедлнвбмь  ваказанію  за  гріхи  людски :  огні, 
потопи  водни,  посуха,  неурожай  и  повсюдний  недостатокь,  на 
конець  голодь,  вбйна  и  розлични  смертоносни  хоробн  соеди- 
нилися  на  погубу  любезного  народа  нашого.  —  Но  всемилости- 
вий  Богь  и  Отець  нашь  небесний  „щедрь  и  милостивь  Гос¬ 
подь,  довготерпіливь  н  многомилостивь,  не  до  конца  прогні- 
ваетея,  ниже  вь  вікь  враждуеть;  не  по  беззаконіемь  нашимь 
сотвориль  єсть  намь,  ниже  по  гріхомь  нашимь  воздаль  єсть 
намь“  (пс.  102.,  8.);  днесь  Онь  милосердія  окомь  поглядає  на 
нась  и  подає  намь  небесну  потіху  вь  вірі  святбй  католиче¬ 
скбй,  котру  устами  и  сердцемь  исповідуемь;  днесь  небо  отве- 
раетея  и  на  всерадостну  поруку  ласки  божои  и  милосердія  Его 
являвся  надь  нами  світлійша  зоря  небесного  Іерусалима,  но¬ 
вий  Угодникь  божій  и  Нредстатель  за  побожнимь  народом», 
ру скнмь:  блаженний  Священномученикь  ІосаФ.ать,  Архіепнс- 
копь  ІІолоцкій,  котрого  бть  ббльше  якь  двіста  літь  Церковь 
святая  вь  молитвахь  своихь  на  помощь  призиває,  нині  же  во 
всемірну  радбеть  по  всімь  світі  католическбмь  на  Олтаряхь 
божихь  яко  Святого  почитати  готовнтса!  Се  бо  святійшій 
Отець  всіхь  вірннхь,  блаженнійша  Голова  Церкви  Хрістовои, 
Пій  Папа  IX.  духомь  божіимь  проважденний,  силою  власти 
данон  Му  бть  Хріста  Бога  вь  ключахь  царства  небесного,  роз- 
рішати  и  вязати  на  небі  н  на  земля,  торжествеинимь  вирокомь 
св.  Собранія  обрядбвь  изь  д.  2.  Мая  1865  оголосити  благоиз- 
воливь:  „що  безпечно  можна  приступити  до  канонізацін,  то 
єсть:  до  поставленія  во  Святихь  блаженного  Священномученн- 
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Г)  Движи  ми  Праздники. 

§.  163. 

ПраздникЯ  Пасхи.  Имя  и  часЬ  празднованья. 

Средоточіе  всЬхт.  движим  ьіхь  праздниковь  естьПразд- 
никт»  ІІасхи,  котрий  всегда  припадає  вь  одну  изь  Неділь 
межи  22.  Мартомь  и  25  Цвітнемь:  скорше  ани  пбзнійше  не 
можна  праздновати  ІІасхи.  Има  Пасха  має  сей  праздникь  зь 
того,  що  отвічае  старозавітному  празднику  того  имени. 
Пасха  значить  переходь,  понеже,  коли  Исраилтяне  мали  зь 
неволи  Египетскои  освободженими  бути,  велівь  Богь  черезь 
Мойсея,  щоби  кождьій  Исраилтянинь  забивь  агнця,  и  его 

ка  ІосаФата  Архієпископа  ІІолоцкого“,  а  новійшимь  оголоше- 
ніемь  на  весь  мірь  христіанскій  зь  д.  8.  Студня  сего  року  вь 
неисповідиму  радбсть  увірени  есьмо,  що  всесвітлійшій  празд- 
ннкь  поставленій  во  Святьіхь  Священномученика  нашого  Іоса- 
Фата  вь  первбй  и  славнЬншбй  на  весь,  мірь  Святиня,  вь  ире- 
світлбй  Церкви  св.  верховного  Апостола  Петра  вь  Римі  29.  Черв¬ 
ня  1867  року  обходитися  буде.  —  Возлюбленніи  вьХрісті! 
ІІередь  всімь  вознесімь  горі  сердця  наши  и  благодарімь 
Бога  Отца  небесного,  що  чудомь  безконечнои  мнлости  Своеи 
дарує  намь  нового  Угодника  и  Засгупника  передь  нрестоломь 
слави  Своен,  нового  Предстателя  за  нами  зь  роду  и  крони  на- 
шои:  Святого  ІосаФата,  положившого  душу  свою  вь  кровавьіхь 
аіукахь  за  віру  святу,  за  соединеніе  католическое,  за  вірний 
свбй  нарбдь  н  за  вічне  его  спасеніе;  витаймо  Его  на  престо- 
лахь  Святинь  нашихь  вь  побожнбй  радости,  яко  нове  небесне 
світило,  просвіщающое  весь  кругь  земний  світомь  віри  бо- 
жественнон  и  огрівающое  сердця  людски  поломенемь  любвн 
вь  еднньетві  св  Духа“.  Нотбмь  взиває  до  жертвь  нотребннхь 
для  покритья  нздержокь  при  торжестві  каноннзаціи,  н  заклю¬ 
чне:  „Нашимь  заданьемь  буде,  ціле  количество  зббранмхь 
жертвь  на  руки  Преосвященного  Архієпископа  Назіанзенского 
кирь  ІоснФа  Сембратовича,  всевозлюбленного  родимця  нашого 
и  заступника  народа  руского  вь  Римі,  а  вь  сімь  ділі  свят. 
Престоломь  Апостольскимь  постановленого  Постулятора  якь 
найскорше  переслати,-  и  при  тбмь  на  вічну  памятку  такь  вели¬ 
кого  и  славного  для  Церкви  н  народа  нашого  собнтія  до  всеоб- 
щои  відомости  подати.  Надь  симь  же  богоугодним-ь  нредпрн- 
нятіемь  да  явится  благодать  и  благословеніе  Господа  Бога  и 
Спаса  Нашого  Інсуса  Хріста  за  предстательствомь  Пречистия 
Его  Матерн,  святого  Священномученика  ІосаФата  и  всіхь  Свя- 
тихь,  Амнньи.  —  Надіятися,  що  праздникь  сего  Святого  Пат¬ 
рона  Руси  буде  колись  народньшь  Праздникомь  католическон 
Руси ! 


кровію  помазавь  двері  своего  дома,  то  ангель  губитель  ихь 
мине.  Пасха  старозавітна  була  одже  постановлена  на  намнг- 
ку  нерехода  ангела  и  вьібавленья  Исраильского  народа  зь  не¬ 
волі  Египетскои,  а  Пасха  новозавітна  постановлена  на  па- 
мятку  Воскресенія  Христового,  черезь  котре  мьі  зь  неволі 
гріховнон  есьмо  вьібавлени.  Називався  такожь  Великдень, 
яко  праздникь  ІІраздникбвь  и  торжество  торжествь. 

Праздникь  Воскресенія  Христового  запровадили  безь 
сомнінія  еще  Апостоли,  н  бнь  бть  всіхь  Церквей  заразь 
бувь  принятьій,  якь  особливо  иоказуеся  зь  великого  спора  о 
часі  празднованья  Пасхи,  котрий  спбрь  коло  половини  дру¬ 
гого  столітія  зачався.  Восгочни  Христіане  обходили  сен 
праздникь  разомь  сь  Жидами,  т.  е.  14.  дня  місяця  Нізань, 
незважаючи  на  то,  чи  той  день  на  Неділю  або  на  инньїй  день 
нрнпадавь;  западин  же  Христіане  обходили  той  праздникь  вь 
Неділю  по  14.  дни  місяця  Нізань.  Зь  того  новставь  спбрь, 
котрий  вже  Папа  Аникеть  н  св.  Поликарпь  вь  половині 
2.  ст.  хотіли  залагодити,  но  безь  успіха.  То  само  діло  не 
удалося  н  П.  Віктору  (193 — 202),  ажь  Сннодь  Никейскій  І. 
(325)  рішивь  той  спбрь  постановляючи:  1.  що  праздникь 
Пасхи  має  обходитися  вь  Неділю  по  повнолунію  весняного 
рбвноденьстін,  т.  е.  коли  день  и  нбчь  рбвнаеся;  а  понеже  тое 
тблько  межи  22.  Мартомь  и  25.  Цвітнемь  може  случитися, 
для  того  припадає  праздникь  Пасхи  всегда  вь  протягу  тьіхь 
35.  дней.  2.  Если  би  на  той  день  припадала  и  жидбвска  Пас¬ 
ха,  то  єсть,  если  новнолуніе  весняне  на  Неділю  припадає,  то 
переносится  Пасху  на  слідуючу  Неділю  (Якь  сталося  н.  пр. 
р.  1876).  Для  точного  опреділенія  дня  праздника  Пасхи  при- 
казавь  тойже  Синодь  Патріарсі  Александрійскому,  щобьі  бнь 
кождого  року  ведля  золотого  числа  опреділивь  день  Пасхи,  и 
тое  Римскому  Папі  обвістивь,  котрий  тое  прочимь  Еііис- 
копамь  до  захованая  мавь  до  відомости  подати.  Но  западин 
Христіане  бткннули  не  одовго  потбмь  кругь  Александрійскій, 
т.  е.  золоте  число  изь  19  літь  состояще,  и  винайшли  кругь 
84  літній,  вь  котрбмь  ведля  ихь  мнінія  не  тблько  новолу- 
нія,  но  и  дни  на  той  самий  день  мали  вернутися.  Щоби  тое 
несогласіе  усунути,  составивь  веоФиль  А.іекс.  р.  380  кругь 
437  літній,  вь  котрбмь  ведля  его  мнінія  новолунія  и  дни  на 
той  самий  день  мали  вертатися.  Пбзнійше  впровадивь  за  па- 
нованья  Имп.  Аркадія  Аніань,  монахь  Егинетскій,  періодь  532 
літній,  но  той  не  бувь  на  западі  заразь  прннятьій,  и  ажь  ко¬ 
ли  за  часбвь  П.  Льва  І.  зновь  повстань  спбрь  о  дни  Пасхи, 
впровадивь  Вікторь  Аквитаньскій  532  літній  кругь  Аніана 
вь  уживанье.  Но  незадовго  бткинули  го  западин  Христіане  на 
ново,  бо  Діонизій  Малий  вьінайшовь  вь  6.  ст.  кругь  95  літ¬ 
ній;  но  той  показався  ошибочньпі  н  до  винайденья  дня  Иасхн 
неспосббньїй;  для  того  приняли  западни  Христіане  зновь 
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круп.  532  латній,  котрмй  на  востоці  Оті.  часбвь  Аніана 
уживався.  —  Для  точного  опреділенія  дня  Насхи  вьібираются 
з'ь  алФавита  Кирилского  35  букви  пасхальнії,  котрії  назива- 
ются  к.іючь  граничний,  и  буква  пасхальна  певного  літа  озна¬ 
чає,  кблько  днями  того  року  Пасха  оть  21.  Марта  бтстоить. 
Тін  букви  суть  вь  псалтири  такь  росположени,  що  бть  бук¬ 
ви  П  на  перінбмь  містци  положенои  до  букви  Ц,  котра  на  ос- 
татнбмь  містци  стоить,  составляють  532  латній  неріодь, 
котрий  вь  псалтири  ключь  Алфя  називався.  Тій  букви  сліду¬ 
ють  по  собі  не  перерванимь  рядомь  и  для  кождого  четверто¬ 
го  року  єсть  буква  червено  означена,  а  коли  цілий  періодь 
скбнчнгся  зачинався  зновь  бть  букви  П.  Колися  одже  букву 
пасхальну  винайде,  то  легко  опреділити  день  Насхи. 

Тую  же  букву  можна  винайти  за  помочію  таблиці  Ире- 
нея,  на  котрбй  літа  періоде  532  літного  означени  суть  бук¬ 
вами  бть  и  до  Ц.  Періодь  той  начинаеся  бть  р.  344,  потбмь 
р.  876,  дальше  р.  1408,  р.  1940  и  т.  д.  Щоби  найти  букву  пас¬ 
хальну  певного  року,  треба  бть  того  року  бттягнути  періодь 
попереджаючій,  и  потбмь  шукати  на  таблиця  огвігну  букву, 
н  єн  значенеє  ведля  слідуючої!  таблиці:  л,  1;  і’.,  2 ;  к,  3 ; 
г,  4;  д,  5;  е,  6 ;  ж,  7;  я,  8;  з,  9;  и,  10;  і,  1 1;  к,  12;  л,  13; 
лі,  14;  н,  15;  щ,  16;  п,  17;  р,  18;  с,  19;  т,  20;  8,  21;  ф,  22; 
у,  23;  іу,  24;  ц,  25;  ч,  26;  ш,  27;  ір,  28:  '/.,  29;  кі,  30; 
к,  31;  'І;,  32;  ю,  33;  о,  34;  а,  35.  —  Н.  пр.  яка  єсть  буква 
пасхальна  р.  1874?  Вереся  1874,  бть  того  бттягаеся  1408  яко 
періодь  попереджаючій  оетае  466  котрому  числу  бтповідае 
на  таблици  Иренея  буква  11=  10;  Теперь  же,  если  число 
букви  иасхальнои  єсть  10  або  меньше  якь  10,  то  додався  21, 
и  дбстанеся  день  ІІасхи  вь  Марті:  если  же  єсть  тое  число 
ббльже  бть  10,  то  бттягаеся  бть  него  10,  и  мався  день  Нас¬ 
хи  вь  Цвітню.  Одже  вь  р.  1874  єсть  буква  II  =  10,  додався 
21  =  ЗІ ;  для  того  Пасха  припадала  31.  Марта.  Р.  1875?  Ог- 
тягаеся  1408,  оетае  467  котрому  числу  бтповідае  буква  \*  = 
23;  бть  того  бттягаеся  10,  одже  вь  р.  1875  була  Пасха  13. 
Цвітня.  Р.  1876?  Оттягаесн  1408,  оетае  468,  котрому  числу 
о  гвічае  буква  лі  =  14;  ть  бтого  бттягаеся  10  оетае  4;  одже 
Пасха  була  вь  р.  1876  дня  4.  Цвітня.  (Тьі.мь  способомь  о- 
преділнеся  изь  наведенои  таблици  день  Пасхи.  Впрочемь  туть 
сказано  тблько  тое,  іцое  вь  практиці  придатне;  уміетно 
пише  о  тбмь  Вг.  Оге£ог  ЗасЬіто\уісг,  31Ь1)апЬ1ипд  іібег  Ьіе  Зіедеіп, 
най)  юсіфеп  Ьіе  @Іа»еп  ЬеЬ  дгіефі[феп  91іІи$  Ьеп  Оіїегїад  Ьсгефнен. 
ЙетЬегд  1836,  вь  рускбмь  переводі  перепечатана  вь  Рускб.мь 
Сіоні  р.  1875.  Зрбвнай  такожь:  Балудннскій,  исторін  церковная, 
Віенна  1852  ст.  22.  №І1ез,  Соттеп(агіиз  сіє  сотриіо  ессіезіа- 
зіісо,  АігеЬай  1864  ра£.  93  88. 


Опреділнвши  день  празднованья  Пасхи,  легко  вже 
опреділити  чась,  коли  припадають  прочи  движими  Праздники, 
нонеже  они  зависать  бть  Пасхи.  Всі  тій  Праздники  стоять 
сь  Пасхою  вь  тіснбн  звязи,  и  ведля  того,  чи  передь  Пас- 
хою,  чи  по  Пасці  припадають,  належать  до  Предпраздень- 
ства  або  Попразденьства  Воскресенія  Христового. 

§•  164. 

Пр едпраздень ств о  Пасхи . 

Нонеже  Пасха  єсть  найббльшій  Праздникь  христіань- 
скій,  або  якь  Церковь  виражався  „  праздниковь  праздникь  и 
торжество  торжествь“,  для  того  не  ограничаеся  его  празд- 
нованье  на  одень  день,  но  повтаряеся  черезь  цілий  рбкь  що 
Неділи,  а  кромі  того  окружений  єсть  той  праздникь  цілнмь 
кругомь  праздниковь,  котри  або  на  Пасху  приготовляють,  и 
предпразденьство  Пасхи  становлять,  або  идеу  и  значенье 
сего  праздника  мовби  живше  и  всестороннійше  представля¬ 
ють,  и  сей  великій  праздникь  огвітно  его  високому  зна- 
ченью  заключають  и  до  Попразденьства  Пасхи  належать. 

До  Иредпразденьства  Пасхи  належать: 

а)  Неділя  о  Мьітари  и  Фарисею,  коли  нась  Цер¬ 
ковь  взиває,  щобисьмо  начинаючи  обходити  память  страстей 
Христовихь  смирилися  серцемь,  и  такь  приготовлялися  на 
праздникь  світлого  воскресенія  Христового.Тая  Неділя  нази¬ 
вався  такожь  початокь  Тріоди,  нонеже  бть  гой  Неділи  начи¬ 
наеся  богослуженіе  зь  Тріоди.  Початокь  Тріоди  онреділяеся 
або  такь  що  ся  бть  дня  пасхального  70дней  назадь  числить, 
або  такь :  до  числа  буква  пасхальнои  додався  вь  простбмь  році 
10,  авь  високосномь  11,  и  если  буде  зь  того  число  меньше  бть 
32, то  маємо  день  Тріоди  вь  Січню;  если  же  число  ббльше  бть 
32,  то  бттягаеся  31  и  вийде  початокь  Тріоди  вь  Лютбмь, 
н.  пр.  р.  1874  єсть  число  букви  пасхальнои  10,  до  того  додався 
10,  одже  бувь  початокь  Тріоди,  або  Н.  Митаря  и  Фарисея 
20.  Січня. 

в)  Неділя  о  блуднбмь  Сину  показує  чоловікови 
неекбнчене  милосердіе  боже,  для  того  взиває  го  до  щи¬ 
рого  покаянія;  но  знаючи,  що  многихь  не  взрушить  го- 
лось  любви,  читає  Церковь  г)  вь  Неділю  Мясопустну 
євангеліє  о  страшнбмь  суді,  щоби  тнмь  грішника  до  пока¬ 
янія  взрушити.  Отгакь  показує  чоловікови  д)  вь  Неділю 
Сиропустну,  якь  святий  чась  поста  пережити  має,  и  якь 
молитвою,  постомь  и  добрими  ділами  на  снасеніе  вічне  собі 
довжень  заслуговати.  Но  пбдетавою  всякихь  добрихь  діль 
єсть  віра,  бо  безь  віри  не  можна  подобатися  Вогу,  тому 
е)  Церковь  нразднуючи  вь  першу  Неділю  поста  па¬ 
мять  нобіди  православін  надь  иконоборцями  взиває  нась,  що- 
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бнсьмо  сильно  варили  вь  Христа  н  уподобидися  Богу  и  Свя- 
тимь,  котрьіхь  намь  Церковь  вь  образахь  представляє,  и  ко¬ 
трий  образь  ми  через'ї.  гріхь  обезобразили.  Оттаві,  ж)  по¬ 
казує  намь  вь  другу  Неділю  поста  пбдь  образомь  роз¬ 
слабленого  наше  сумне  состояніе  и  показує,  що  если  витри¬ 
маємо  на  предприннтбй  дорозі  покаянія,  и  ми  будемо  очи- 
щени;  а  щоби  нась  до  дальшихь  праць  для  нашого  спасеніл 
заохотити  и  покріпити,  ставляє  намь  передь  очн  св.  кресть 
з)  вь  трету  Неділю  поста,  напоминаючи  нась  вь  єван¬ 
гелію,  щобисьмо  послідовали  Христу,  котрий  на  тбмь  кресті 
смерть  перетерпівь  н  нась  бткупнвь.  Но  вже  зближаеся 
світлий  праздникь  Пасхи,  котрий  ми  чистимь  серцемь 
довжин  обходити, для  того  и)  напоминае  нась  вь  четверту 
неділю  поста,  щобисьмо  очистили  совість  вь  іцирбй  СИО- 
віди,  и  не  дали  замкнути  собі  уста  черезь  духа  німого,  во¬ 
рога  нашого  спасенія,  но  писказали  все,  що  намь  на  серци 
лежить  вь  Тайні  Покаянія.  Потбмь  же  к^вь  пя  гу  и  тесту 
ІІеді  лю  поста  показує  намь  межи  инньїми,  що  наше 
найббльше  счастье  состоить  вь  соединенію  сь  Богомь,  ко¬ 
трого  ми  вь  св.  Тайні  Квхаристіи  пріймаемь.  Страстна 
седмиця  посвящена  памяти  страстей  Спасителя  и  сь  вели- 
кнмь  торжествомь  обходигся.  Чась  од  же  бть  Неділи  Митаря 
и  Фарисея  єсть  приготовленьемь  на  світлий  Праздникь 
Насхи;  Церковь  свята  представляє  вь  тбмь  часі  чоловікови, 
—  якь  при  обзорі  дотичного  богослуженія  побачимо,  —  его 
счасливе  состояніе  передь  гріхопаденіемь,  н  его  сумне  со¬ 
стояніе  по  гріхопаденію,  изь  котрого  го  единородннй  Синь 
божій  викупивь,  и  учить  го,  якь  бнь  за  помочію  благодати 
божои  може  и  повинень  двигнутися  изь  рабства  ворога  спа¬ 
сенія,  и  статися  приобрітеннмь  Синомь  божимь,  наслідии- 
комь  благь  вічнихь. 

§.  165. 

Поправ дсньетпо  Насхи. 

Черезь  довгій  чась  приготовляє  Церковь  свята  вірнихь 
на  достойне  н  правдиво  христіаньске  празднованье  Насхи;  всі 
обряди  и  молитви  нредпразденьства  стремлять  до  того,  що¬ 
би  приготовити  христіань,  щоби  онн  пріймаючи  Агнца  пас¬ 
хального  могли  щиро  и  сердечно  сказати  зь  дітьми  еврейскими : 
„Еллгослокен'а  грАДкіи  но  мл\і<і  Госііодне“.  Но  якь  Церковь  сь 
великою  старанностію  приготовляє  вірнихь  на  сей  світлий 
Праздникь,  якь  вь  тбмь  предпраздсньстві  бткривае  передь 
очима  вірнихь  стань  иайббльшого  пониженья  Сина  божого, 
тань  бтсланяе  вь  Праздникь  Пасхи  и  слідуюче  попраздень- 
ство  образь  Его  найвмсшои,  божои  слави  и  величества,  а  чо¬ 
ловіка  учить,  якь  бнь  має  старатися,  щоби  стався  участни- 
комь  благодати  бткупленья, 


Такі,  коли  намь  Церковь  св.  вь  світлий  Праздникь 
Пасхи  оголосила  радостну  вість  о  Боскресенію  Христа,  Слова, 
единородного  Сина  божого,  котрий  для  нашого  спасенія 
стався  чоловікомь,  и  понижившися  до  крестнои  смерти, 
силою  своего  божества  воставь  изь  мертвнхь,  хоче  нась  та 
кожь  пересвідчити  о  тбй  основної!  правді  христіаньства,  и 
для  того  пригадує  намь  вь  бомину  Неділю,  якь  Апостоль 
вома  оставь  наочно  пересвідчений  о  воскресенію  Христо- 
вбмь,  щоби  ми  „не  нидівши  но  віровавши  блаженьство 
осягнули".  —  Но  сама  віра  не  достаточна  до  спасенія,  віра 
довжна  вь  ділахь  оказоватися,  для  того  напоминае  нась  Цер¬ 
ковь  вь  Неділю  Мироносиць,  щобисьмо  украсили  наши 
души  цвітами  христіаньскихь  добродітелей,  якь  тій  жени, 
котри  спішили  помазати  тіло  Христово  дорогоцінними 
олійками;  а  вь  Неділю  о  розслабленнбмь  учить  нась, 
що  кождий,  хотьбьі  якь  застарілий  налоговий  грішникь 
може  двигнутися  изь  сна  гріховного,  если  тблько  сь  вірою 
и  преданностіїо  удасться  до  воскресшого  Христа.  Потбмь 
подробнійше  показує  образи  розличнихь  грішникбвь,  котри 
черезь  щире  покалніе  остали  оправдани,  такь:  вь  Неділю 
о  Самарянини  представляє  налогового  грішника,  котрий 
служивь  похоти  плотекбй,  а  вь  Неділю  о  сліпбмь  гріш¬ 
ника,  котрий  бувь  сліпий  для  всякои  правди  и  честнотм,  н 
живь  вь  рабстві  гріха,  доки  и  его  очи  не  остали  для  правди 
отворени.  А  коли  такь  Церковь  всіхь  до  віри  вь  Христа 
воскресшого  завозвала  и  ихь  на  дорогу  духовного  бгрод- 
женья  допровадила,  заключае  кругь  Пасхальний  празднуючи 
вь  40  день  по  Пасці  праздникь  Вознесе нія  Господня. 

Іисусь  Христось  совершивь  вже  діло  бткупленья  рода 
людского,  нсповнивь  чашу  страстей,  задосить  учинивь  спра- 
ведливости  божбй,  зломивь  силу  ада  и  огворнвь  роду  дюд- 
скому  замкнени  черезь  гріхь  врата  Царства  небесного.  Апо¬ 
столи  остали  достаточно  поучени  и  для  справованья  ихь 
уряда  нотребною  властію  внпосажени.  Церковь  була  устано¬ 
влена,  и  нбдь  видиму  Голову  поставлена:  все  одже  було  совер- 
шене,  для  чого  1.  Христось  на  світь  прійшовь,  и  все  остало 
такь  заряджене,  щоби  кождий  чоловікь  мбгь  статися  участ- 
никомь  благодати  бткупленья.  Теперь  одже  прійшовь  чась, 
іцоби  единородннй  Синь  божій,  котрий  для  нашого  спа¬ 
сенія  стався  чоловікомь,  вернувь  до  своего  небесного  Отца. 
Для  того  взявь  Христось  своихь  ученикбвь  на  гору  елеоньску, 
щоби  тамь  передь  ихь  очима  вознестися  на  небеса.  На  тбй 
горі  зачалося  терпінів  Спасителя,  тамь  одже  мало  зачатися 
н  его  прославленіе ;  на  горі  елеоньскбй  виділи  Апостоли 
Христа  вь  найббльшбмь  пониженню,  бо  тамь  оставь  пойма¬ 
ний,  звязаний  и  на  беззаконній  судь  поведений;  на  тбй  горі 
мали  го  такожь  узріти  вь  найббльшбй  небеснбй  славі.  Туть 
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говорить  сь  ними  нослідній  разі»,  обіцюе  имь  низпос.іати 
Утішителн  святого  Духа,  потверджае  ихь  вь  ихь  уряді 
кажучи:  „Дадеся  лінії  всяка  вдасть  на  небеси  и  на  земди. 
Шедше  у  бо  научи  те  вся  язьїки,  крестяще  ихь  во  имя  Отца  и 
Сьша  и  святаго  Духа:  учаще  ихт.  блюсти  вся,  едика  запо- 
відахь  вамь:  и  се  азь  сь  вами  есмь  во  вся  дни  до  скончанія 
в!;ка“,  и  бдагосдовдящи  ихь  вознісь  ся  на  небо.  Тьімь  одже 
остада  закдючена  земска  діятельнбсть  Богочоловіка,  и  на 
памятку  ггои  торжественнои  хвиди  оставь  запроваджений 
Праздникь  Вознесеній  Господня.  Не  можна  сомнівагися,  що 
вже  Апостоли  обходили  той  праздникь,  котре  мнініе  по¬ 
діляє  св.  Августинь,  коди  пише:  „Тое,  що  ми  не  веддя  писа- 
нія,  но  изь  преданія  заховуємо,  и  що  на  цілбмь  світі, 
заховуеся,  треба  такь  уважати,  якь  би  оно  було  запрова¬ 
джено  бть  саммхь  Апостолбвь  або  бть  Соборбвь,  якь  н.  пр. 
страсти  Господни,  его  воскресеніе,  его  вознесеніе,  СОШЄ- 
ствіе  святого  Духа  щороку  празднично  обходятсл"  (Ер.  44.  с. 
1.).  Однакожь  здаеся,  що  той  праздникь  не  бувь  заразь  обще 
лринятий,  пониже  о  немь  не  споліинають  найдавніший  цер¬ 
ковнії  п.исателі  восточнои  и  западнои  Церкви,  а  Орігень 
відчисляючи  хрнстіаньски  праздники  о  вознесеній)  ничь  не 
згадує.  Перши  сліди  о  тбмь  празднику  находятея  иь  такь 
званихь  Конституціахь  Апостодьскихь  (когри  оста.ш  напи- 
сани  при  кбнци  3.  и  сь  початку  4.  стодігія),  котрії  роспоря- 
джають,  щоби  вь  праздникь  Бознссенія  невбдьники  буди  сво- 
бодни  бть  роботи,  понеже  вь  тоіі  день  довершивь  Христось 
своє  земске  житье  (Ьіі.  V II Г.  с.  33  ).  Той  праздникь  оставь 
одже  віроятно  обще  запровадженій  при  кбнци  трегого 
стодігія.  Св.  Іоань  Здатоусть  н  св.  Августинь  знають  о 
тбмь  празднику,  бо  бть  нихь  маємо  бесіди  на  вознесеніе. 

Но  вознесенію  слідує  10  дней,  котрії  суть  властиво 
понразденьствомь  вознесеній,  но  можна  ихь  такожь  уважати 
яко  предпразденьство  Соніествія  св.  Духа,  понеже  вь  енан- 
геліяхь  тьіх'ь  дней  часто  споминався  о  маючбмь  снійги  св. 
Духу.  Бь  тбмь  часі  припадає  сема  Неділя  по  ІІасці,  вь 
котру  воспоминаеся  намять  св.  отець  первого  Никей- 
ского  Собор  а,  потри  осудили  єресь  Арія,  и  торжественно 
исповіди  божество  Іисуса  Христа  „Сина  божія  единороднаго, 
оть  Отца  рожденнаго  прежде  всіхь  вікь.  Світа  оть  Світа, 
Бога  исгинна  оть  Бога  истинма,  рожденна,  не  сотворенна, 
єдиносущна  Огцу,  имже  вся  биша.“  И  дійстно  тое  воспоми- 
нанье  єсть  на  дуже  отвітнбмь  містци  року  церковного;  бо  вь 
минувши  Неділи  показала  Церковь  всемогущество  Христа, 
онровергнуда  роздични  сомнінія  о  его  божестві,  показала 
всякого  рода  людямь,  іцо  тбдько  вь  Христі  и  черезь  Христа 
могуть  бути  спасенії,  а  коди  обходила  и  найелавнііішій  доказь 
божества  Христового,  его  вознесеніе,  показує  теперь  вь  тую 
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Неділю  побіду  віри  надь  всімн  ворогами,  а  чоловіка  учить, 
акь  бнь  вірою  вь  Христа  всіхь  ворогбвь  своего  спасеній 
може  побідити. 

Вь  десятий  день  по  Вознесенію  слідує  Сошествіе  св. 
Духа,  понеже  вь  той  день  збйшовь  Духь  св.  на  Апостолбвь 
вь  Іерусалимі  зббранмхь.  Сей  праздникь  називався  такожь 
Пятдесятниця,  которе  имя  походить  або  зь  бтти,  що  бть 
ІІасхи  до  Соніествія  св.  Духа  єсть  50  дней,  для  того  и  цілий 
той  чась  пятдесятницею  називався,  або  взяте  єсть  изь 
старого  завіта,  которнй  мавь  такожь  вь  пятдесягьій  день 
праздникь  на  памятку  законодательства  на  горі  Синайскбй, 
понеже  вь  пятдесятий  день  по  исході  изь  Бгяпта  давьБогь 
Исраилтянамь  законь.  Той  старозавітний  праздникь  бувь 
образолгь  новозавітнои  Пятдесятници,  и  оставь  черезь 
него  доповнений  и  довершений.  Старозавітна  гіятдесят- 
ниця  пригадовала  основанье  царства  божого  (теокрагіи) 
вь  народі  избранбліь;  а  новозавітна  пятдесятниця  об¬ 
ходить  памятку  царства  божого  нового  завіта,  до  ко- 
торого  суть  покликани  всі  роди  землі;  законодательство 
Синайске  обовязовало  народь  избраиьій  до  работн  закона,  а 
черезь  сошествіе  св.  Духа  остали  всі  люде  покликани  до 
свободи  дітей  божихь;  Духь  св.  накланяе  нась  до  испов- 
ненія  закона  не  загроженьемь  карь,  но  возбудженьемь  вь 
нась  днтиннои  любви;  наСинаи  вигіисавь  Богь  законь  на  ка- 
меннихь  таблицяхь.  Духь  св.  же  записує  законь  любви  Бога 
и  ближнього  вь  наппіхь  серцяхь  чертами  незатераемими.  Но 
старозавітнбй  Пятдесятници  приносили  Исраилтяне  Богу 
первенці  земскихь  плодбвь,  Христіане  же  приносять  Богу 
цвіти  и  плоди  добродітелей,  котори  вь  нихь  родятея  за 
номочію  благодати  св.  Духа.  —  Такожь  и  пора  року,  коли 
Пятдесятниця  празднуеся,  єсть  дуже  отвігна;  бо  вь 
тбмь  часі  находитея  ціла  природа  вь  своімь  найкрасшбмь 
блеску,  що  узмисловляо  дійетвія  св.  Духа  вь  серцяхь  вір- 
нихь,  котори  за  помочію  ласки  св.  Духа  очистилися  бть  зма- 
зи  гріховної!,  и  украсилисн  добродітелями.  Зь  бтти  ловставь 
звичай,  що  Христіане  вь  той  день  украшають  Церкви  и  свои 
доми  зеленими  деревами  и  цпітами,  про  що  и  самі,  празд- 
ннкь  у  многихь  називався  зеленими  святами.  У  нась  має  той 
праздникь  такожь  имя  Русалі,  которе  имя  походить  зь 
часбвь  ноганьскои  Руси,  когора  вь  той  чась  чтила  божища 
Русалки.  Христіане  задержали  имя,  но  вь  значенью  Христіань- 
екбмь.  У  св.  Григорія  Наз.  приходить  той  праздникь  пбдь 
нмснсмь  День  святого  Духа. 

Той  Праздникь  походить  безь  сомнінія  зь  ча¬ 
сові.  апостольскихь,  бо  певно  Апостоли  не  залишили 
що  року  обходити  памятку  гой  торжественнои  хвили,  коли 
иаитіемь  св.  Духа  остали  вповні  просвіщени,  и  коли  Цер¬ 
ковь  христіаньска  на  вні  властиво  остала  основана.  Суть 
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учени,  котори  ирипущаіоть,  що  вже  вь  Діяніяхь  апостоль- 
скнхь,  именно  вь  гл.  2.,  ст.  1.  и  гл.  20.,  от.  16.  св.  Лука  гово¬ 
рить  о  хрисхіаньскбй  Пятдесятници,  но  иннн  сь  ббльшош 
віроятностію  тій  містця  бтносять  до  старозавітно и  Пятде¬ 
сятници.  Но  маємо  инни  неоспорими  свідоцтва  о  апостоль- 
скбмь  початку  сего  праздника;  такі  о  німь  говорить  св. 
Юстинь  М.,  св.  Иреней,  Тертулліань,  Орігень,  а  св.  Авгу- 
стинь  на  містцивнсше  наведенбмь  вьіразно  приписує  его  по- 
чатокь  апостодьскимь  часамь. 

Пятдесятниця  має  такожь  попразденьство,  которе  тре- 
вае  до  слідуючои  Суботи,  коли  сей  праздиикь  заключаеся, 
або  якь  церковнн  книги  вьіражаются,  бтдаеся.  Вь  давнихь 
часахь  обходили  христіане  цілий  тон  тиждень  нразднично  и 
вздержовалися  бть  тяжкихь  роботь,  теперь  єсть  тблько  вь 
Понеділокь  великій  праздиикь,  которнй  вь  церковнихь  кни- 
гахь  називався  „Понеділокь  евятаго  и  животворя- 
іцаго  Духа“;  вь  нашихь  літургиконахь  же  єсть  на  той 
день  нризначена  такожь  служба  пресвятбй  Тройци,  и  той 
день  називає  Синодь  Замостскій  Праздникомь  Пресвя- 
тои  Тройци,  вь  которнй  ми  торжественно  исповідаемь 
віру  вь  Нога  вь  Тройци  святбй  єдиного.  Початокь  того 
праздника  єсть  на  западі,  и  то  вь  пбзнійшихь  часахь.  До 
осьмого  столітія  нраздновали  го  тблько  вь  гдекоторихь  око- 
лицяхь,  и  Римска  Церковь  не  була  за  его  впровадженьемь; 
дальше  обходили  той  праздиикь  не  вь  той  самь  день,  один 
вь  Неділю  передь  адвентомь,  други  вь  Неділю  по  Соше- 
ствіи  св.  Духа,  ажь  П.  Іоань  XXII.  (і  1334)  роспорядивь,  що¬ 
би  той  праздиикь  бувь  вь  цілбй  Церкви  вь  першу  Неділю 
по  Сошествіи  св.  Духа  обходжений. 

До  движимнхь  Праздникбвь  причислити  належить  та¬ 
кожь  Нед  ілю  всіхь  Святихь,  т.  е.  першу  Неділю  по 
Сошествіи  св.  Духа.  Понеже  не  було  можливе  память  всіхь 
святихь  Мученникбвь,  Исновідникбвь  и  т  д.  осббно  обходити 
такь  для  малого  числа  дней  року,  якь  и  для  того,  що  многихь 
Святихь  имена  були  незнаемн,  а  Церковь  уважала  за  святу 
довжнбсть  ихь  святу  память  почитати,  для  того  вже  вь  пер- 
шихь  вікахь  установлено  день  посвященип  памяти  и  почи¬ 
таймо  всіхь  святихь  Угодникбвь  божихь,  и  на  востоці  бувь 
той  Праздиикь  вже  вь  4.  столітію  обще  знаемий  и  обхо¬ 
джений,  якь  свідчить  св.  Іоань  Златоусть  вь  „Похвалі 
всіхь  Святихь,  котори  на  цілбмь  світі  мученическу 
смерть  перетерпіли  “.  Зь  той  бесіди  показуеся  такожь,  що 
вже  тогди  обходила  Церковь  той  праздиикь  вь  першу  Не¬ 
ділю  по  сошествіи  св.  Духа,  бо  св.  Іоань  Зл.  такь  зачинає 
свою  бесіду:  „Еще  не  минула  Седмиця,  бть  колисмо  празд- 
новалн  Пятдесятницю,  и  зновь  приспівь  мученическій  хорь 
або  полки  мученикбвь  не  мсньши  бть  тихь  полкбвь  ангел- 


скнхь,  котори  Яковь  видівь“  (Бит.  32.,  2.).  Зр.  8.  СЬгузозІ. 
орега  еб.  Мі§пс  і.  II.  сої.  705  зз.  —  На  западі  оставь  той 
праздиикь  о  много  пбзнійше  запроваджений  при  слідуючбй 
случайности:  Цісарь  Фокась  подаривь  П.  БоннФагію  IV.  р. 
610  виставлений  бть  Марка  Агріппм  паитеонь,  вь  которбмь 
містилися  розлични  поганьски  идольї.  Папа  перестроивь  тую 
будбвлю  на  христіаньску  Церковь,  велівь  до  неи  перенести 
мощи  многихь  Святихь,  носвятивь  тую  Церковь  вь  честь 
Пресвятои  Богородиці  и  всіхь  Святихь,  и  запровадивь  вь 
Римі  праздиикь  всіхь  Святихь,  которнй  припадавь  на 
12.  Мая,  понеже  то  бувь  день  освященій  Церкви.  Вь  цілбй 
западнбй  Церкви  оставь  той  праздиикь  запроваджений  черезЬ 
П.  Григорія  III.  р.  731,  не,  якь  ипни  кажуть,  черезь  П.  Григо¬ 
рія  IV.  р.  834,  понеже  за  той  праздиикь  згадує  Маг(уго1о£Іит 
Вебае  (|  735)  и  вже  Алькуину  знаемий  той  праздиикь  пбдь 
именсмь:  Отпіит  8апсІогит.  Коли  гой  праздиикь  оставь 
перенесений  на  день  1.  .Листопада,  не  відомо.  Нашь  народь 
називає  день  св.  Косми  и  Дамяна,  которнй  1.  Листопада  ст. 
ч.  припадає,  такожь  днемь  всіхь  Святихь,  очевидно  ведля 
аналогій  рим.-кат.  обрнда. 

Дальше  до  движнммхь  праздникбвь  належить  Празд- 
никь  святійшої!  Евхарисгіи.  Початокь  сего  праздника 
єсть  вь  западнбй  Церкви,  а  причина  его  запровадженая  єсть 
слідуюча:  Вь  Епархіи  Люттіхь  во  Францій  жила  побожна 
инокиня  Юліанна,  н  она  мала  видініе,  вь  которбмь  узріла 
місяць  на  однбй  стороні  притьмений,  при  чемь  почула 
голось  божій,  которьій  значенье  того  видінія  нояснявь  тимь, 
що  вь  крузі  праздникбвь  не  достає  еще  одень  праздиикь  вь 
честь  св.  Тайни  Евхаристіи.  Она  сообщила  тое  видініе  та- 
мошному  крмлошанину  Іоанну,  которнй  еи  нанбмнувь,  щоби 
вь  тбмь  взглнді  удалася  до  Епископбвь  и  ученихь  богосло- 
вбвь,  що  она  истинно  зділала.  Учений  Доминикань  Гуго,  и 
Архіпресвитерь  Лютіхскій  Яковь  Нанталеонь  (которнй  пбз¬ 
нійше  оставь  Папою  пбдь  именемь  Урбань  IV.)  судили,  що 
тое  видініе  походить  бть  Бога,  и  просили  тогдашного  Епи- 
скопа  вь  Люттіхь  Роберта,  щоби  запровадивь  той  празд- 
никь.  Епископь  Роберть  согласився  на  тое,  и  созвавь 
Синодь,  на  которбмь  хотівь  той  праздникь  торжественно 
оголосити;  но  коли  вже  веб  остало  приготовлене,  умерь  той 
Епископь  16.  Жовтня  1246  и  діло  остало  на  короткій  чась 
застановлене.  На  ново  порушивь  тую  справу  висше  згада¬ 
ний  Гуго  (Ни§о);  коли  оставь  кардиналомь  легатомь  вь  Ни- 
дерляндіи,  тогди  бнь  роспорядивь,  щоби  всі  Церкви  его  ле- 
гаціи  обходили  той  праздиикь.  Такь  оставь  той  праздникь 
запроваджений  вь  Епархіи  Люттіхь  и  вь  пограничньїхь 
Епархіахь.  Йшло  теперь  о  запровадженье  сего  праздника  вь 
цілбй  Церкви,  що  истинно  сталося  за  стараньемь  наслід- 
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пика  Роберта  Епископа  Генрика.  Той  Епископь  удався  до 
Папьі  Урбана  IV.,  давнійшого  Архіпресвитера  вь  Люттіхь, 
еь  прошеніемь,  щобьі  той  праздникь  оставь  вь  цілий  Цер¬ 
кви  запроваджений,  и  П.  Урбань  IV.  вьідавь  дня  11.  Серпня 
1264  конституцію:  яТгапзііигив“,  вт,  котрбй  сей  праздникь 
для  цілои  Церкви  запровадивь.  Но  вже  2.  Жолтня  1264  умерь 
П.  Урбань  IV.,  а  понеже  никто  не  наставань  на  торжествен- 
не  обходженье  сего  праздника,  не  було  его  празднованье  об- 
ще,  ажь  доки  II.  Клименть  V.  на  вселеньскбмь  Соборі 
Віенскбмь  р.  1311  конституцію  Урбана  VI.  потвердивь,  а  П. 
Іоань  XXII.  (1316)  єн  вь  житье  впровадивь.  Слідуючи  Папи 
старалися  о  якь  найторжественнійше  обхода»енье  того 
Праздника,  а  Соборь  Тридентійскій  називає  го  „побідою 
надь  ерееію“,  и  анатема  кидає  на  тьіхь,  котри  бьі  сей  иразд- 
никь  бткидали.  —  Наша  св.  Церковь  обходить  сей  праздникь 
торжественно  вь  втору  Неділю  по  Сошествіи  св.  Духа.  И 
нстинно  достойно  и  праведно  єсть  бтдавати  честь  и  славу 
„хлібу  преестеетвенному,  егоже  Ангели  и  Архангели  тре- 
пещу  ще  видіти  желають",  не  тблько  при  кождбй  иннбй  слу- 
чайности,  но  такожь  посвятити  его  почитанью  осббньїй  день, 
бо  и  всі  инни  таинства  нашои  св.  віри  мьі  воспоминаемь  и 
почитаемь  при  кождбмь  богослуженію,  а  однакожь  на  ихь 
честь  носвящаемь  такожь  и  осббни  дни.“  „Вь  правді,  каже 
одень  учений,  гіразднуе  Церковь  бть  Аиостольскихь  часбвь 
намить  установленья  св  Т.  Евхаристіи  вь  страстньїй  Чег- 
верь ;  но  понеже  вь  той  день  занимаеся  розмьішляньемь  надь 
страстьями  и  смертію  Христа,  н  для  того  не  може  персня- 
тнся  радостію  отвітною  тому  нразднику,  понеже  кроні  того 
вь  згаданий  день  многими  инньши  священнодійствами  єсть 
занята;  для  того  судила,  що  єсть  отвітно  запровадити  осбб- 
ний  праздникь  вь  честь  того  великого  діла  любви  Христо- 
вои,  и  то  вь  часі  для  обявленьн  радости  отвітнійшбмь". 
„Для  гіокріпленьл  вірьі,  каже  II.  Урбань  IV.,  и  для  возвис- 
шенья  католическои  віри  уважалнсьмо  за  достойно  и  пра¬ 
ведно  роспорядити,  щоби  вь  честь  того  високого  танньства 
кромі  церковного  празденьства,  вь  котрбмь  го  Церковь 
згадує,  бувь  щорочно  обходжений  осббньїй,  торжественньїй 
праздникь  ....  Тогди  повиннії  серця,  голоси  и  уста  всіхь 
співати  имньї  спаснтельнои  радости,  тогди  довжна  віра  ли- 

ковати,  надія  радоватися,  любовь  веселитися . О  щоби 

любовь  для  служби  божои  воспламенила  вірнихь,  щоби  они 
черезь  тое  росли  вь  заслугахь  у  того,  котрий  дався  за  нихь 
вь  ціну  бткунленья,  и  имь  вь  пищу  подаеся,  и  щоби  по 
сімь  житью  сподобилися  бути  достойними  приняти  его  яко 
надгороду“. 

Послідній  праздникь,  котрого  чась  празднованья  завн- 
сить  бть  дня  Пасхи,  єсть  „Праздникь  состраданія 


Пресвятои  Богородиці”,  котрий  совершаеся  вь  пятокь 
второи  седмиці  по  Неділн  всіхь  Святьіхь.  Сей  церковний 
праздникь  отвічае  нразднику  римско-кат.  обряда  пбдь  име- 
немь:  яЕезіит  боїогит  Ьеаііззітае  Уіг§іпіз“,  котрий  западня 
Церковь  обходить  вь  пятокь  передь  цвітною  Неділею,  и 
его  початокь  походить  ведля  свідоцтва  П.  Венедикта  XIV’. 
зь  15.  столітія,  коли  найперше  оставь  заведений  вь  Епархін 
Кольоньскбй  (Кбіп)  черезь  провинціальний  Синодь  р.1413  но 
тбй  причині,  щоби  опровергиути  злобу  Гусситбвь,  котри 
безбожною  рукою  нищили  и  обезчещали  образи  Христа  и  бо- 
лізнуюіцои  Матери  божои,  и  щобьі  учтити  великії  страданія, 
котри  Матерь  божа  пбдь  крестомь  Христа  перетерпіла. 
Коли  той  праздникь  церковний  вь  Німеччині  оставь  приня- 
тьііі,  запровадивь  го  II.  Бенедикть  XIII.  вь  цілбй  Церкви,  а 
Синодь  Замостскій  вьічисляе  го  межи  движимьімиПраздниками. 

§.  166. 

Д)  Пости  и  ЗагальницЬ. 

Важне  містце  вь  році  церковнбмь  занимають  пости, 
котри  Церковь  яко  дуже  спасительне  средство  до  осягненья 
вічного  спасенія  постановила  вь  тбмь  наміренію,  щоби  вірни 
тій  особливо  дни  посвятили  на  покаяніе  и  молитву,  и  гакь 
не  тблько  приготовлялися  на  достойне  празднованье  великихь 
гаинствь  христіаньскихь,  но  такожь  сь  ббльшимь  успіхомь 
старалися  осягнути  вічне  спасеніе. 

1.  Пости  суть  двоякого  рода,  тижневи  и  рочни. 
Кождого  тижня  єсть  вь  Церкви  восточнбй  пбсть  вь 
Середу  и  ІІятницю,  понеже  вь  Середу  оставь  Христось 
черезь  Юду  проданий,  а  вь  Пятницю  умерь  на  кресті.  За- 
падна  Церковь  постить  вь  Пятницю  на  памятку  смерти 
Христа  на  кресті,  и  вь  Субботу,  вь  котрий  день  Христось 
снбчнувь  вь  гробі.  Тій  пости  походять  зь  аиостольскихь 
часбвь,  якь  зо  взгляду  на  восточну  Церковь  свідчить  Епи- 
<і>аній:  „Вь  Середу  и  Пятницю  єсть  приписаний  пбсть;  бо 
вь  Середу  оставь  Христось  проданий,  а  вь  Пятницю  умерь 
на  кресті.  И  ведля  преданія  Апостольского  належить  вь  тій 
дни  постити,  щоби  исповнилося  гіисаніе:  „Пріидуть  дніє,  егда 
отимется  огь  нихь  (ученикбвь)  женихь  (Христось),  тогда 
постоятся"  (Мт.  9.,  15.)  Сотр.  уегае  босігіпае  сіє  £4е  есеї. 
саіЬ.  —  Звичай  западнои  Церкви,  вь  Пятницю  н  Субботу 
постити  виводить  П.  Иннокентій  І.  тоже  зь  аиостольскихь 
часбвь,  бо  тань  пише :  „Если  мьі  Неділю  для  преславного 
воскресенія  Христового  не  тблько  вь  праздникь  ІІасхи  обхо¬ 
димо,  но  и  кождои  седмиці  цілого  року,  если  вь  Пятницю 
постимо  за  для  страстей  Христовихь,  то  не  повиннисьмо 
минати  и  Субботу,  яко  переходь  бть  смутку  до  радости.  Бо 
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відомо,  що  Апостоли  сумовали  вь  тій  два  дни,  и  крьілисп  зь 
бензин  передь  жидами.  Для  того  не  ма  сомнініл,  що  они 
постили  черезь  тій  два  дни.  Тій  бть  Аіюстолбвь  захованії 
постьі  довжин  и  ми  обходити  що  тьіждня"  (Ер.  1.  аб  Оесепі  с. 
4.  іп  с.  13.  Бізі.  III.  бо  сопзесг.).  Вь  прочемь  кождьш  чоловікь 
обовязаньїй  заховатя  иостьі  приписани  законами  его  обряда. 

Рочни  иостьі,  т.  е.  пости,  котрн  тблько  разь  вь  році 
обходятся,  суть  ведлн  хронологичного  порядку  церковного 
року  слідуючи: 

а)  В ь  праздникь  воздвиженія  честного  и  животворящого 
креста  дня  14.  Вересня  ст.  ч.  на  памятку  собитія  наведеного 
вьіспіе  при  тбмь  празднику. 

п)  Пбсть  нередь  Рождествомь  Хрнстовимь,  ко¬ 
трий  намь  пригадує,  якь  побожнн  патріархи  и  праведники 
старого  завіта  вь  пості  и  молитві  ожидали  на  прнхбдь 
Спасителя  и  єсть  установлений,  щоби  нась  приготовити  на 
достойое  празднонанье  Рождества  Христового.  О  початку 
сего  поста  суть  розлични  мнінія.  Ведля  Дуранда  (Каїіоп.  6іу. 
оЯ1. 1.  VI.  с.  2.)  бувь  той  пбсть  бть  самого  Апостола  Петра 
запроваджений,  що  однакожь  не  єсть  віроятно,  понеже  самь 
праздникь  Рождества  Христового  оставь  много  пбзнійше 
запроваджений.  О  прнготовленью  на  праздникь  Рождества 
Христового  говорить  авторь  омилій  находяїцихся  вь  додатку 
до  діль  св.  Августина,  однакожь  и  зь  того  не  можна  заклю- 
чити,  іцо  бнь  говорить  о  нашбмь  пості.  Перше  певне  сві¬ 
доцтво  о  гбмь  пості  находитея  вь  актахь  Синода  Масонь- 
ского  р.  582,  котрий  приписує:  „Ш  а  Іегіа  з.  Магііпі  издие  аб 
ІЯаіаІе  Оотіпі,  зесипба,  диагіа  еі  зехіа  8аЬЬаІі  уеуипеїиг,  еі 
засгійсіа  ^иаб^а£е8Іта1і  беЬеапІ  огбіпе  сеІеЬгагі".  Зь  отти 
оставь  той  пбсть  найперше  вь  инньїхь  епархіахь  Францій,  а 
коло  6.  столітія  вь  Римі  принятьій,  а  зь  Риму  розширився 
вь  цілий  западнбй  Церкви.  Зь  западнои  Церкви  перейпювь 
той  пбсть  на  востокь,  однакожь  не  передь  9.  столітіемь, 
понеже  Теодорь  Студить  (т  826),  котрий  роенравлле  о  празд- 
иикахь  и  постахь  восточнои  Церкви,  о  тбмь  пості  мовчить. 
Калудянскій  вь  своій  исторіи  церковнбй  ст.  284  пише  о  по¬ 
чатку  сего  поста,  „щовь  10. столітію  зачали  монахи  заховувати 
той  пбсть,  міряне  же  не  мали  вь  тбмь  взгляді  ніякого  закона. 
Ноказуеся  то  зь  того,  що  вь  письмахь  Кирилла  Александрій- 
ского,  Ііасилія  В.,  Іоаина  Златоуста,  и  вь  канонахь  Собора 
'Груллянского  р.  692  не  ма  о  тбмь  пості  ніякои  згадки,  хотяй 
каноньї  того  собора  содержать  цілу  дисциплину  восточнои 
Церкви,  и  о  постахь  многи  закони  видають.  Вь  літургичньїхь 
кингахь  восточнои  Церкви,  котри  у  словеньскихь  народбвь  за¬ 
чали  писатися  вь  9.  и  10.  столітію,  находитея  тблько  руко- 
водство  о  предпасхальнбмь  пості,  и  ІІомоканонь  зь  9.  столі¬ 
тія  споминає  тблько  о  четмрдесятннци.  Зь  того  слідує,  що  тон 


пбсть  зачали  найперше  монахи  добровбльно  вь  10.  столітію 
держати,  якь  утверджае  Балзамонь  патріархь  Антіохійскій; 
но  понеже  єпископи  були  найббльше  зь  монахбвь  вьібирани, 
не  одовго  узаконили  той  пбсть,  и  міряне  обовязани  були  вь 
15.  ст.  силою  закона  гой  пбсть  заховувати".  —  Хотяй  той  по- 
чатокь  рождесгвеньского  поста  здаеся  за  надто  пбзно  бути 
поставлений,  понеже  Кодінусь  о  німь  вь  своімь  ділі:  ІлЬег 
бе  оШсііз  ессі  сі  сигіае  Сопзіапііпор.  с.  7.  яко  о  давнбмь  споми¬ 
нає,  то  однакожь  певно  єсть,  що  на  восгоці  не  оставь  той 
пбсть  передь  9.  столітіемь  запроваджений. 

Пбсть  рождественьскін  начинаеся  всегда  14.  Листопада 
т.  е.  вь  день  св.  Апостола  Филиппа,  для  того  вь  устахь  на- 
родньїхь  такожь  Фнлипбвка  називався.  Ведля  устава  „всегда 
творимь  мясопусть  вь  14.  день,  вь  намять  св.  Ап.  Филиппа 
непремінно,  кромі  дву  дней  Среди  и  Нятка,  а  сь  15.  днемь 
начинаемь  пость  кь  Хрістову  Рождеству.  Аще  ли  случится 
Среда  или  ІІятокь  вь  14.  день,  вь  память  св.  Ап.  Филиппа, 
тогда  творимь  мясопусть  вь  13.  день,  на  память  св.  Іоанна 
Златоустаго,  а  вь  Среду  или  вь  ІІятокь  никакоже  дерзнемь 
мясопусть  творити,  возбранено  бо  єсть  святими  правили" 
(Типикь  ст.  149.). 

Сей  пбсть  приготовляє  вірнихь  на  достойне  праздно- 
ванье  по  плоти  рождества  Христового,  найббльшого  доказа 
безконечнои  любви  Бога  Отца,  котрий  такь  возлюбивь 
родь  людскій,  що  Сина  своего  единородного  низпославь  для 
спасенія  нашого.  На  тую  важну  хвилю  приготовляє  нась 
Церковь  отвітньїми  чтеніями  и  піснями,  вь  тбмь  часі  обхо¬ 
дить  праздникь  непорочного  зачатіа  Пресвятои  Марій  Діви, 
нзь  которои  хотівь  Синь  божій  тіло  приняги,  и  вь  тбмь 
часі  празднуе  вь  Неділи  св.  Праотець  и  св.  Отець  память 
той  благословеннои  семіи,  нзь  которои  Христось  по  плоти 
походивь. 

г)  Свята  Четьір десятница  або  пбсть  предпасхаль- 
ньій,  вь  которбмь  часі  вірни  ділами  покаянія,  особливо  же 
молитвою,  постомь  и  розмишляньемь  о  страстяхь  и  смерти 
Спасителя  мають  приготовитися  на  достоііне  гіраздноваиьс 
ІІасхи,  щоби  умерли  для  гріха  и  сь  Христомь  воскресли  до 
нового,  праведного  житья.  Сей  пбсть,  которьій  такожь  вели¬ 
кій  пбсть  називався,  тревае  40  дней  но  приміру  Христа,  ко- 
тормй  нередь  росночатьемь  своего  учительского  увяда 
40  дней  постивь,  и  походить  віроятно  зь  часбвь  аностоль- 
скихь,  котори  го  заховували,  вь  чемь  ихь  вірни  наслідовали, 
и  по  якбмсь  часі  перемінився  той  побожний  звичай  вт>  за¬ 
коні..  Що  великій  пбсть  зь  часбвь  апостольскихь  походить, 
доказує  межи  инньїми  церковний  историкь  Евзебій,  которьій 
вь  своій  исторіи  (кн.  V.  гл.  24.)  наводить  уступь  зь  листу 
св.  Иринся  до  II  Піктора  о  захованбмь  за  его  часбвь  пості. 
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Причину  до  того  листу  давт.  спорі  о  часі,  празднованья  Пас- 
хи.  Які  відомо,  обходили  гдекотри  Кгіигкопм  Азіи  праздникь 
Пасхи  не  в’ь  Неділю  но  повнолунію,  но  вь  самі,  день  новно- 
лунія  с'ь  Жидами,  хогяй  бьі  то  не  була  Неділя;  за  тое  хотівь 
ихь  II.  Вікторі  вьшлючити  изь  церковного  общества.  Св. 
Ириней  старався  Пану  бть  того  бтвернути,  и  для  того  вь  зга- 
данбмь  листі  звернувь  увагу  Папи  на  розличіе  в  ь  пості,  черезь 
що  однакожь  общество  церковне  не  осгало  нарушене.  Св. 
Ириней  пише  такт.:  „Сей  смирний  вогірось  тьічится  не  тбль- 
ко  дня  (коли  пбсть  кбнчится),  но  такожь  и  способу  поста.  Во 
гдекотори  думають,  іцо  довжин  постити  тблько  одень  день, 
иини  два,  зновь  мини  три,  а  инни  сорокь.  Они  мірять  свбй 
день  черезь  складанье  годинь  дня  и  ночи.  И  тое  розличіе  вь 
пості  повстало  не  вь  нашихь  часахь,  но  давно  за  нашихь 
предкбвь,  когори,  якь  здаеся,  безь  намьісла  заховуючи  дав- 
ньій  звьічай,  несвідомо  и  вь  добрбмь  зммслі  запровадили  гой 
звьічай  и  передали  го  будучности.  Но  при  тбмь  всімь  захова¬ 
ли  согласіе,  —  и  мьі  хочемо  тоежь  межи  нами  заховати,  —  и 
розличіе  вь  пості  утримало  единьство  вірн“.3ь  того  містця 
слідує,  іцо  великій  пбсть  бувь  межи  христіанами  тань 
загальний,  якь  праздникь  Насхи,  що  бнь  одже  давно  передь 
часами  Нринея  (т  р.  202)  бувь  запроваджений,  що  одже  похо¬ 
дить  зь  часбвь  Аиостольскихь.  Тертулліань  єсть  такожь 
того  самого  мнінія,  и  Евзебій,  когорьій,  описуючи  пости 
егигіетскихь  терапевтбвь,  зрбвнуе  ихь  сь  христіаньскимп 
постами,  и  находить  ихь  цілкомь  согласньїми;  а  понеже  Ев¬ 
зебій  терапевтбвь  тримає  за  ученикбвь  Ап.  Марка,  для  того 
хоть  непрямо  признає,  що  великій  пбсть  походить  зь  апо- 
стольскнхь  часбвь.  То  само  мнініе  вьісказуе  Евзебій  при 
описованью  синодові  2.  столітія  держаньїхь  вь  справі  спора 
пасхального,  при  чімь  каже,  що  предпасхальньїй  пбсть  бувь 
вь  цілбй  Церкви  бть  періпихь  часбвь  знаемьій  и  обовязуючій. 

Тон  пбсть  тревавь  ведля  Евзебія  вже  гогди  сорокь 
дней,  що  посвідчае  и  св. ВасилійВ.  вь  ом.  ЗО.  о  пості.  Соборі. 
Никейскій  І.  роспоряджае  вь  кан.  5.,  іцобьі  кождого  року 
передь  Четьірдесятницею  обходжено  нровинціальньїй  сииодь; 
а  Синоді  Лаодикійскій  на  многихь  містцяхь  виразно  гово¬ 
рить  о  сорокдневнбмь  пості.  Зь  того  ясно  слідує,  що  вели¬ 
кій  пбсть  бть  першихь  вікові,  тревавь  сорокь  дней.  Ні,  тбмь 
соглагаалися  всі  Церкви,  но  инакше  річь  мався  сь  днемь, 
коли  той  пбсть  начинявся.  Туть  стрічаемь  велики  розличія 
вь  розличньїхь  околицяхь  Передь  всімь  належить  приміти 
ти,  що  нигде  не  заховувано  пбсть  сорокдневньїй  безь  перерви : 
И  такь  найперше  бттягали  бть  тьіхь  дней  Неділи,  а  на  во- 
стоці  и  Су  бботн,  вь  котори  дни  не  постили ;  гдекотори  не 
нричисляли  великій  тиждень  до  четирдесятниці.  Такь  одже 
не  вставало  на  властивий  пбсть  сорокь  дней,  а  щоби  ихь  до¬ 


повнити,  причисляно  и  попереджаючи  Неділи  вь  невнбмь 
змнслі  до  Четирдесятниці;  и  такь  найббльша  часть  восточ- 
нихь  Церквей  числила  7  тижней  кромі  великого  тижня,  ко¬ 
трий  и  апост.  конституцій  (кн.  V.  ст.  13.)  розділяють  бть 
Четирдесятниці,  инни  8  тижней,  иннн  девять.  Зь  того 
прійшло,  що  предпразденьство  Пасхи  тревае  десять  тижней, 
т.  е.  бть  Неділи  Митаревои  або  бть  начала  Тріоди,  такь  на¬ 
званого  для  того,  що  тогди  начинаеся  богослуженіе  изь  Тріоди. 
Но  всі  Неділи  бть  Митаревои  Неділи  ажь  до  Мясоиустнои 
суть  тблько  приготовленьемь  на  Четнрдесятницю,  вь  ко- 
трбмь  то  часі  вірии  повиннії  постепенно  приготовлятися  на 
тяжки  подвиги  душеспасительнои  Четирдесятниці.  *) 

д)  Пбсть  передь  праздникомь  св.  Апостоль  Пе¬ 
тра  и  Павла,  такожь  ІІетрбвкою  званий,  бувь  віроятно  най¬ 
перше  бть  монахові  заховуваний,  и  ажь  вь  пбзнійшихь  вікахь 
для  почитанья  трудбвь  и  смерти  тихі  двохь  великихь  Апо- 
столбвь  для  всіхь  вірнихь  запроваджений.  Той  пбсть  начи¬ 
наеся  бть  Неділи  всіхь  Свнтихь,  и  тревае  до  самого  празд- 
ника,  и  не  єсть  всегда  еднако  довгій,  можсбо  трсватн  наймень- 
іне  8  дней,  а  найббльше  7  тижней.  Довготу  Петрового  поста 

*)  Вь  якій  день  припадає  ночатокь  Тріоди,  мясопусть 
нредпасхальний,  н  якь  довго  буде  вь  певнбмь  році  мясоястіе, 
можна  онреділити  або  такь,  що  бть  дня  Пасхи  бттягаеся  от- 
вітне  число  дней,  або  за  помочію  букви  пасхальнои.  И  такь 
довготу  мясоястія,  котре  нанкоротше  тревае  4  тижні  н 
4  дни,  а  найдовше  9  тижнем  и  4  дни,  вьінаходится  такь; 
До  числа  букви  пасхальнои  додався  вь  простбмь  році  31  а  вь 
високоснбмь  32,  сумму  ділится  черезь  7,  що  вийде,  означає 
число  седмиць  а  останокь  число  дней;  н.  пр.  р.  1876  була  буква 
пасхальна  ж  =  14;  до  того  додався,  понеже  рбкь  високосний, 
32 :  зь  того  вийде  46,  котре  ділится  черезь  7,  зь  чого  вийде  6, 
а  остае  4;  одже  р.  1876  тревало  мяеоястіе  6  тижней  н  4  дни. 
ІІочатокь  Тріоди:  До  числа  букви  пасхальнои  додався  вь 
простбмь  році  10;  вь  високоснбмь  11;  еслн  сумма  єсть  меньша 
бть  32,  то  означає  день  Тріоди  вь  Січню,  если  же  ббльша  бть 
32,  то  бттягаеся  31  и  маемь  день  Тріоди  вь  Лютбмь;  н.  пр.  р. 
1876  буква  пасхальна  ж  =  14,  додався  11,  вийде  25;  одже  по- 
чатокь  Тріоди  бувь  р.  1876  дня  25.  Січня.  Мясопусть  пред- 
пасхальний:  До  числа  букви  пасхальнои  додався  вь  простбмь 
році  24,  вь  високоснбмь  25;  що  вийде,  если  єсть  меньше  бть  32, 
показує  день  мясопуста  вь  Січню;  если  же  сумма  єсть  ббльша 
бть  32,  то  бттягаеся  31а  останокь  показує  день  мясопуста  вь 
Лютбмь;  н.  пр.  р.  1876  до  букви  пасхальнои  ж  =  14  додався  25  а 
понеже  вийде  39  бттягаеся  31,  и  остане  8;  одже  мясопустна 
Неділя  була  р.  1876  дня  8.  Лютого.  (Само  собою  розумівся, 
що  тое  числено  ведля  Юліаньского  календаря.) 
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можна  опреділити  изі  букви  пасхальної!  такі:  Число  букви 
пасхальної!  оттпгаеся  оті  43;  останокі  ділится  черезі  7  ;  що 
вийде,  показує  число  тижнем  а  останокі  мрочи  дни  поста;  н. 
пр.  р.  1876  бттягаеся  оті  43  число  м  =14;  остае  29;  тое  ді- 
лится  черезі  7  вьійде  4  остае  1;  одже  р.  1876  тревае  ІІетрбвка 
4  тижні  н  1  день,  або  29  дней. 

е)  Пості  переді  усіїеніемь  Пресвягон  Бого¬ 
родиці  бті  1.  до  15.  Серпня  ві  честі  пресвягон  Діви, 
котра  ведля  давного  преданія  переді  своєю  смертію  постила 
и  молилася. 

ж)  Пості  на  Усікновеніе  честнои  глави  св.  Іоанна 
Предтечи,  котрий  пості  належнті  заховати,  ві  якій  нибудь 
день  бні  припадає. 

Зо  взгляду  на  захованье  постові  говори ті 
Синоді  Замостскій  такі:  „Які  не  належиті  безі  по¬ 
греби  обтяжати  народі  постами,  такі  треба  старатися,  щоби 
заховуваві  тій  пости,  котрн  ведля  обряда  нашои  Церкви  и 
ведля  приписові  довжин  захову  ватися“.Потбмівьічисляе  вьісше 
наведенн  пости,  и  при  пості  Петровбмі  додає:  пСв.  Синоді 
судиті,  що  бті  того  Поста  можна  разрішити  селяні  и 
инньїхі  роббтникбві,  або  ві  части  або  цілкомі,  понеже  при¬ 
падає  ві  часі,  коли  плоди  збераются".  Львбвскій  Ордина- 
ріаті  роспорядиві  гібді  днемі  ЗО.  Мая  1788  до  ч.  692,  що 
пости  переді  праздникомі  Петра  и  Павла  и  переді  Успе- 
ніемі  ограничени  суть  на  одені  попереджаючій  дотичний 
праздннкі  день,  а  нбсть  рождественьскій  на  девять  дней  пе¬ 
реді  праздникомі,  дальше  іцо  оті  великого  поста  буде  ведля 
потреби  уділятися  розрішеніе,  пости  же  ві  Середи  н  Пят- 
ниці,  потбмі  на  воздвиженіе,  Усікновеніе  и  ві  навечеріе 
Вогоявленія  належиті  заховати,  а  монахи  довжин  сохраняти 
всі  пости.  (Нагазіе\\-іс2,  Аппаїев  ра».  612.) 

Душпастирь  обовязані  праздникн  и  пости  народу  на¬ 
переді  обвістити,  и  тойже  поучати,  які  пости  належиті  за¬ 
ховувати,  кто  и  коли  може  бути  оті  поста  розріпіеньїй  и  до 
кого  ві  томі  взгляді  належиті  удаватися. 

2.  Загальніші.  Суть  ві  році  церковнбмі  и  часи,  коли 
не  ма  поста  ани  ві  Середу,  ани  ві  Пятницю.  Тій  часи  назьі- 
ваются  загальннці,  и  черезі  тое  хоче  Церковь  оказати  ра- 
дбсть,  якою  єсть  перенята  зі  причини  ласкі  ві  иредидучи 
праздникн  оті  Бога  полученьїхі.  Таки  загальниці  суть; 
а)  Оті  Рождества  Христового  до  Навечерія  Богоя- 
вленія;  б)  оті  Неділи  Митаря  и  Фарисея  до  Неділя 
о  блуднбмі  сьіні,  ведля  церковньїхі  кннгі,  котрн  кажуті: 
„Відати  подобаеті,  яко  ві  сей  седмици  єсть  разріпіеніе  и 
на  кійждо  день,  даже  и  ві  Среду  и  Пятокі  вкушаюті  монаси 
сирі  и  яйца,  (ві  9-ий  часі  т.  е.  о  3.  годині  сі  полудня),  мі¬ 
ряне  же  ядяті  мясо“.  Тую  загадьницю  постановила  восгочна 


Церковь,  іцобн  бтличитися  оті  єретикові  Ормені,  котрн 
пі  той  тиждень  заховували  пості  Арцнвуріеві,  які  кажеся  ві 
.Іьвбвскбмі  часослові  зі  р.  1837  на  ст.  302.  „Подобаеті 
відати,  яко  ві  сей  седмиці  постятся  треклятіи  армеии,  мерз- 
скій  ихі  пості,  глаголений  арцевуріені:  Ми  же  (монаси) 
на  кійждо  день  (се  же  и  ві  Среду  и  вь  Пятокі)  вкушаемі 
сирі  и  яйца  (ві  девятнн  часі),  міряне  же  ядяті  мясо,  раз- 
вращаюіце  оніхі  велініе  толикія  ересси.“  При  седмици  сиро- 
пустнбй  примічає  тойже  часослові:  „Подобаеті  відати:  яко 
ві  Среду  и  Пятокі  сироястний,  по  9.  часі,  пдимі  сирі  н 
яйца,  ради  Іакковітові  и  тетрадітові.  г)  Світлий  тиждень. 
Л)  Оті  Сошествія  св.  Духа  до  Неділи  всіхь  Святихі. 

§.  167. 

Е)  Дни  заупокоіши. 

На  вірі  ві  несмертельнбсть  души  и  воскресеніе  тілі 
онераеся  звичай  Церкви,  вь  певни  дни  молитися  за  тими 
усоишими,  котрії  еще  не  бтпокутовали  за  всі  гріхи  на  сій 
земли,  и  ві  чистилищи  остаюті.  Души  ихі  воспоминаются 
вправді  при  кождбй  літургії!  особливо  же  ві  Суботу;  но 
кромі  того  суть  еще  певни  дни  ві  році  памлти  уєопніихі 
помочи  потребуючихі  посвячени.  Таки  церквою  приказани 
дни  заупокойни  суть: 

1.  Субота  мясопустна,  для  того,  понеже  ві  Неділю 
мясопустну  вспоминаеся  другій  приході  Спасителя  на  суді, 
щоби  оджеБогі  бувь  милостивий  тьімі  душамі, коли  прійде 
на  страшний  суді. 

2.  Субота  2.,  3.  н  4.  тьіждня  великого  поста,  по  той  при¬ 
чині,  що  ми  тогди  стараємося  ділами  покаянія  заслужити 
собі  на  вічне  спасете,  а  понеже  тій  души  вже  самі!  не 
могуті  того  зробити,  для  того  ми  ихі  заступаємо. 

3.  Субота  иередь  Сошествіемі  св.  Духа,  для  того  що 
Сошествіемі  св.  Духа  заключилося  діло  бткупленья  рода 
людского;  тому  ми  молимо  Бога,  іцобн  її  души  усопшихі  ві 
німі  участовали. 

Кромі  того  суть  ві  ноодинокихі  окрестностяхі  еще 
инни  дни  памлти  усопшихі  поевлщени,  такі,:  Понеділок!,, 
або  Второкі  воминои  Неділи,  и  ннни. 
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II.  ГЛАВА. 

Святій  М  і  с  т  ц  я. 

§.  168. 

Понятіе,  исіпоричньїй  початок Ь,  под'ЬлЬ. 

ПоДЬ  святими  мкстцями  розумкемо  тій  мкстця,  котрії 
исключно  для  богослужебних!.  дійствій  суть  посвячени.  Хотяй 
на  кождбмь  мкстци  можна  Богу  честь  и  славу  бтдавати  (Іоан. 
5,  21),  то  однакожь  потркбни  и  отвктни  суть  для  богослужеб- 
ньіх'ь  чинбвь  певни  тбй  і  скли  исключно  посвячени  мкстця,  и 
для  того  видимо,  що  и  поганьски  народи,  яке  ни  будь  они 
мали  понятіе  о  божествк,  мали  для  его  почитаная  осббни 
мкстця,  аИераильтане  виставили  по  виразному  приказу  и  рос- 
порядженью  божому  храмь,  котрий  яко  найббльше  святи¬ 
лище  почитали,  и  вь  нкмь  Бога  прославляли.  Ведени  тнм'ь 
нриродним'ь  чувствомь  хоткли  и  хрнстіане  мати  свои  храми, 
но  люти  гоненія,  якимь  вь  першихь  вккахі>  були  пбдвержени, 
не  допущали  тое  религійне  желаніе  сповнити;  они  були  при- 
нуждени  критися  вь  приватних!,  домах!.,  вь  пбдземнихь 
печерах!,,  и  кожде  мкстце,  где  тблько  могли  зббратися  на  бого- 
служеніе,  уважали  за  свбй  храмгь.  Но  якь  тблько  гоненія  на 
якій  чась  утихли,  ставили  заразь  ведля  своих!»  силь  доми 
божи,  особливо  же  з!,  початку  третого  столктія  за  панованья 
Імператора  Александра  Севера,  котрий  христіанамь  хоть 
по  части  спріяв’ь.  Що  вже  вь  тнхь  часахь  многи  Церкви 
повстали,  свідчать  скарги  христіань,  що  погане  нхь  Церкви 
розвалнють  (АгпоЬіиз  асіу.  §епІез  1.  IV.)  н  приказь  Діоклетіа- 
на  христіаньски  Церкви  замкнути  н  збурити  (ЕизеЬіиз,  Ьі$4. 
ессі.  1.  VIII.  с.  2)  яко  и  декреті.  Імп.  Галліена  до  Епископбвь 
виданий,  щоби  они  мкстця  церковни  собк  бдобрали,  и  на  них!, 
нови  Церкви  ставили  (ЕизеЬ.  Ь.  е.  1.  VII.  с.  13).  Коли  же 
Христіане  за  помочію  Бога  пбдь  Константином'ь  В.  повну 
свободу  получили, стали  возносити  прекрасни  будови  церков¬ 
ни,  котрих!.  ЧИСЛО  СЬ  КОЖДНМЬ  днем!,  множилося.  Зь  ТИХІ, 
часбвь  походить  такожь  звичай  мкстця  для  богослуженія 
призначени  посвящати,  щоби  ихь  бть  вскхь  нрочихь  мкстць 
розличиги  и  бтдклити.  Тое  посвкдчае  Евзебій  (вь  ист.  церк. 
кн.  X.  гл.  3),  где  оповкдае  о  торжественнбмь  посвященью 
Церкви  черезь  Констангина  В.  вь  Тирк  виставленои  а  р.  335 
носвяіценои,  и  св.  Августинь  вь  Бескдк  держанбй  р.  336  при 
подббнбй  случайности,  а  р.  341  була  посвящена  Церковь  вь 
Іеруса.шмк  вь  нритомностя  многихь  Епископбвь  и  ІІресви- 
тербвь  (Евзебій,  житье  Конст.  кн.  IV*.  гл.  43,  46).  ІІо  той 


нричннк  не  було  позволено  совершаги  богослуженіе  вь 
Церкви  непосвященбй,  якь  иоказуеся  зь  исторіи  житья  св. 
Атаназія,  которнй  бувь  позваний  до  отвкчательности  за  тое, 
що  лігургизавь  вь  великбй  Церкви  Александрійскбй  передь 
єн  посвяіценьемь.  Були  одже  бть  першихь  вккбвь  христіань- 
ства  певни  святи  мксця,  котори  або  исключно  и  безпосе- 
редно  для  богослуженія  були  призначени,  т.  е.  властиви  доми 
божи,  церкви,  каплицк  сь  принадлежностями  або  тбй  цкли 
посередно  служили,  якь  кладьбища,  больницк,  монастирк  и 
т.  п.  Вь  слкдуючбмь  буде  бескда  о  домахь  божихь, 
т.  е.  Церквахь  и  канлицяхь,  а  потбмь  о  кладьбищахь. 

А)  Церковь. 

§.  169. 

Имя ,  самбо  липне  значенеє,  родьі. 

Оть  коли  христіане  були  вь  состоянію  свои  богослу- 
жебни  собранія  вь  осббнихь  тому  посвященнхь  мкстцяхь 
совершати,  надали  имь  такожь  отвктни  имена.  И  такь  най- 
давнкйше  имя  здаеся  бути  „хирсах з)“,  т.  е.  господній  дбмь,  зь 
чого  повстало  наше  имя  „Церкош,“,  нкмецке  ,йігфея,  польске 
пСегкіе\у“.  Инне  у  давнихь  писателей  часто  приходяче  имя 
домбвь  божихь  єсть  „іхх?.^оіа“,  г.  е.  собраніе  вкрнихь  на 
богослуженіе,  зь  ЧОГО  ПОХОДИТЬ  латиньске  ИМЯ  „ЄССІЄ8Іа“,  и 
назви  романьски,  якь;  „Ге§1ізе“,  „1а  сЬіеза“  и  пр.  Имя  „Ко- 
стель“  (польске  „козсіоі")  производять  бгь  давного  звичаю 
Церкви  надь  мощами  (костями)  св.  Мученикбвь  ставити. 
Приходить  такожь  имя  „храмь“  взяте  изь  старого  завкта; 
—  „Василика“  бгь  греческого  „^9а<тіЯгх^“  (оіхіа)  яко  дбмь 
посвященнй  почитанью  Царя  Царей,  которе  имя  прійшло  вь 
ужнванье  за  часбвь  Константнна  В.  Ньінк  назьіваются  васи- 
ликамитблько  тій  Церкви,  котори  вь  отвктнбмь  стилю  давнихь 
василикь  суть  виставлени.  Церковь  називався  такожь  пое- 
динчо  „домь  божій^,  „домь  Господень“  бть  своего  призна- 
ченья,  которому  имени  огвкчае  нкмецка  назва  славнкйшихь 
Церквей  „Фоіп"  бть  греческого  „да>раи.  Нкмцк  називають 
ббльши  монастирски  Церкви  „ЗИйПрег"  бть  шопазіегіига,  сь 
которимь  суть  получени. 

Снмболичне  значенье  Церкви  єсть  трояке: 
Церковь  єсть  образомь  Христа  и  его  царства  не¬ 
бесного,  понеже  тамь  присутствуе  Христось  самь  вь  св. 
'Гайнк  Евхаристіи;  потбмь  єсть  образомь  царства  Хри¬ 
стового  на  земли,  понеже  вь  Церкви  собираются 
вск  члени  належаїци  до  мнстичного  ткла  Христового; 
наконець  Церковь  єсть  образомь  правдивого  христі- 
анина,  которнй  по  словамь  Апостола  „о  Хрістк  расгеть  вь 
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Церковь  святою  о  Господі;:  о  немже  созидается  в-ь  жилиіце 
божіе  духомь". 

Ведля  достоннства  верховного  настоятеля  роз- 
личаемь  многн  родьі  Церквей,  и  такт,  суть:  Церкви 
Митронолитальни,  Епископски,  катедральни,  канитульни,  кол- 
легіатьі,  монастьірскн  и  пр.,  найважнійши  однакожь  суть  — 
о  колько  то  входить  вь  обьемь  сего  письма  —  Церкви  па- 
рохіальни  або  материн,  и  жиліальни  або  дочерни. 
Парохіальни  Церкви  мають  ббльши  права,  якь  дочерни;  до 
ихь  вьіставленья,  украшенья  и  удержанья  обовязани  при¬ 
чинятися  всі,  котори  до  тон  парохіи  належать;  вь  Церкви 
парохіальнбй  совершаются  всі  важнійши  богослуженія,  вь 
дочерньїхь  же  тблько  тій,  котори  для-  бтдаленья  певнои 
части  вірньїхь  суть  потребни.  Звичайно  совершаеся  вь 
Церкви  парохіальнбй  черезь  три  Неділи  літургія,  а  вь  чет¬ 
верту  вь  дочернбн,  если  где  нема  ннного  звичаю,  або  ббльше 
священикбвь.  Особливо  же  єсть  Церковь  парохіальна  міст- 
цемь,  вь  которбмь  вірнії  обовязани  передь  евоимь  власньїмь 
душпастнремь  сповідатися  и  причащатися,  и  прочи  св.  Тайньї 
принимати,  на  катехизаціи  и  гіроповіди  учащати,  сь  изня- 
тіемь  тогди,  коли  душпастьірь  за  отвітнійше  осудить  для 
певнои  части  своеи  духовнои  громади  тій  чини  вь  дочернбн 
церкви  совершати.  Впрочбмь  при  тбмь  треба  увзглядняти 
такь  права  церкви  парохіальнон,  якь  и  потреби  и  звичай, 
яки  вь  певньїхь  окрестностяхь  зо  взгляду  на  дочерни  Церкви 
сь  часомь  виробилися. 

§•  по. 

Церковна  Архітектура. 

Сущни  составни  части  Церкви.  1.  Стиль  римскій :  ва- 
силики,  стиль  внзантійскій,  романьскій.  2.  Стиль  готицкій. 
Ренесансь,  рококо.  *) 

Стиль  будовлей  церковньїхь  не  єсть  плодомь  людскои 
Фантазій,  бнь  не  оеновуеся  на  вьшьіслахь  людского  розума, 
но  на  духу  и  потребахь  христіаньства;  бо  якь  вь  старбмь 
завіті  Вогь  не  оставивь  людскому  розумовн  и  воли,  якь 

*)  Обшнрно  пишуть  о  томь  предметі:  й  геиі  СГ,  Ьег  фгі|'(= 
(іфс  ШгфепЬпи.  2.  ЙЬе.,  2.  9ІиЦ.  ЗІедшеЬигд.  1860.  —  Бе[1егтапп, 
Ьіе  ппііісп  ипЬ  фгі|Шфеп  35а|іІіІсп.  2еірзід1847. —  Бг.  Зіфапп  Яар(сг, 
іібег  Ьпб  Йсг()аНт|;  Ьсг  й)гі[!ііфеп  зиг  Ип[[і(сі)сп  2ІгфііеИиг.  ^аЬегЬогп 
1859.  —  8аіЬ  ипЬ  @фшаг},  богтепіфге  Ьеб  готапі[фсп  ипЬ  дофі* 
)феп  ЗЗаиіфФ.  Зйгіф  1867.  —  2йЬСс,  ®ог(фиІе  311  т  ©гиЬіит  Ьсг 
їігфііфсп  -Йип[1.  Йеірзід  1866.  —  ЩфЬаф,  Йігфепіегфоп.  бгопірігі 
1846.  3?о|іІі{а,  ЙоиГипр,  І.  510.  яз.  521.  зз. 


має  бути  вьіставленьїіі  н  устроеньїй  дбмь  его  почитанью  н 
величанію  посвячений,  но  якь  найточнійше  все  самь  черезь 
Пророка  Мойсея  опреділивь,  такь  и  вь  новбмь  завіті  не 
лншивь  строенье  домбвь  божихь  самому  людскому  розумовн, 
но  опреділивь  черезь  Церковь,  котору  Духь  св.  во  всімь 
провадить,  якь  мають  бути  сгроени  и  ставлени  храмьі 
посвяченій  для  хрнстіаньского  богослуженія.  И  для  того  суть 
всі  сущни  и  головни  части  христіаньскихь  храмбвь  всіхь 
вікбвь  и  народбвь  еднаки;  всюди  находимо  тій  части,  котори 
до  храма  божого  доконьче  суть  потребни,  а  розличія  6т- 
носятся  до  річей,  котори  не  належать  до  сущности  домбвь 
божихь,  но  ббльше  до  ихь  внутренного  и  ВНІІПНОГО  укра- 
шеньи  и  возвеличенья.  Сущни  части  храмбвь  христіаньскихь 
остали  всегда  тій  сами,  несущни  же  прибирали  розлични 
види,  они  були  лишенії  промислу  н  розумовн  людскому,  ко- 
торьііі  вь  тбмь  взгляді,  вь  протягу  столітій  величави  плоди 
своеи  діятельности  показавь. 

І.  До  сущнихь  составі.  Церкви  належить: 

1.  Еи  в  ну  гр  енний  нидь,  которьш  бть  найдавній- 
шихь  часбвь  представляє  подовговатьій  чотнроу голь- 
никь  ([(іпдііфсб  5Віегесі),  когорий  то  видь  Церкви  приписує  вже 
авторь  апосгольскихь  Конституцій  вь  кн.  II.  гл.  57.  Но  на 
чемь  оеновуеся  той  закони?  Один  производять  тое  бть  вида 
гьіхь  приватних!,  комнать,  вь  когорьіхь  Христось  и  Апо¬ 
столи  на  молитви  собнралисн;  инни  пригадують  на  ковчегь 
Ноя,  которьш  бувь  чотьіреугольньїй,  якь  каже  св.  Августинь: 
„Ковчегь  Ноя,  которьій  мапь  видь  Церкви,  бувь  збудований 
зь  чотьіроугольного  дерева";  (до  не.  86.  §.  3.)  инни  зновь  ви¬ 
водять  той  видь  Церкви  изь  вида  скиніи  завіта  и  храма  Со- 
ломона,  котори  тоже  були  чотироугольни.  Пророкь  Езекіиль 
видить  преславну  нову  (новозавітну)  Церковь  вь  виді  чотьі- 
реугольника,  (2,  11.)  а.  св.  Іоань  той  самь  видь  спостерігає 
вь  небеснбмь  Іерусалимі.  (Огкров.  31.,  16.)  Тій  образи  н 
предсказанья  були  безсомнінно  міродательни  при  узакон- 
ненью,  що  Церковь  має  бути  ставлена  вь  виді  чотьіреуголь- 
ника;  но  и  они  мають  всі  разомь  еще  инну,  що  такь  скажу, 
первоначальну  причину,  а  тая  єсть,  щобьі  вь  виді  Церкви  у- 
змьісловитн  внішній  видь  нашои  земля,  котора  ведля  тогдаш- 
ного  мнінія  була  чотьіреугольна,  и  то  довша  бть  востока  на 
занадь,  а  коротша  бть  пбвночи  на  полуднє.  Тое  мнініе 
удержалося,  якь  відомо,  дуже  довго,  и  еще  вь  хрониці  Нірн- 
бергекбй  зь  р.  1493  находитея  карта  земли  вь  виді  чотьіреу- 
гольника.  Если  одже  христіане  ставили  Церкви  вь  виді  но- 
довговатого  чотьіреугольника,  то  хотіли  тьімь  вьісказаги, 
що  до  Церкви  покликанії  суть  всі  концьі  земли,  т.  е.  всі  на¬ 
роди  цілого  світа.  —  Той  видь  Церкви  бувь  до  часбвь  Кон- 
стантина  В.  исключно  принятьій,  по  часахь  же  Константина 
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В.  виступає  виді,  креста.  н  ббльша  часть  Церквей  була  вь 
виді;  креста  ставлена.  Се  явленье  вх  будовли  Церквей  слідо- 
вало  природно  изь  великого  почитаная  креста,  орудія  нашого 
спасенія,  которе  особливо  тогди  пбднеслося,  коли  Ііонстан- 
тинь  В.  вь  сЬмь  знаку  побідивь,  и  Церкви  христіаньскбіі  по 
воли  божби  повну  свободу  даровавь.  Но  и  вь  сімь  виді  не 
затерся  перво начальний  видь  Церкви,  бо  кресть  состоить 
изь  двохь  подовговатнхь  чотнреугольникбвь,  якь  каже  св. 
Іеронимь:  пІЦо  инне  єсть  видь  креста,  якь  чотнреуголь- 
никь  світа?  На  голові  єсть  востокь,  на  правбн  руці  пбвнбчь, 
на  лівбй  полуднє,  а  вь  ногахь  западь“.  (Ніегоп.  іп  Магс.) 
Того  самого  мнінія  єсть  св.  Августинь  на  многихь  містцяхь. 
Крестообразньїй  видь  Церкви  прсдставлявь  одже  по  мнінію 
христіаньского  преданія  кресть,  на  которбмь  всі  роди  чотьі- 
реугольного  світа  остали  бткуплени.  Тій  внутренни  види 
Церкви  остали  по  наиіи  часи. 

2.  Положенье  Церкви,  которе  ведля  найдавнійшого 
преданія  єсть  на  востокь,  т.  е.  такь,  щоби  голова  Церкви, 
або  еи  найважнійша  часть,  престоль  була  на  востокь  поло¬ 
жена.  Такь  приписують  апостольски  Конституцій  (кн.  II.,  гл. 
57.),  и  такь  истинно  були  давни  Церкви  ставлени,  якь  свід¬ 
чить  св.  Атаназій:  „Блаженни  Апостоли  для  того  роспорядили, 
щоби  христіаньски  Церкви  ставилися  на  востокь,  іцобисьмо 
поглядали  на  рай,  на  нашу  давну  отчину,  изь  которои  ми 
випали11;  Тергулліань,  и  многи  инни.  Тое  положенье  Церкви 
має  прекрасний  змисль,  бо  коли  христіанинь  до  Церкви  изь 
западнои  сторони  входить,  тое  пригадує  му,  що  бнь  бтдаля- 
еся  бть  тьми  гріховної!  до  сонця  правди,  Хрисга,  на  престолі 
вь  свят.  Евхарнстін  утаєного,  у  которого  шукає  нросві- 
щенья  и  покріпленая,  щоби  мбгь  достатися  до  страченої! 
отчини,  до  рая,  до  царства  небесного.*) 

При  ставленью  новои  церкви  треба  одже  заховати  тое 
давне  нреданіе,  если  тблько  яки  непобідими  перепони  тому 
вь  дорозі  не  стоять,  —  н.  пр.  по  містахь  положенье  улиці, 
инни  забудованья  —  нонеже  вь  противнбмь  разі  многи  літур- 
гичнн  приписи  такь  восточного  якь  и  западного  обряда  не 
могуть  бути  точно  исповнени. 

*)  Се  положенье  Церкви  заховуеся  такі,  вь  восточнбмь 
якь  и  вь  заііаднбмь  обряді,  якь  свідчать  всі  латиньски  писа- 
телі,  изь  котормхь  наводжу  лише  одного:  „Іп  ірза  ессіезіае 
сопзігисііопо  поп  тосіо  диоасі  зііит  уегвиз  огіепіет, 
зе<1  еііат  циоасі  їпоіїит  агсЬЦесІигае  хеіиз  ас  ріа  Ігабіїіо  зег- 
уапсіа  Є8і“.  (Іпзігисііо  разіогаїіз  аб  Сіегит,  Еузіасііі  1871  ра£. 
103.)  Наводжу  тое  нарочно,  нонеже  не  рідко  стрітитнся  сь 
мнініемь,  що  вь  латнньскбй  Церкви  строятся  храми  сь  пре- 
столомь  на  западь. 


3.  Ведля  давного  преданія  повинни  Церкви  ста¬ 
витися  на  пбд  висшенбмь  містци,  що  посвідчаеТертул- 
ліань  кажучи:  гДбмь  нашого  голуба  (церкви)  єсть  всегда 
положений  на  високихь  до  світла  оберненихь  містцяхь;  бо 
образь  святого  Духа  любить  востокь,  знань  Христа".  (Асіу. 
Уаіепііпіап.  с.  3.)  Сей  звичай  має  свою  причину  вь  словахь 
Христа,  котори  вь  певнбмь  взгляді  до  рукотворенихь  Цер¬ 
квей  бтносятся,  именно  до  слбвь:  „Ти  еси  ІІетрь,  и  на  се.мь 
карени  созижду  Церковь  мою,  и  врата  адова  не  одоліють  ей“, 
(Мат.  16.,  18.)  котори  висказують  силу  цілои  Церкви  Хри- 
стоВои  основанои  на  скалі,  котора  природно  надь  прочи  еи 
окружаючи  предмети  возносится.  Такожь  увзглядняно  віро- 
ятно  слова:  „Не  можеть  градь  укритися  верху  гори  стоя“, 
(Мат.  5,  14.)  особливо  же  видініе  св.  Евангелиста  Іоанна, 
которнй  видівь  на  горі  великої!  и  високой  святий  Іеруса- 
лимь  нисходячій  сь  небесе.  (Откров.  21.,  10.)  Високе  поло¬ 
женье  Церкви  пригадує  намь  високу  достойнбсть  дому  божого, 
до  котрого  ми  восходячи  довжин  вознестися  надь  світовій 
старанья  и  похоти,  бтложити  „всякое  жнтейское  поиеченіе", 
и  такь  Богу  служити  и  Его  величати. 

Где  місгцевіи  обсгоятельства  не  суть  по  тому,  треба 
старатися  при  будовли  Церкви,  щоби  еи  хоть  искусно  висше 
надь  прочи  доми  поставити. 

4.  Вь  к  б  н  ц  и  належать  до  сущности  Церкви  єн 
три  головни  составни  части,  т.  е.  олтарь,  где  безкров¬ 
на  жертва  приносится,  корабль  для  собранія  вірннхь  и 
притворь.  Той  поділь  Церкви  походить  зь  часбвь  апо- 
стольскихь,  и  отвічае  поділу  Церкви  св.  Іоанна  вь  Откро- 
венію,  (11.,  1.  2.)  где  такь  пише:  „И  дана  ми  бисть  трость 
подобна  жезлу  глаголя:  востани  и  изміри  Церковь  божію  и 
олтарь,  н  кланяюіцьінся  вь  ней:  а  дворь  сущій  внутрь 
Церкве  изнеси  вніуду,  ниже  изміри  его“. 

II.  Всі  наведенії  точки  були  по  всі  часи  и  всюди  при 
будовли  церквей  заховани,  и  тблько  зо  взгляду  на  несуіцни 
части,  т.  е.  на  внутренне  и  внішне  украшеньеи  возвеличенье 
домбвь  божихь  виробилися  розличія,  и  повстали  такь  звани 
стилі  будови  або  архітектури  церковнои. 

Р озли чаемь  два  стилі  архітектури  церковнои: 
римскій  и  готицкій.  *) 

1.  Римскій  стиль.  Особенна  характеристика 
римского  стиля  состоить  вь  тбмь,  що  найббльша 
вага  кладеся  на  внутренну  будову,  внішнбсть  же  єсть 
поединча,  и  мало  розличаеся  бть  прочихь  домбвь.  Се  діялося 
вь  противоположенью  до  поганьскнхь  храмбвь,  котори  вні 
були  дуже  украшени  и  богато  виставлени,  внутрь  же  були 

*)  &1исї,  2іШгі)іЕ.  II.  §  176.  ©фйф,  ^пїіогаї.  @.  360  за. 
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дуже  бідни  и  майже  безь  всякои  окрасьі.  Христіане  посту¬ 
пали  противно;  они,  памятаючи  на  слова  св.  Письма  „Слава 
дщере  царевьі  (т.  е.  Церкви)  внутрь“  (пс.  44.,  14.),  и  на  слова 
Христа:  „Царствіе  божіе  внутрь  вась  есть“  (.Лук.  17.,  21.), 
яко  и  на  напбмненье  Апостола,  що  тіла  паши  суть  храмомь 
св.  Духа,  клали  найббльпіу  вагу  на  внутренне  украшенье 
Церкви,  щобьі  тая  була  достойними  храмомь  Бога,  которнй 
вь  ній  пребувати  благоволнвь.  Бнішній  же  видь  Церквей  вь 
тбмь  стилю  виставленнхь  бувь  поединчій  и  досить  бідний. 
Рнмскій  стиль  перейшовь  три  періоди,  когори  где- 
котори  осббннми  стилями  називають,  и  такт.: 

а)  Стиль  василикь.  Имя  василика  нроизводили  до 
недавна  бть  часбв'ь  Константина  В.,  которьш  по  ихь  мнінію 
велику  для  судових!,  пересправь  призначену  палату,  котора 
василикою  (царскій  дбмь)  називалася,  на  устроенье  Церкви 
подаривь.  Одиакожь  тое  мнініе  оказалося  безосновннмь.  Бо 
хогяй  истинно  вь  Римі  находилися  многи  таки  богато  усгро- 
ени  палати  пбдь  именемь  василикь,  но  они  не  були  призна- 
чени  для  судових!,  росправь,  но  були  то  велики  торговій  пор¬ 
тики,  где  купці  зь  цілого  світа  свои  товари  роскладали;  они 
не  мають  сь  христіаньскимн  церквами  кромі  имене  ннчь 
ббльше  вспбльного,  и  они  не  могли  бути  ани  не  були  на  Цер¬ 
кви  нерестроени.  Кромі  того  єсть  замічательно,  що  еще  пе- 
редь  Константиномь  називалися  Церкви  василиками,  якь 
посвідчае  Оптать,  ведля  которого  вь  Римі  еще  передт,  Кон¬ 
стантиномь  В.  було  ббльше  які,  сорока,  василикт,.  Очевидно, 
що  тогди  називали  кожду  Церковь  василикою  вь  значенью 
дома  божого;  нбзнійше  назьіваются  такь  тблько  Церкви  вт, 
стилю  василикт,  виставленії.  —  Характеристичнії  ознаки 
стиля  василикт,  суть :  нодовговатий  чотиреугольникь,  кото- 
рнй  на  восточнбй  стороні  кбнчится  полукруглою  стіною, 
(арзіз,  сопсЬа,  9їі[фс1  и  отділяеся  оть  тоиже  поперечними 
кораблемь.  Вь  западнои  сторони  входится  черезь  пріггворь 
до  середного  корабля,  которнй  по  обохь  сторонах!,  має  два 
(або  чотири)  побочнн  кораблі.  Поодинокії  кораблі  розділенії 
суть  бтт,  себе  колонадою  (@аиІепті)е),  а  середній  корабль  єсть 
висілій,  якь  побочнн.  Надь  середннмь  кораблемь  не  було  сь 
початку  ніякої!  повали,  но  видно  було  бальки  даху;  нбзнійше 
одиакожь  стали  давати  прости  або  плоски  повали  деревянн, 
вь  которнхь  були  вирізани  богато  украшени  и  визолоченії 
чотнроугольни  паркети.  Світло  входило  до  середини  черезь 
полукругли  мали  бкна,  находячисл  надь  архигравомь  або  надь 
колонадою  середного  корабля.  Зь  корабля  входится  до  виспіє 
положеного  поперечного  корабля,  которнй  бть  тамтого  єсть 
бтділеньїй,  и  за  которимь  єсть  олтарі,,  посередь  которого 
возносится  преетоль,  а  за  нимь  вь  заокругленбмь  міетцн 
горне  гідалнще  для  Бпнскона  сь  побочнимн  містцнми  для 


пресвитербвь.  Внутрь  була  Церковь  вовсіхь  своихь  частяхь 
богато  украшена.  Все,  що  тблько  искуство  тьіхь  часбвь  могло 
видумати,  употребляно  до  украшснья  дома  божого,  и  св.  Іеро- 
нимь  (ер.  асі  Юетвігіит)  згадує  за  Церкви  сь  марморовими 
стінами,  дорогими  стовпами  (колюмнами),  срібними  сходами, 
сь  золотими,  дорогими  каменями  висаджаньши  престолами. 
Особливо  же  служили  до  украпіенья  Церквей  образи,  о  котрихь 
буде  пбзнійше  бесіда,  а  межи  тими  найславнійша  була 
мозаика,  т.  е.  образи  зділани  изь  составленихь  малихь 
каміньчикбвь  або  шкляннихь  кусникбвь  Ведля  Плинія  (Ьізг. 
паїиг.  1.  86.  с.  25.)  прійіпла  мозаика  за  часбвь  Суллі  изь 
Греція,  и  Суллн  употреблявь  еи  вь  Римі  найперше  при  будо¬ 
ві  храма  Фортуни.  Внутреннбсть  Церквей  ведля  того  стиля 
вьіставленьїхь  була  одже  великоліпна,  но  на  вні  були  тій 
Церкви  дуже  поединчи,  безь  всякого  украшенья  и  сь  малень¬ 
кими  бконцями,  котри  кромі  того  ажь  нбзнійше  були 
шклянйи,  зь  початку  же  изь  розличнихь  иинихь  прозрачннхь 
предметбвь.  Вь  тбмь  стилю  виставлена  єсть  Церковь  св. 
Климента,  одна  изь  найдавнійшихь  Церквей  вь  Римі. 

в)  Стиль  византійскій.  Коли  Константинь  В.  свбй 
преетоль  до  Византіи,  бть  него  Константинополемь  назва¬ 
ної!,  перенісь,  стали  и  тамь  искуства  а  межи  ними  и  архітек¬ 
тура  церковна  двигатися.  Архітектура  церковна  основувалася 
на  давнбй  римекбй,  що  єсть  цілкочь  природно,  еслн  увзгляд- 
нимо,  що  внеокообразована  Греція  бть  ббльше  якь  сто  літь 
нередь  Константиномь  упала  и  про  пнішни  обстоятельства 
не  могли  вь  ній  искуства  процвитати,  а  о  искустві  визан- 
тійс.кб.мь  не  могла  бути  ани  бесіда,  понеже  Византія  була 
положена  вь  Тракіи,  и  не  мала  передь  Константиномь  нія¬ 
кого  значеная;  дальше  если  увзглядннмо,  що  Константинь  В. 
при  возбудженью  храмбвь  мавь  будовничихь  римскихь,  котри 
безь  сомнінія  держалися  давного  римского  стиля,  и  тблько 
тойже  отвітко  до  вкуса  восточного  украшалн  н  вь  гдеко- 
трьіхь  річахь  постепенно  зміняли.  Тьімь  способомь  перей- 
шовь  рнмскій  стиль  вь  другій  свбй  гіеріодь,  котрий  знаемнй 
єсть  пбдь  именемь  стиля  византійского.  Инни  заступники 
самостоятельности  византійского  стиля  приписують  его  по- 
чатокь  Імп.  Юстиніану,  котрий  построивь  СоФІйску  Церковь. 
Одиакожь  се  мнініе  основно  опровергае  Крейзерь  вь  наведе- 
нбмь  ділі,  доказуючи,  що  и  Церковь  СоФІйска  виставлена  на 
основі  римского  стиля,  и  що  розличія  не  бтносятся  до  сущ- 
нмхь  річей.  Впрочімь  Прокопій,  котрий  описує  публични 
будови  построени  черезь  Юстиніяна,  примічає,  лщ  той  Ім- 
ператорь  мавь  такожь  римскихь  архитектбвь.  Стиль  визан¬ 
тійскій  єсть  одже  тблько  дальшій  періодь  вь  розвитію  дав¬ 
ного  римского  стиля.  Тимь  не  заперечаеся,  що  до  розвитья 
римского  стиля  причинилися  н  Греки.  Характер исгн чин 
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ознаки  византійского  стиля  суть:  Пласка  попала  сере¬ 
дини  давньїхь  василик'Ь  уступила  містце  величавий  середной 
копулі,  коло  котрон  возносилися  ннни  меньпіи  симметрично 
росположени  копули;  нодовговатий  чотьіреугольникь  васи- 
ликт>  прибравь  видь  креста,  або  видь  осьмоугольника,  такт, 
однакожь,  що  всегда  оставь  вь  основі  виді,  подовговатого 
чотиреугольника.  Проче  росположенье  и  украшенье  Церкви 
остало  тое  саме,  іцо  и  вь  василикахь.  Найвьісшій  степень 
совершеньства  осягнувь  той  стиль  вь  будові  Церкви  Со- 
фійскои,  виставлений  вь  Константинополі!  за  часбвь  Імп. 
Юсгиніана  вь  рокахь  580 — 537.  На  взбрь  Софійскои  Церкви 
остала  такожь  вь  Кіеві  вь  11.  столітію  за  часбвь  великого 
князя  Ярослава  виставлена  Церковь  св.  Софіи  або  ипоста- 
снои  Премудрости  божои.  На  востоці  удержався  той  стиль 
по  наши  часи. 

г)  Стиль  романьскііі,  єсть  перехбдь  бть  стиля  рим- 
ского,  взглядно  же  византійского  до  готицкого.  Имя  має  зь 
того,  понеже  найперше  ставь  уиотреблятися  вь  Италіи  вь 
8.  ст.  черезь  .'Іомбардбвь,  зь  бтки  перейшовь  такожь  до  но- 
граничнихь  романьскнхь  (якь:  нспаньскихь,  Французскнхь) 
краівь,  и  для  того  акь  тій  народи,  котрьіхь  язьїкь  изь  дав- 
ного  римского  поставі,  романьскими  назьіваются,  такь  по- 
лучивь  и  стиль  церковнои  архітектури  у  нихь  употреблянои 
имя:  стиль  романьскій.  Характеристични  ознаки  того 
переходового  стиля  суть:  внутренньпі  роскладь  и  видь 
давньїхь  василикь  остае,  но  середна  византійска  копула  ста¬ 
вся  що  разь  вьісшою,  а  внЬшне  украшенье  Церкви  що  разь 
богатше  н  оказальше.  Коло  високої!  середной  вежообразнои 
копули  возносятся  або  меньши  вежообразни  копульї  або  мень- 
іпи  вежи,  а  надь  входомь  возносится  велика  вежа.  Окна  суть 
ббльши  и  шириш  н  образами  украшенн.  Внутрь  Церкви  зани- 
маюгь  містце  давньїхь  стовпбвь  (колишні)  масснвни  муро- 
вани  пилястрьі(^3[еіІсг),щобьі  могли  на  нихь  опертися  ббльши 
и  тяжіли  копульї  и  вежи,  а  давни  стовпи  (©{іиіеп)  служать 
ббльше  до  украшенья.  Дальше  замічательне  єсть  вь  томі 
стилю  строенье  велнчавмхь  входньїхь  (головньїхь)  врать 
Церкви.  —  Изь  сказаного  показуеся,  що  такь  званий  стиль 
романьскій  мало  розличаеся  бть  стиля  византійского,  и  єсть 
тблько  дальшимь  и  совершеннійшимь  розвитьемь  стиля 
давнихі  василикь.  Тій  три  періоди  стиля  римского  узммсло- 
вляють  стремленіе  духа  чоловіческого  до  що  разі  ббльшого 
совершеньства  н  представляють  намь  исгорію  св.  Церкви. 
Духь  чоловіка  яко  образь  и  подобіе  боже  стремить,  вірою 
просвіщений,  що  разь  ббльше  приблизитися  до  своего  нсточ- 
ника,  Бога;  хоче  вознестися  по  надь  землю  и  еи  сокровища, 
щобьі  позмокати  своє  найббльше,  вічне  сокровище,  и  ділае, 
що  вь  его  силахь  лежить.  Тое  здаеся  представляти  стиль 


церковнои  архітектури  вь  своімь  постепеннбмь  розвитью. 
Ііасилика  внутрь  богато  украшена,  на  вні  убога  и  моном  при¬ 
тиснена,  представляє  хрнстіанина  одушевленого  словомь 
евангельскои  правдм,  котрий  однакожь  про  вніліни  обетоя- 
тельства  не  може  еще  видати  и  свігу  показати  плоди  своеи 
христіаньскои  дія  гельностн  :  копула  византійска  возносится 
вже  вмсше,  заявляє  на  вні  свои  душевни  стремленія  н  намі- 
ренія,  предсказуе  побіду  світла  христіаньского  надь  тьмою 
невірства;  вмсша  вежообразна  копула  романьска  приблн- 
жаеся  вже  до  той  побідьі,  а  саму  побіду  надь  всякими  ворога¬ 
ми  евангельского  світла  представляє  до  небесь  стремляча 
пирамидальна  вежа  стиля  готицкого.  Точне  н  совістив  соста- 
вленье  исторіи  церковнои  сь  розвитьемь  стиля  церковнои  ар- 
хитектурьі  оправдає  вь  повні  тій  гадки.  Вь  періоді  василикь 
иолучила  Церкоь  повну  свободу,  но  при  найліпшим  стремле- 
ніяхь  и  наміреніяхь  властн  церковнои  и  державнои  не  мо¬ 
гла  Церковь  вь  кождбмь  бтношенью  такі  розвиватися,  які» 
тое  вь  еи  духу  лежало;  вь  періоді  копулі  розвилася  власть 
євангелія  дальше,  но  власть  мірска  взяла  еи  мовби  то  вь 
свою  опіку,  властиво  же  наложила  ей  найтлжши  узи,  узм 
визянтійски,  котри  по  иьінішни  часи  тяжать  на  ній  вь  дер- 
жавнмхь  Церквахь;  стиль  романьскій  повставь  вь  тьіхі  ча- 
сахь,  коли  власть  церковна  приходила  до  повного,  неограни- 
чсного  узнанья  зо  всіхь  стороні  своен  сили  и  діланья, 
котре  осуіцествилося  вь  середннхь  вікахь.  —  Ведля  ро- 
маньского  стиля  ставлено  Церкви  на  занаді  майже  исключно 
бть  10.  до  13.  столітія  н  особливо  вь  Німеччині  суть 
многи  Церкви  ведля  того  стиля  виставленії. 

2.  Готицкін  стиль.  Вь  13.  столютію  перемінилася 
христіаньска  архітектура  вь  своімь  внішнбмь  виді  совер- 
шенно,  староримска  архітектура  уступила  містце  новбй,  ко¬ 
тра  звичайно  назьіваеся  готицка.  Стиль  гогицкій  розли¬ 
чаеся  бть  стиля римского  вь  слідуючихь  гочкахь: 
Римскій  стиль  клавь  найббльшу  вагу  на  внутренне  украшенье, 
ннішнбсть  Церкви  же  була  ноединча,  и  кромі  великои  середной 
копульї,  представляючий  Христа,  и  (чотмрохь  або  ббльше) 
меньпіихь  побочнмхь  копулі,  представляючнхь  чотмрохь 
евангелнстбвь  або  дванатцять  Апостолові,  дальше  кромі  ис- 
куснмхь  входовмхь  дверей  и  креста  на  верху  копули,  не  на¬ 
ходилося  на  внішнбй  части  Церквей  ностроеньїхь  ведля 
римского  стиля  ничь,  чимь  би  Церковь  изь  вні  розливалася 
бть  прочнхь  домбвь.  И  тое  діялося  изь  важнмхь  причині, 
якь  вьісше  (при  П.  1.)  було  сказано.  Но  коли  Церковь  до  своен 
повнои  славм  и  класти  на  ниі  прійшла,  не  хотіли  церковнії 
архі  гектм  ограничатися  на  саме  внутренне  украшенье  Церкви, 
но  н  єн  внішнбсть  отвітно  и  достойно  представити.  Стиль 
гогицкій  задержань  одже  внутренньпі  способі 
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строенья  Церквей  изь  староримского  стиля,  не 
сове'ршенно  II  е  р  Є  М  І  Н  Н  В  І  В  II  І,  ПІНІЙ  ВИД  "Б.  Духі  цер- 
ковнои  архітектури  одже  оставі  той  самі,  а  розличія  состо- 
яті  тблько  ВЬ  ВНІІІШОСТИ. 

И  такг  дотично  внутренного  росклада  задержався 
виді  подовговагого  чотмреугольника  або  креста,  входь  бті 
запада,  престолі  на  восточнбй  стороні,  розділі  Церкви  на 
три  части,  и  положенье  Церкви  на  пбдвьісшенбмі  містци. 
Украшенія  же  стали  змінятися:  Містце  давнихі  стов- 
пбві  або  мурованмхі  пнлястрбві  заняли  каменни  пилястрм 
(^іійгс),  котри  стремлять  до  склепліня  (звода),  и  тоежь 
пбддержують.  Тій  пилястрм  суть  крестообразно  розложени,  и 
той  самі  виді  представляють  надь  зводомь,  где  кбнчатся 
пирамидально.  Зводь  (склеплінье)  кбнчится  острокбнчасто, 
для  того  той  стиль  називався  такожь  огивальний  (@рі|)Ьодсп* 
[(ді)  вь  прогивопо.юженью  до  давного  зоокругленого.  (ЗІипЬ* 
Ьодеп|'11)1).  Хорі,  котрий  давно  кбнчився  вь  заокруглену  стіну 
(конху),  прибрані  теперь  виді  многоугодьника,  и  коло  него 
повстали  каплиці,  звичайно  сімь  для  представлення  се¬ 
ми  св.  Тайні. 

Ббльши  и  цілкомі  нови  суть  розличія  вь  в  II  і  пі- 
нбй  будові.  Рнмскій  стиль  ограничався  на  внутреннбсть 
Церкви,  готицкій  же  стиль  хотіві  и  внішнбсть  Церкви  до¬ 
стойно  иередставити  и  украситн.  Містце  давнои  великої!  ко¬ 
пули  заняла  величава  пирамидальна  вежа,  котрои  верхь  св. 
крестомі  украшенмй  губився  вь  сини  воздушнбй.  На  около 
неп  возносятся  мали  вежи  оперти  на  внутрь  Церкви  находя- 
чихся  каміннмхі  пилястрахі.  Окна  суть  величави  подовго- 
вати  чотнроугольники,  и  кбнчатся  остроконечно,  и  суть  укра- 
шени  розличними  вь  ш кл і  виписаними  образами.  Наді  бк- 
нами  н  наді  дверми  возносятся  треугольннки  (ЗйітЬегде)  при- 
гадаючи  св.  Тройцу;  наді  входовими  дверми  єсть  звичайно 
округле  красно  вироблене  бкно  (5йо|'еКе);  а  на  пбдвисшеньїхі 
містцяхі,  стовпахі,  або  нипіахі  уміщенії  суть  изь  каменья 
витесанії  статуй  Святмхі.  До  украшенья  служать  вьітесани 
образи  взяти  изь  рослині  и  звіряті;  такі  суть  вмтесани 
цвіти,  пучки,  листье,  леві,  голуби,  пси  и  т.  п.,  котри  образи 
кромі  своего  символичного  значення  мають  представляти, 
іцо  и  нерозумна  природа  довжна  причинятися  до  прослав¬ 
лення  Бога.  И  Царство  злого  духа  не  єсть  виключене,  а  по- 
неже  Христосі  побідиві  аді,  для  того  представляє  стиль 
готицкій  на  внішнбй  стороні  церковнои  будови  побідженого 
злого  духа  пі  виді  змій,  сови  и  инного  хробацтва,  котре 
часто  служить  яко  ринва  и  т.  п.  —  Готицкій  стиль 
наміряє  ведля  сказаного  идеу  христіаньства  вь  цер- 
ковибй  будовли  витиснути  и  плястично  предста¬ 
вити.  Той  стиль  має  розлични  имена,  и  такі  обіце  знаний 


єсть  пбді  именемі  стиля  готицкого,  котре  имя  ему  най¬ 
перше  надали  Италіяне  для  поруганья  и  висміянья  того  стиля, 
котрий  виробився  у  Німціві  знаннхі  вь  Италіи  пбді 
именемі  Готові;  а  понеже  Италіане  вь  загалі  всіхі  Нім¬ 
ціві  уважали  за  дикнхі  варварові,  и  ворогбві  всякои  про¬ 
світи  и  норовственности,  для  того  не  много  сподівалися  бті 
ихі  архітектури,  и  безі  глубшого  застановденья  наді  пред- 
метомі  зі  ненависти  кі  Німцями  нехотіли  оті  нихі  ничь 
приняти.  По  той  причині  немаві  готицкій  стиль  вь  Италіи 
николи  великихі  приклонникбві,  и  сі  изнятіе.мь  гдекотрихі 
славньїхі  памятникбві  не  найшові  вь  Италіи  загального 
принятія.  То  само  тичится  и  востока,  где  занановаві  стиль 
византійскій.  Обще  же  принявся  той  стиль  церковнои  архі¬ 
тектури  на  западі,  именно  вь  Німеччині,  Францій  и  Англія, 
котри  краі  такожь  сиорятсн  о  авторство  того  стиля,  кож- 
дмй  бо  зі  нихі  приписує  собі  его  початокі.  По  мнінію 
ученихі  належится  тая  честь  Францій,  где  находятся  наіі- 
давнійши  готицки  зданія.  Такі  коло  половини  12.  столітія 
поступила  будова  Церкви  катедральнон  вь  Парижі!  вь  стилю 
чисто  готицкбмі  вже  далеко,  а  вь  обохі  другихи  згаданмхі 
краяхі  не  було  еще  ани  слідові  того  стиля;  а  р.  1248,  коли 
положено  угольньїй  камень  до  готицкого  храма  вь  Колоній 
(Шп),  остала  ві  Парижі!  посвячена  т.  зв.  8аіпіе-СЬаре11е 
Церковь,  виставлена  ві  совершеннбмі  готицбмі  стилю,  и 
вь  томі  самбмі  часі  була  готицка  катедральна  Церковь 
Аміенска  (Атіепз)  на  укбнченью.  Ві  Францій  находятся  одже 
найдавніший  чисто  готицки  Церкви,  для  того  н  вь  Францій 
здается  бути  отчнна  готицкого  стиля,  но  вь  Німеччині, 
оставі  бні  усовершенмй,  які  по  нинішни  часи  свідчать 
славни  катедрн  вь  Фрейбургу,  Шграсбургу,  Колоній,  Відни 
и  инни.  По  тбй  причині  називався  той  стиль  такожь  ні- 
мецкій.  Вь  кбнци  називаеся  той  стиді  такожь  като.ін- 
ческій,  понеже  свбй  початокі  и  усовершенье  завдячае 
краямі  чисто  католическимі,  и  найг.овершеннійше  предста¬ 
вляє  идеу  правдиво  христіаньску,  католическу.  Готицкій  стиль 
цвиві  оті  13.  до  16.  столітія. 

Ренесансі-стиль.  Рококо.  Черезі  повни  чотири 
столітія  цвивь  на  западі  стиль  готицкій,  и  произвіві  тій 
величави  зданія,  котри  и  нині  всіхі  вь  задивленье  впро- 
ваджаюті;  но  ві  15.  столітію  стали  показоватися  обяви, 
котри  грозили  упадкомь  гой  славнои  бтросли  церковного 
искуства.  Исторія  упадку  церковнои  архитектурьі  стоиті  ві 
тіснбй  звязи  сі  исторіею  католическои  Церкви,  н  она  дока¬ 
зує  явно,  іцо  пбдставою  правдивои  естетки  єсть  правдива 
норовственнбсть  и  що  тблько  жива  згадка  на  Бога  може  удер¬ 
жати  нскуство  на  правдивбй  дорозі,  противно  же  змисло- 
вбсть  провадить  еи  до  певного  неминаемого  упадку.  Відомо 
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єсть,  що  вь  15.  столітію  стало  найперше  ві  Италіи  шири¬ 
тися  стремленіе  до  бтновленья  поганьского  кляссицнзма. 
Учепи  тихі  часбвь  нехотіли  инакше  говорити  и  вьіража- 
тися,  якь  язикомі  кляссикбвь  греческихі  и  римскихі  (які 
було  згадано  ві  омилетиці  §.  37.),  ві  всімі  хотіли  бтно- 
вити  часи  давньїхі  Грекбвь  и  Рнмляні,  духь  хрисгіаньства 
довжені  буві  знові  боротися  сі  духомі  поганьства.  Тое 
шкодливе,  змьісловости  спріяюче  стремленье  бтділовало  га- 
кожь  и  на  церковне  искуство,  именно  же  на  церковну  архі¬ 
тектуру,  и  его  сумни  послідства  давалися  іцо  разі  ббльше 
чути.  Вправді  не  було  оно  ві  состоянію  витиснути  заразі 
тое,  що  черсзі  столітія  виробилося,  но  оно  ділало  посте- 
аенно,  які  отрова  до  здорового  тіла  запущена.  Архітекти 
тогдашнихі  часбві  зачали  брати  собі  взорьі  изі  забьіткбві 
будовництва  поганьскихі  часові,  на  котри  виспіє  тисяча 
літі  світі  майже  зовсімі  забуві ;  поганьски  изі  змьісло¬ 
вости  походячи  и  до  змьісловости  приноровляючися  Форми 
прійшли  до  почитаная,  и  художники  стали  ихі,  незважаючи 
на  вимоги  христіаньского  духа,  унотребляти  при  церковнбй 
архітектурі.  Наги  Форми  и  різьби  изі  христіанскои  архі¬ 
тектури  зовсімі  вьшлючени  найшли  теперь  принятіе  и  при- 
знанье.  Тон  періоді  називаюті  бтновленьемь  кляссичного  ро- 
маньского  стиля,  або  Францускимі  именемі  ренесансі-стнль 
(гепаізвапсе).  Всі  потребамі  богослуженія  и  духови  хри- 
стіаньства  отвічаючи  Форми  готнцкого  стиля  остали  усу- 
нени,  а  ихі  містце  занили  давни  стовпи,  наги  геній  и  каріа¬ 
тиди,  вази,  обеліски  и  т.  п.,  котри  наразі  сталися  необхо- 
димо  потребними  до  украшенья  Церкви.  Ск.іепліня  сталися 
знові  горизонтальними  або  легко  заокругленими,  и  вь  за¬ 
галі  все,  іцо  возносилося  до  гори,  довжно  було  уступити. 
На  містце  до  гори  стремлячнхі  ннлнстрбві  прійшли  дорійски, 
іоньски  н  коринтійски  стовпи;  бкна  строилися  меньши,  зви¬ 
чайно  цілкомі  поединьчи,  часомі  овальни  або  инакше  ноза- 
кручовани.  Стіни  стратили  свою  богату  орнаментику  такі 
внутрь  які  и  вні;  на  містце  вежи  прійшли  копули,  котри 
на  щиті  мали  меньшу  копулку  заосмотрену  бкнами,  мовби 
ліхтарню.  То  суті  характеристичнії  ознаки  ві  річи  стоячого 
стиля.  Тое  направденье  виробилося  найперше  ві  Италіи, 
особливо  за  вліяніемі  Врунелеского  вь  дітах-ь  1375  —  1444, 
котрий  буві  отвертимі  противникомі  гогицкого  стиля,  а 
зі  Италіи  перейшло  до  Францій  за  вліяніемі  королевского 
двора,  которий  тогди  буві  взоромі  всіхі  прочихі  дворові 
а  вь  слідствіе  того  и  ширителемі  сего  направлаенья  цер- 
ковнои  архітектури.  Готицкій  стиль  удержався  найдовше  ві 
Німеччині  и  ві  Англія,  и  тогди,  коли  ренесансі-стиль  майже 
исключно  занановаві  во  Францій,  стронвся  вь  Відни  за  ча- 
сбвь  Рудольфа  (1358 — 1365)  вь  чисто  готнцкбмі  стилю  ве¬ 


личавий  храмі  св.  СтеФана.  —  Віірочбмі  що  и  ві  ренесансі 
могли  повстати  велики  и  красни  храми,  свідчиті  славний  на 
цілий  світі  храмі  св.  Петра  ві  Римі. 

Еще  ббльше  упала  церковна  архітектура  ві  пбзній- 
шихі  вікахі.  Вь  ренесансі  занимала  орнаментика  пбдрядне 
містце,  и  прилучалася  до  головньїхі  Формі  тблько  для  нхі 
украшенья,  теперь  же  заняла  головне  містце.  Кромі  того 
вбйшли  пі  уживанье  ненриродни,  дивачни  и  безвкусни  Форми. 
Будбвлі  стали  покриватися  множествомі  звоіві,  (©фпогГеІ) 
череватнхі  Фигурі  и  т.  п.,  такі  що  зі  пбді  тихі  мнимнхі 
украшеній  майже  не  можна  рознбзнати  властиву  будбвлю. 
Тій  украшенья  суть  до  того  дико  и  безі  нанменьшого  систе¬ 
му  межи  собою  помішани ;  такі  листья,  мушлі,  урни,  вази 
звои,  цвіти,  людски  и  звірячи  статуй  суть  разомі  помішани. 
Ві  прочбмі  не  суті  они  зі  каменя  гесани,  но  зі  гипсу  або 
зі  маси  виробдени  (©іиссаіиг*  оЬег  ЗЛбгІеіпгЬеіІ),  н  по  мурахі 
поприліпляни.  Той  способі  будови  називався  рококо(3іососсо, 
ЗорИфІ),  и  занановаві  особливо  во  Францій  пбді  Людвикомі 
XIV.  и  XV.  (1700 — 1770),  зі  бткн,  які  всі  моди  розширився 
дальше.  Зі  початку  употреблнли  го  особливо  при  мірскихі 
будбвляхі,  пбзнійше  и  вь  церковнбй  архітектурі,  а  що  най- 
гбрше,  думаючи,  що  тнмі  украсяті  давни  храми,  стали  таки 
Фіігури  и  орнаментику  штукатурову  приліпляти  по  мурахі 
величавихі  искусно  построенихі  давнихі  храмові,  чимі 
нхі  не  украсили.  но  безобразилн. 

Ві  иовшихі  часахі,  ні  періоді  гуманизма  и  раціона- 
лизма  не  много  журився  світі  о  будбвляхі  церковнихі,  сі 
изнятіемі  если  йшло  о  знесенье  якои  Церкви,  и  бтданье  єн 
для  цілкомі  не  церковного  ужитку;  ажь  вь  найновшихі 
часахі,  коли  духь  церковний  такі  вь  уміетности  які  и  вь 
житью  нубличнбмі  ставі  змагатися,  стало  пбдноситися  и 
церковне  искуство  ві  властивбмі  собі  духу.  Не  тблько  остали 
достойно  бгновлени  и  довершенії  давни  величави  зданіл,  які 
Храмі  ві  Колоній,  Храмі  св.  СтеФана  ві  Відни;  но  такожь 
стаюті  возноситися  нови  будбвлі,  межи  котрими  на  згадку- 
заслугуе  готицкій  храмі  ві  Відни,  (йоШігфе)  котрий  из- 
держками  всіхі  народностей  и  краіві  великои  Австрія  осгаві 
вознесений  зі  вдячности  ко  Богу  за  тое,  що  Его  нровидініе 
охоронило  житье  Цісаря  Франці  .іосифз  І.,  котрого  злобна 
рука  хотіла  убити.  На  містци,  где  нападі  на  Цісаря  оставі 
виконаний,  возноснтся  теперь  величавий  готицкій  храмі, 
яко  знакі  вдячности  ко  Богу  и  памятка  ліобви  народові  ко 
своєму  Цісарю. 

§.  171. 

Описанеє  Церкви,  еи  составпи  части. 

Поглянувши  вь  короткости  на  нсторію  церковнои  ар¬ 
хітектури  и  на  засади,  ведля  котрмхі  Церкви  оті  найдав- 
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нійшнхі  до  найновніихі  часові  строилися,  слідує  теїіерь 
запитися  подробивші  ониеаньемі  дома  божого  ві  его  тепе- 
рішнбмі  у  насі  употребляембмі  и  узаконненомі  виді,  при 
чбмь  буде  сказано  и  о  давнбмі  виді.  Засадьі,  не  для  котрихі 
Церкви  оті  найдавнійшихі  часові  ставлено,  не  змінилися  вь 
ничбмі,  и  не  могли  змінитися,  бо  они  вьшльїваюті  изь  по¬ 
треби  христіаньского  богослуженія,  и  для  того  и  теперішнії 
Церкви  строятся,  где  тблько  обстоятельства  позваляюті,  на 
пбдвьісціенбмі  містци  сі  ирестоломі  на  востокі,  и  состояті 
изі  трехі  головннхі  часгей,  г.  е.  изь  олтаря,  корабля  н 
нритвора,  внутренне  же  и  внішне  украшенье  зависиті  оті 
стиля,  ведлл  тотрого  певна  Церковь  строится.  В  і  сліду  іо¬ 
ном  і  одже  буде  бесіда  о  внутреннбмі  и  вніпінбмі 
устроенью  Церкви,  именно:  о  притворі,  корабли 
и  олтарі,  сі  ихі  нрин  адлежнтостями,  а  нотбмі  о 
внішности  Церкви. 

§  172. 

/.  Внутренне  устроенье  Церкви.  ПритворЬ. 

Вступаючи  до  дому  божого,  входится  найперше  вь  при¬ 
творі,  котрого  исторнчннй  початокі  н  розвбй  єсть  слі¬ 
дуючій  :  Ві  давнихі  часахі  буві  двоякій  притворі,  вні- 
шній  и  внутреннмй.  Внііііній  притворі  представляві  до¬ 
сить  обшнрне  містце,  котре  не  було  покрите,  тблько 
на  его  чогьірохь  сгоронахі  находилися  ходники  по¬ 
крити  дахомі  опертьімі  на  стовпахі.  Той  внішній  притворі 
Греки  називали  лрбітиХо)*  ргуи,  ирш-г^м  єїаоді»,  Латинники 
уезІіЬиІит  та^пит,  ргітит  іпігоііит  (великій  притворі,  пер¬ 
шій  вході).  Изі  того  внішного  нритвора  входилося  черезі 
троє  дверей  до  внутренного  нритвора,  котрий  належаві  вже 
до  будбвли  церковної»,  но  буві  оті  другої!  части  Церкви,  т.  е. 
оті  корабля  бтділеньїй.  Ві  откровенію  св.  Іоанна  називався 
тая  часть  „дворі»  айі г} ;  І'реки  називали  притворі  такожь 
дрорсхои,  оті  его  чотьіреугольного  вида,  або  \>арду£,  або 
пробних;,  Латинники  такожь  аігіига.  Часто  приходить  при¬ 
творі  пбді  имене.мі  „рай“,  котре  имя  находится  ві  нисьмахі 
св.  Атаназія,  и  ведля  мнінія  Нроснера  Акви  ганьского  (ерізі. 
аб  Сетеїгіаб.  с.  10)  походить  зі  того,  що  тамі  находилися 
образи  Адама  и  Еви,  напоминаючи  стоячихі  гамі  каянникбві 
н  оглашеньїхі  до  щирого  покаянія.  Вь  внішнбмі  притворі 
находився  близко  коло  церковньїхі  дверей,  ведля  инньїхі  ві 
самбй  середині  великій  сосуді  сі  водою  (ірсаХа,  сапіЬагиз,  1а- 
Ьгит,  ІушрЬаеиш),  ві  котрбмі,  входячи  до  Церкви,  вірни 
умивали  собі  руки  на  знакі  чистого  серця,  сі  нкимі  нале¬ 
жить  до  до.му  божого  вступати.  Притворі  маві  таке 
призначенье :  Туті  стояли  каянники,  котри  про  тяжки 


гріхи  були  зі  Церкви  виключенії  такі  довго,  доки  не  бтпра- 
вили  наложену  имі  покуту,  и  не  оказали  ознаки  правдивого 
покаянія.  Каянники  ділили  ся  на  чотири  кляссьі :  Каянники 
перпіои  кляссьі  стояли  ві  внішнбмі  притворі  виставленії 
на  вітері,  дощь  и  снігі,  для  того  називалися  зимуючи 
Ьіетапіез;  а  понеже  они  входячихі  до  Церки  вірньїхі  сі 
слезами  ві  очахі  просили  о  заступництво  и  молитви,  для  того 
такожь  називалися  плачущи,  Яепіез.  Дальше  ві  внішнбмь 
притворі  похороняли  тіла  усопшихі,  якь  посвідчаюті  акта 
собора  Наннетеньского  зі  р.  658,  где  такі  кажеся:  „Іп  ессіе- 
зіа  пиііаіепиз  зереііапіиг,  зеб  іп  а(гіо  еі  рогііси,  аиі  іп  ехебгііз 
есс1езіае“.Туті  було  такожь  містце  для  жебракові  н  убогихі, 
где  онн  просили  о  милостиню.  Ві  внутреннбмі  притворі 
стояли  каянники  другои  кляссьі,  и  оглашени  приготовляючисн 
до  принятія  Тайни  креіценін.  Они  називалися  слухаючи,  по¬ 
неже  могли  туті  слухати  читанье  Апостола  и  Євангелія  и 
нроповіди,  ночбмі  настоятель  читаві  наді  ними  молитву,  н 
онн  на  возгласі:  „Елици  оглашеннін  изьідите“  опуіцали  Цер¬ 
ковь,  понеже  еще  не  було  имі  позволено  нрисутствовати  св. 
«Іітургіи.  Для  той  причини  називався  часть  Літургій  бті 
початку  до  возгляса:  „Елици  ....  изидите“  літургія  огла- 
шеньїхі.  Дальше  ві  внутреннбмі  притворі  шукали  охорони 
люде  за  для  розличньїхі  причині  гонени,  понеже  Церковь 
мала  право  притулку  (81|і)Ігсф(),  котре  никто  не  смівь  нару- 
шити ;  потбмь  вь  притворі  бтбувалися  церковнії  собори, 
які  свідчнті  житьепись  Іоанна  милостника ;  ві  кбнци  туті 
розділяно  межи  бідннхі  милостиню  изі  дарові,  котри  вірни 
до  Церкви  приносили,  и  бтправлялнся  вспбльни  угоіценья 
біднихі,  йуалаі,  доки  про  случнвшнся  надужитья  нхі  власть 
церковна  не  заказала.  Такі  одже  виглядаві  притворі  ві  дав- 
ньіхі  часахі.  Познійше  змінився  его  виді  и  призначенье,  и 
теперь  остало  изі  нритвора  слідуюче:  На  давнин  внішній 
притворі  пригадує  огороджене  містце  коло  Церкви,  до  котрого 
входится  черезі  такі  звану  Фбртку,  *)  и  тое  містце  на¬ 
зивався  цминтаремі,  понеже  на  німі  похоронили  ажь  до 
найновшихі  часові  тіла  усопшихі.  Ннутрениьій  притворі 
пригадує  містце  нбді  звбнннцею,  вежою,  где  вправді  не  ма 
вже  давнихі  каянннкбві  н  оглашеньїхі,  но  совершаютсн  еще 
по  нині  отвітнн  богослужебни  чини.  Такі  на  каянникбвь 
пригадує  лигія,  т.  е.  які  пбзнійше  побачимо,  смиренна  умн- 
лительна  молитва,  котра  повинна  ві  притворі  совершатися ; 
потбмі  при  введеній»  женьї  родившої!  и  по  вінчанію  ояа  яко 
каянниця  стоиті  ві  притворі,  доки  еи  священник  не  впро- 
вадиті  до  храма  яко  очиїцену  молитвами  Церкви.  На  огла- 

*)  Имеиа  уживаю  таки,  якії  употребляютея  ві  Ясельс.кбмі, 
и  Сяноцкбмі,  бо  тій  мені  яко  тамошиому  родаковн  знаємо. 


134 


135 


Кар  Ю.  Пелеш.  ЛІТУРГИКА  Святій  Мгьстця 


шеньїхь,  котри  вь  притворі;  стояли,  пригадає  обрядь  при 
креіценію.  Крещаемьій  чекає  вь  притворі,  вирікався  таль 
сатаньї  и  служби  его,  и,  мовлячи  символі,  вірьі,  входить  до 
Церкви  (близше  буде  той  обрядь  пояснений  при  Тайні 
Креіценія).  Жебраки  по  ньінішни  часьі  для  тон  самои  цілії, 
які.  колись,  стоять  вт,  притворі  и  передт.  Церквою,  а  давнин 
еосудь  зь  водою  для  умиванья  рукь  заступає  малий  еосудець, 
находячійся  при  вході  Церкви,  и  наповнений  свяченою  водою, 
котрою  вірни  знаменемь  крестньїмь  окрапляютен  на  знань, 
що  онн  вь  имя  боже  сь  чнстьімь  серцемь  входять  до  храма 
Бога  вьппнего. 

§.  173. 

Короп,  іь  Цвркті. 

Корабль  єсть  середна  часть  Церкви  призначена  для 
собранія  нірнихь.  Вже  апостольски  конституцій  зрбвнують 
Церковь  ст.  залогою  корабля,  котрого  кермникь  єсть  Епис- 
копь,  а  діякони  надзорцнми  веслярОвь,  т.  е.  вірного  народа 
(Кн.  І Ї-,  гл.  57).  Святи  отцьі  дуже  радо  зрбвнують  Церковь 
Христову  сь  ковчегомь  Ноя,  або  сь  кораблемь  Петра,  и  зь 
бтги  прінінло  вь  уживанье,  що  Церковь  вь  загалі  називано 
кораблемь.  Зь  початку  розуміли  пбдь  именемь  корабля  такь 
мнетичне  тіло  Церкви  Христовои,  якь  и  рукотворену  Церковь 
божу,  но  гібзнійше  стали  гое  имя  уживати  для  означенья  той 
части  Церкви,  вь  котрбй  пірни  собираются,  и  тое  удержа¬ 
лося  по  наши  часи, 

Вь  давньїхь  часахь  бувь  корабль  церковний 
такь  устроеньпі:  Изь  нритвора  провадили  три  двері  до 
корабля;  середнії  двері  були  ббльши  и  богато  украінени,  и 
черезь  нихь  входили  священики,  зь  лівои  або  пбвночнои 
сторони  входили  женьщини,  а  зь  правом  або  полудневои 
сторони  мужчини.  При  дверяхь  стояли  діаконьї  и  діакониссьі, 
котрн  про  тое  дверниками  (остіаріи)  звани  уважали  на 
захованье  приписаного  порядна.  Самі,  корабль  церковний 
соо  гвітно  наведеними  тремь  дверямь  ділився  натрибтдільї, 
котри  були  розлученії  або  стовпами,  або  стінами,  и  вь  полу¬ 
дневий  части  корабля  було  містце  для  мужчинь,  а  вь  повночнбй 
для  женьщинь.  Розді.гь  обохь  нолбвь  вь  храмі  бувь  вже  вь 
старбмь  завіті  нриказаньїй,  и  христіаньска  Церковь  заховала 
той  звичай,  а  конституція  аностольски  его  виразно  узаконнили 
(кн.  II.,  гл.  57).  На  востоці  бувь  такожь  звичай  для  женьщинь 
строити  містце  бтдільне  пбдвьісшене,  якь  мало  бути  вь 
Соч’ійскбмь  храмі  вь  Царгороді,  и  єсть  н.  пр.  вь  греческбй 
Церкви  австрійскихь  пбдданихь  вь  Відни.  Св.  Іоань  Злато- 
усть  згадує  за  гое  урядженье  яко  давне  вь  ом.  73.  до  Маг. 
(Еб.  Мі§пе  Іот.  VII.  сої.  667).  Но  для  чого  опреділено  для 


женьщинь  нбвнбчну,  а  для  мужчини  полудневу  сторону? 
Однії  думають,  опираючнея  на  слонахь  св.  Павла,  що  мужовн 
яко  голові  належнтея  бтлнчнііпие  містце,  за  яке  полудневу 
сторону  тримали;  иннн  гадають,  що  женьщиньї  для  того  ііо- 
лучили  містце  на  пбвнбчнбй  стороні,  понеже  всяке  зло,  ко¬ 
трого  пробу  ванье  представляли  собі  на  пбвночн,  вийшло  бть 
женьщиньї.  Вь  прочбмь,  що  полуднева  сторона  висиїе  була 
цінена,  показуеся  н  зь  того,  що  полудневу  часть  ббльше 
украшалп  якь  нбвнбчну.  Вірни  стояли  вь  корабли  цер- 
ковнбмь  вь  слідуючомь  порядку:  Ііоло  дверей  стояли  огла- 
шени  дальшого  степеня  и  каянникн  третои  кляссьі,  котрн 
гуть  оставалн  пбдчась  літургій  оглашеньїхь;  нередь  ними 
стояли  ведля  пола  старшії  а  напереді  молодиш  люде,  а  сь 
ними  разомь  каянникн  четвертим  клясси,  котрьімь  було  по- 
зволено  остаги  вь  Церкви  пбдчась  цілои  літургій,  но  не 
могли  еіце  причащатися. 

Тенерь  єсть  корабль  церковний  такь  устрое¬ 
ньїіі:  Изь  прнтвора  входитея  одними  дверми  до  корабля, 
котрий  вь  ббльшихь  Церквахь  єсть  розділений  на  три 
части  великими  пилястрами,  якь  н.  пр.  вь  катедральнбй 
Церкви  вь  Перемишлн,  н  но  многнхь  містцяхь  задержався  до 
теперь  звичай,  що  вірни  стоять  бтдільно  ведля  полбвь, 
гденекуда  такь,  що  при  самбмь  вході  стоять  женьщиьі, 
про  що  тая  часті,  корабля  бабинець  називався,  а  мужчини 
на  нереді.  Вь  корабли  находитея:  а)  при  самбмь  вході  єсть 
звичайно  крестн льннця,  г.  е.  великій  красно  изь  каменя, 
або  мармора,  або  дерева  витесаний  тарелковатий  сосудь  на 
свячену  воду,  котрий  зь  верху  єсть  покритий  вежо  —  або 
копуло  - образнимь  покрьшаломь.  Вь  тбмь  сохраняеся  вь 
западнбй  Церкви  свячена  вода  употреблиема  при  крещенію. 
Ведля  нашого  обряда  благословить  крестячій  свяіценикь 
воду  передь  самьімь  крещеніемь,  для  того  не  находимо  вь 
нашихь  Церквахь,  сь  малими  нзнятіямн ,  крестильниць. 
Впрочбмь  где  тій  находятея,  заховуеся  вь  нихь  вода  Іордань- 
ска,  и  они  пригадують  на  давни  креегнльниці  ({Залтіотєрса), 
котри  находилися  вь  осббньїхь  кагілицяхь  такь  довго,  якь 
крещеніе  діялося  погруженьемь  крещаемого  до  водьі.  — 
в)  Сповідальниці,  г.  е.  міст  ця,  где  вірни  сповідаются. 
Онн  походять  зь  нбзнііішихь  часбвь,  понеже  давно  спові¬ 
далися  вірни  вь  хорі,  т.  е.  блпзко  коло  престола,  ажь  вь 
ночаткахь  16.  столігія  остали  запровадженії  осббни  спо¬ 
відальниці,  котри  ведля  нриписбвь  церковнихь  повинни  на¬ 
ходитися  на  виднихь  містцяхь  и  бутизаосмотренн  кратками, 
котрії  бтділяють  кающогося  бть  сповідника.  Вь  спові¬ 
дальниця  повинни  находитися  виразно  виписанії  або  випеча¬ 
тано  задержани  гріхи,  и  священикові!  не  вольно  тблько  глу- 
хихь  на  иннбмь  містци,  н.  пр.  вь  закристіи,  сповідати. 
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Синодь  Замостскій  ставляє  межи  вопросами  при  каноничнбмь 
посіщенію  вь  томі»  взглнді  слідуючи  вопросьі:  „Чи  вь  спо¬ 
відальниця  суть  деревяни  кратки:  чи  священика»  сповідає 
женьщиньї  або  дівчата  вні  сповідальниці!  безт»  иереділа 
кратами?  Тое  належить  заказати.  Чи  знає,  або  чн  має  та- 
беллю  буллі  „Соепа  Вотіпі»  и  гріхбвь  Папі  и  Епископу 
задержанмхь,  прибиту  на  сповідальними?"  (рад.  166).  г)  Ам- 
воно»,  т.  є.  містце  зь  бтки  голосятся  проповіди.  Давно  нахо¬ 
дилося  вьхорі  нбдвьісшене  містце,  на  котре  часомь  сходами 
виходилося,  и  тамь  читалося  євангеліє  и  Апостоль,  и  зь  бт- 
тамь  голосили  священики  проповіди,  Епископьі  же  про- 
повідали  бть  престола,  пбзнійше  же  зачали  строити  осббнн 
амвони  на  пбдвьісшенбмь  містци,  н.  пр.  на  пиластрі,  або 
стіні  нзь  лівои  сторони  бть  входа,  и  тій  амвони  остали 
отвітно  украшени,  такь  видимо  амвони  вь  виді  корабля, 
(н.  пр.  прекрасний  амвонь  вь  Перемнскбй  кагедральнбй 
Церкви)  украшени  різьбами  представляючими  голуба,  сим- 
воль  св.  Духа,  або  кресть,  котвицю  и  серце,  символи  віри, 
надій  и  любви,  або  чотирохь  Евангелистбвь  и  т.  п.  На  дав- 
нбмь  амвоні  (котре  имя  бть  греческого  дмфаіїш  походить, 
и  означає  пбдвьісшене  містце,  на  котре  вьіходится)  читали 
діакони  такь  звани  диптихи.  То  були  „дві  або  три  тонки 
таблиці,  котри  або  складалися  або  мали  окладину,  и  на  ко- 
трьіхь  внутреннбй  воскомь  обтягненбй  стороні  були  випи¬ 
санії  имена  цісарбвь,  королівь,  конзулівь  або  Патріархбвь, 
Епископбвь,  Священикбвь  и  т.  д.  Диптихи  мали  видь  гре- 
ческои  букви  А,  и  для  того  гдекотрн  восточни  писателі 
називають  ихь  такожь  Дельта.  Учений  Гоарь  (ЕисЬоІодіоп 
Стгаес.  Уепеі  1730,  рад.  123)  каже,  що  они  мали  такій  видь, 
якь  звичайно  изображаются  дві  таблиці  Мойсея.  Диптихи 
находимо  такь  вь  восточнбй  якь  и  занаднбй  Церкви  пбдь 
розливними  именами.  Вь  гдекотрихь  западнихь  грамотахь 
називаются  они  Оуріаді,  Оуріегіі,  Мошіпа,  ионеже  якь  заразь 
побачимо,  зь  нихь  бтчитовалися  имена,  або  таблиця  церковна, 
ІаЬиІа  сссіезіазііса,  або  такожь  списи  церковнії,  саіаіоді  ессіе- 
зіазіісі,  а  найчастійше  диптихи.  —  Тій  таблиці  були  зви¬ 
чайно  зь  дорогоціннои  матерій  зроблени,  такь  зь  слоневои 
кости,  серебра,  мармора  и  инньїхь;  були  такожь  иергаме- 
нови  и  деревяни,  но  богато  и  красно  вирізани  и  украшени. 
—  Кожда  Церковь  мала  дві  таки  таблиці,  одну  для  жи- 
вьіхь,  другу  для  усопшихь.  На  таблици  живьіхь  були  ви¬ 
писанії  имена  жіючнхь  настоятелен  Церкви,  найперше  Го¬ 
лови  Церкви  Папи,  потбмь  (на  востоці)  Патріархи,  Митро¬ 
полита,  Епископа,  потбмь  чужихь  славнійшихь  Епископбвь, 
дальше  Цісаря  або  короля  и  важнійшихь  державньїхь  уряд- 
никбвь,  ктиторей  Церкви  и  людей,  котри  для  Церкви  чимсь 
заслужилися,  а  при  кбици  имена  тьіхь,  котри  жертви  при¬ 


несли,  но  віроятно  не  всіхь,  тблько  тихь,  котори  ббльшн 
дари  принесли.  Тое  здаеся  слідовати  изь  рубрики  книгь 
церковнихь,  котора  при  поминанію  живихь  каже:  „Ієрей 
поминаеть,  ихже  хощеть",  якь  и  зь  слбвь:  „и  всіхь  при- 
несшихь  и  ихже  ради  принесоша".  —  На  таблици  усоп¬ 
шихь  були  виписанії  имена  Святмхь  старого  и  нового 
завіта,  напередь  же  Пречистои  Діви  Марій,  потбмь  имена 
власньїхь  усопшихь  Епископбвь  и  Священикбвь,  якь  и 
имена  чужихь  славнихь  обще  почитанихь  Пастнрей,  дальше 
имена  ктиторей  и  благодітелей  Церкви,  а  потбмь  имена 
усопшихь  побожнихь  вірннхь,  колишнихь  членбвь  дотьіч- 
нои  громади,  но  и  туть  не  всіхь,  тблько  отличнійшихь, 
або  за  которнха»  власно  безкровна  жертва  приносилася, 
всіхь  же  прочихь  поминали  словами:  „и  всіхь  усопшихь  вь 
надежді  воскресенія  и  гір."  —  Но  яка  була  ціль  того 
звичаю?  Щоби  оказати,  що  всі  суть  членами  единои  святои 
каголическои  и  апостольскои  Церкви,  и  щоби  возвати  вір¬ 
ннхь  до  молитви  за  усопшими,  помочи  требуючими  собра- 
тіами.  Перше  слідує  изь  того,  що  найперше  читали  имя 
Папи,  яко  видимои  голови  святои  Церкви,  що  признає  межи 
ннними  греческін  авторь  діла:  <3е  уііапбіз  Ьаегеїісіз  (наве¬ 
дений  вь  ділі  „Ьео  АНаїіиз,  бе  сопзепзіопе  регреіиа  ессї.  осе. 
еі  огіепі.  1.  III.  с.  15)“;  друге  же  випливало  изь  слбвь  Апо¬ 
стола  Якова,  приказуючого,  щобнсьмо  молилися  другь  за  друга, 
щобнемо  спасеніе  иолучнли,  и  зь  непереривного  преданія 
церковного.  —  Слідує  еще  бтповісти  на  питань е,  где, 
кто  и  коли  читань  диптихи?  Диптихи  читали  діакони  изь 
амвона,  которнй  бувь  положений  вь  хорі  близко  бть  пре¬ 
стола,  и  то  читали  ихь  давнійше  и  ведля  розличнихь  літур¬ 
гій  вь  розлични  часи,  або  заразь  но  проповіди,  або  ведля 
літургій  св.  Василія  и  Іоанна  Злат.  по  освященію  св.  дарбвь. 
Пбзнійше  перестали  диптихи  на  голось  читати;  а  на  тое 
містце  ієрей  поминає  Святмхь  и  усопшихь  а  потбмь  жіючнхь 
а’айно.  —  Диптихи  мали  вь  Церкви  велике  значенье,  а  викри- 
с.іенье  зь  диптихь  уважали  за  велику  кару  и  ганьбу.  Викри- 
сляно  зь  диптихь  такнхь,  котори  або  бть  віри  бтнали,  або 
безбожнимь  житьемь  соблазнь  дали.  Такь  н.  пр.  читаемь  вь 
Евагрія  исторіи  церковнбй:  лАпазіазіит  ітрегаїогет  поппиііі 
Іат9иат  СЬа1себопеп8І  сопсіїіо  сопігагіит  башпагипі  еі  езасгіз 
ІаЬиІіз  ехрипхегип(;и,а  назападі,  коли  вь  О.ст.ЕпископьЕббо  зь 
Реймсь  бувь  оскаржений  о  здраду  стану  и  зь  своего  престо¬ 
ла  зложений,  питався  Гінкмарь,  Архіепископь,  П.  Николая, 
чн  може  лишити  имя  того  Епископа  вь  диптихахь.  Відомо 
такожь  зь  исторіи  восточнои  схізми,  що  заразь  по  еи  не- 
счасливбмь  початку  остало  имя  Папи  зь  днптихбвь  внкри- 
слене  на  знань,  що  Греція  бдбрвалася  б  гь  единьства  св.  Церкви. 
(О  диптихахь  ср.  8а1ід,  бе  буріісЬіз  уєісгшп  іат  ргоГапіз  диат 
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засгіз.  Наїае  1731.  —  21ііди(іі,  ©епїгойгЬідІеіІт  от?  Ьег  фгі[Шф. 
Зігфсіоіодіе,  12.  85апЬ.  —  ЗМпіегіт,  Ьіс  оофідііфіїеп  ФепІгойгЬід* 
Геіїеп  Ьег  фгі[1.-1с(1)0Ц[(І)(П  &ігфе,  4.  ЗЗапЬ,  2.  Зфеіі  іт  Шіфапд 
©.  60.  —  Щфбпф,  ШгфепІегіІоп,  іт  2.  ЗЗопЬ,  ©.  398  зз.  „®ір< 
ффеп".  —  д)  На  самбмь  переді  кораб.ш  стоить  аналогій, 
т.  е.  столикі.,  на  которбмь  лежить  образь  (звичайно  храмо¬ 
вого  Святого)  и  кресть  до  цілованья.  Туть  кладеся  такожь 
євангеліє  на  Утрени.  Стіни  корабля  суть  украшени  образа¬ 
ми,  о  которьіхь  буде  низше  бесіда.  —  Лавокь  не  було  вь 
давннхь  Церквахь,  хотяй  не  ма  закона,  которьій  бм  зака- 
зовавь  сидіти  вь  Церкви,  противно  вже  имена  „Сіда- 
лень“  и  „акаоість“  показують,  що  вольно  було  вь  Церкви 
сидіти  вь  певни  часи,  вь  инни  же  стояти  або  клячати ;  для 
того  сь  часомь  остали  по  Церквахь  лавки  запроваджени  такь 
на  востоці  якь  н  на  западі,  и  тблько  треба  при  ихь  стро- 
енью  уважати,  щоби  були  чисто  и  искусно  зроблени. 

X  о  р  ь,  о  л  т  а  р  ь. 

§■  П4. 

Имн  п  (-останнії  часта. 

Трега  и  найважнійша  часть  Церкви  єсть  хорь,  вь  ко¬ 
торбмь  приносится  безкровна  жертва  нового  завіта,  и  для 
того  тая  часть  такожь  містце  жертвенне,  іїооіаотурідм 
назьіваеся.  Имя  пхорь“  єсть  греческе,  и  означає  первобьггно 
хороводний  танець,  (Ор^еггеідеп),  которий  поганьски  народи 
коло  своихь  жертовникбвь,  співаючио  твітнн  пісни,  вь  честь 
своихь  богбвь  виправляли;  для  того  и  христіане  означали 
тьімь  имене.мь  особливо  сгіівь  церковний,  співакбв-ь,  а  по- 
неже  містце  для  півцівь  церковнихь  було  призначене  близько 
коло  престола,  для  того  осга.іо  имя  хорь  приняте  для  озна¬ 
чення  третои  н  найважнійшон  части  Церкви.  Внрочбмь  має 
тое  имя,  яко  и  містце  півцівь  церковнихь  близько  коло  пре- 
стола  красне  мистичне  значенье,  именно  тьімь  оно  пригадує 
на  престоль  вічнои  слави,  которий  окружений  єсть  хорами 
небесньїхь  силь,  непрестанно  голосящнхь  славу  божу.  Тая 
часть  Церкви  називався  такожь  Олтарь,  бть  латиньского 
„аііа  ага“  (у  Грекбвь  ру/ла),  такь  названий  для  того,  іцо  тая 
часть  стояла  висше  якь  корабль.  Имя  олтарь  означає  одже 
або  цілий  хорь,  або  такожь  тблько  престоль,  на  которбмь 
приносится  безкровна  жертва  нового  завіта.  Хорь  називався 
такожь  Святилище,  бть  его  головного  призначенья ;  — 
Пресвитерія  бть  того,  що  тамь  було  містце  для  Бпископа 
и  Пресвитербвь;  —  а  нонеже  до  тон  части  Церкви  бувь 
тблько  священикамь  позволеньш  входь,  вірньїмь  же  тблько 


для  нсповіданья  и  приношені. я  жертвь,  для  того  тая  часть 
називалася  такожь  „ненроходн.\іая“  адота,  іпассезза  ессіезіае. 

Цілий  хорь  бувь  бтділений  бть  корабля  черезь  кратьі, 
балюстраду,  и  стоявь  о  одень  або  ббльше  степеней  висше 
якь  корабль,  бувь  поділений  на  низшій  и  висілій  хорь, 
котри  такожь  бть  себе  були  бтділени  черезь  крати,  изь 
котрихь  на  востоці  повставь  иконостаг.ь.  Вь  низшбмь 
хорі  було  містце  для  півцівь  церковнихь,  для  низшихь  кли- 
рикбвь,  и  для  найзнакомитшихь  мірянь,  якь  цісарей,  коро¬ 
лів!.,  що  потверджае  исторія  св.  Амврозія,  котрий  Імп.  9ео- 
дозія  не  пустивь  до  вьісшого  хора,  т.  е.  до  властивого 
олтаря,  где  було  містце  для  Епископбвь  и  пресвитербвь,  но 
указавь  му  на  призначене  для  него  містце  вь  низшбмь  хорі, 
понеже  цісарска  пурпура  означає  Цісаря,  но  не  Священика; 
(ТЬеосІогсІ.  Ьізі.  сссі.  1.  V.  с.  1 7.)  для  священника  же  була  ве¬ 
лика  кара,  если  оставь  виключений  изь  хора,  и  довжень  бувь 
стояти  вь  корабли.  (Сотшипіо  Іаісаііз.)  Вь  низшбмь  хорі 
бувь  дальше  амвонь,  на  котрбмь,  якь  висше  сказано,  діако- 
ни  читали  Апостоль  и  Квангеліе,  а  священики  проповідали 
слово  боже,  Епискояьі  же  проповідали  изь  передь  престола 
зь  того  містця,  где  теперь  у  нась  суть  царски  врата,  якь  по¬ 
казує  исторія  св.  Іоанна  Златоуста,  о  котрбмь  яко  щось 
особлившого  доносять,  що  бнь  проновідавь  зь  амвона.  Туть 
було  такожь  містце,  где  вірни  сповідалися,  и  тое  містце 
Греки  називали  (^гцла,  ІгіЬипаї,  котре  нмя  пбзнійше  стали 
уживати  для  опреділеньн  цілого  олтаря.  Ведля  мнінія  Пру- 
денція  (РегізІерЬ.  Ьушп.  XI.)  и  Ісідора  Севільского  (Огі§іп.  1. 
15.,  с.  4.)  зь  того  містця  були  голошени  проповідн.  —  Вь 
вьісшбмь  хорі  нереділенбмь  бтьнизшого  находився  Престоль, 
жертвенникь,  тронь  егіископскій  и  крісла  для  священикбвь, 
и  закристіи.  О  тихь  составннхь  частяхь  Олтаря  буде  теперь 
бесіда. 

§  П5. 

Низшій  хорі,  иконостасЬ. 

Изь  корабля  церковного  входилося  до  нбдвьісшеного  о 
одень  або  ббльше  степеней  и  бтділеного  низкими  кратками 
хора,  вь  котрбмь  находилося  містце  для  півцівь  церков- 
нихь,  дальше  для  найзнаменигшихь  лиць  и  для  низшого 
клира,  зь  бткн  по  напій  часи  лавки  вь  тбй  части  положени 
иазьшаются  клиросомь;  потбмь  туть  стоявь  амвонь  пред¬ 
ставляючій  камень  бтвалений  бть  гроба  Христового,  изь  ко¬ 
трого  Ангель  першій  разь  оголосивь  радостну  вість  о  во- 
скресенію  Хрнстовбмь,  и  для  того  туть  вь  давнихь  часахь 
голосилося  слово  боже,  якь  и  теперь  вь  меньшихь  Церквахь 
діеся.  Низшій  хорь  бувь  такожь  бть  вьісшого  хора  бгділе- 
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ньій  низкою  перегородою,  котра  якь  кажуть,  за  часбвь  св. 
Василів  В.  перемінилася  вь  решетовату,  трем  а  дверми  зао- 
смотрену  стіну.  Тая  зь  початку  цілкомь  поеднича  стіна  по¬ 
крилася  сь  часомь  образами,  (иконами),  бть  чого  еи  имя 
нконостась  походить. 

Иконост  ась  має  троє  дверей,  котрими  входитсн 
до  вьісшого  хора  або  властивого  олтаря.  Середин  двері  на- 
зьіваются  царскими  вратами,  понеже  ними  входить  тблько 
священикь,  представляючій  Христа,  Царя  слави.  Зь  правои 
сторони  оть  входа  суть  гожнн  двері,  діаконьскимн  звани, 
понеже  ними  входить  діаконь ;  а  зь  лівои  сторони  бть  входа 
суть  сіверни  двері,  котри  назьіваютсн  такожь  паламар- 
скими,  понеже  ними  входять  всяки  слуги  церковни.*)  Всі  тій 
двері  суть  украшени  отвітньшн  ихь  значенью  образами;  и 
такь  царски  врата  суть  двокрильни,  чимь  представляють  оба 
завіти,  и  на  нихь  єсть  изображене  Благовіщеніе  и  чо¬ 
тири  евангелисти  по  той  причині,  понеже  вочеловічивьій  ся 
изь  Марій  Дівьі  Христось  першій  отворивь  замкнени  по 
упадку  гріховнбмь  врата  царства  небесного,  вьшовненье  же 
тоирадостнон  вісти  найперше  обвістивь  Архангель  Гавріил  ь 
Марій  Діві,  а  Евангелнстьі  цілому  світу.  На  паламарскихь 
и  діаконьскихь  дверяхь  суть  изображени  або  ангели,  котри 
тамь  стоять  мовбьі  на  стражи  передь  престоло.мь  Вога  віч¬ 
ного,  для  того  часомь  єсть  изображений  ангель  сь  огни- 
стьімь  мечомь,  або  инни  образи  бтносячися  до  літургичньїхь 
дінствін,  котри  на  престолі  совершаюгся.  —  Зь  обохь 
сторонь  царскихь  врать  находятся  велики,  намістии  образи, 
нменно  зь  южнои,  діаконьскон  сторони  єсть  образь  Спаси- 
теля,  яко  учителя,  зь  сівернои  же  паламарскои  сторони  єсть 
образь  божои  Матери,  тримаючої!  на  рукахь  Іисуса  яко  дити¬ 
ну,  котрий  вь  рукахь  має  кулю  земску;  такожь  и  коло  пала- 
марскихь  дверей  суть  велики  образи,  зь  котрнхь  одень  пред¬ 
ставляє  звичайно  храмового  Святого,  а  другій  инного 
Святого,  н.  пр.  св.  Ннколая,  св.  Іоанна  Крестителя,  св.  Архі- 
стратига  Михайла  або  инньїхь. 

Вь  нершбмь  ряді  надь  царскими  и  побочньїми 
дверми  находятся  меньши  образи,  представляючи 
ббльшн  Праздннки,  а  межи  ними  вь  самби  середині  надь 
царскими  вратами  изображени  єсть  тайна  вечеря.  Есть  зви¬ 
чай,  що  передь  тими  образами  кладеся  вь  отвітни  праздни 
кн  світло. 


*)  Пал  амарь  походить  оть  греческого  тіарарочарюс, 
тапзіопагіиз,  сизіоз  ессіезіае;  н  вь  кннгахь  церковньїхь  нази¬ 
вався  такожь  панамонарь,  ііарамонарь,  пономорь  або  понамарь : 
вь  малорускбмь  паламарі,.  Ср.  МікІозісЬ,  Ьехісоп  раїаеозіоу. 
£гаесо-1аііпит.  УіпЗоЬопае  1862.  —  5.  ра».  553,  555. 


Вь  гдекотрихь  Церквахь,  где  нема  повного  нконостаса, 
суть  тіи  праздннчни  образи  уставлени  вь  одень  образь  надь 
жертвенникомь,  зь  бтки  вь  отвітни  праздннки  вьінимаются 
н  на  аналогій  до  цілованья  и  почитанья  кладутся.  *) 

Вь  третбмь  ряді  суть  образи  12  Апостолбвь 
представленихь  вь  цілбй  рости  або  кождьйі  на  осббнбмь  або 
по  два  на  однбмь  образі,  а  вь  середині  межи  ними  изображе¬ 
ний  Христось  яко  Царь,  сидячій  на  престолі,  спочиваючбмь 
на  облакахь. 

Вь  четвертбмь  ряді  суть  предетавлени  старозавіт¬ 
нії  ГІроро  ки,  а  середь  нихь  Пречиста  Діва  сь  дитиною  Іи- 
сусомь  на  рукахь,  яко  головний  предметь  старозавітньїхь 
пророчествь.  Надь  цільїмь  иконостасомь  возносится 
св.  кресгь,  ибдь  котрьімь  стоить  гденекуда  страждуща 
Марія  и  св.  Іоаннь,  возлюбленьїй  Ученикь  Іисуса. 

Нконостась  представляє  символично  сч’раш- 
ний  судь;  бо  якь  туть  на  нконостасі  Христось  вь  своій 
славі  окруженьїй  ликами  Святихь,  а  передь  нимь  вь  корабли 
церковнбмь  собрани  вірни:  такь  колись  соберутся  всі  роди 
земли,  коли  Христось  прійде,  окруженьїй  святими  ангелами 
сь  силою  и  славою  судити  живихь  и  мертвьіхь. 

Вь  низшбмь  хорі  находятся  містця  для  низшихь  и 
вьісшихь  клирикбвь,  именно  вь  Церквахь  катедральнихь 
містця  для  крилошань,  а  зь  правои  сторони  бть  входа 
Престоль  Епнскопскін. 

§.  176. 

Престолі,  виді,  устроенье  и  символичнс  аначенье. 

Средогочіе  и  найважнійіпе  містце  хора  и  цілои  Церкви 
есть  престоль,  на  когрбмь  приносится  безкровна  жертва 
нового  Завіта,  и  на  котрбмь  Христось  ибдь  видами  хліба 
и  вина  вь  святійшбй  Евхаристіи  перебуває.  Понеже  жертва 
нового  Завіта  есть  средоточіемь  цілого  діла  бткуиленья  и 
всего  богослуженія,  для  того  ніяка  Церковь  не  могла  н  не 
може  оббйтися  безь  ирестола.  Вже  св.  Апостоль  Павель 
говорить  о  німь  (Евр.  13.,  10.)  и  називає  го  „трапезою  Го- 
споднею«.  (І.  Кор.  10.,  21.  **) 

*)  Н.  пр.  вь  Церкви  св.  Великомучениці  Варвари  вь 
Відня. 

**)  Имена  суть:  престоль,  бо  на  німь  перебуває  Царь 
Царен,  Господь  Господей;  жертвенникь,  для  того,  що  на 
німь  приносится  безкровна  жертва  ;  трапеза  (столь),  бо  на 
немь  дає  Христось  своє  животворяще  тіло  и  свою  животвор- 
яіцу  кровь  вь  поживлснье  дуть  вірнихь;  гробі.  Хрнстовь, 
понеже  туть  спочиває  тіло  Христово  вь  святійшбй  Евхари- 
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Ві  першихт»  віках!»  маві»  престол!»  виді  чотироу  голь- 
ного  стола,  и  буві  деревяньїй,  повнійте  каменньїй,  и  ведлп 
можности  и  маєтності!  Церкви  украшеньїй  дорогоцінними 
металами  и  каменями.  По  змислу  законові  церковньіхі>  по¬ 
виннії  престоли  строитнся  зі  каменя,  и  бті  6.  столітія  вида¬ 
вала  Церковь  ві  томі  взгляді  виразнії  приписи,  які  Синоді 
Бпаоньскій  р.  517.,  котрий  виразно  роспоряджае,  що  тблько 
каменнн  престоли  можна  помазовати  св.  мнромі. 

Престолі  ві  давньїхь  часахі  спочнваві  які  зви¬ 
чайний  столі  на  чотьірохі  ногахі,  и  буві  ві  середині  по- 
рожньїй,  где  сохраннлися  мощх  Святьіхі.  Звичай  строенья 
Церквей  а  именно  престолові  наді  мощами  Святьіхі  єсть 
дуже  даними.  Такі  вже  св.  Іоанні  Апостолі  видиті  ві  откро- 
венію  мученикові  почиваючихі  поді  престоломі,  бо  такі 
каже:  „Видіхі  ноді  олтаремі  души  нзбіеньїхі  за  слово 
божіе  н  за  свидітельство,  еже  иміяху*.  (Откр.  6.,  9.)  Св. 
Кипріані  заохочае  вірньїхі  до  знесенья  мученическои  смерти 
межи  инньїми  тммі,  що  ихі  запевняє,  що  ихі  тіла  будуті 
спочивати  пбді  престолами.  Вь  кождбмь  престолі  були 
доконьче  потребни  мощи  Святмхі,  и  безі  нихі  не  було  цо- 
зволено  Церковь  посвятити,  які  посвідчае  исторія  житья  св. 
Амброзія.  При  тбмі  совістно  и  точно  уважано  на  тое,  щобьі 
тій  мощи  були  правдиви,  які  кромі  многнхі  инньїхі  посвід¬ 
чае  Григорій  Туроньскій,  котрий  приказаві  многи  престоли 
знести  для  того,  що  они  були  построени  наді  неправдивими 
гробами  мученическими.  (8а1рісіи8  бетегиз  іп  тіїа  Магі.  с.  8.) 

О  давнбмь  вн ді  и  у строе н ью  ирестола  пишут  ь 
слідителі  христіаньскихі  старожитностей  такі: 
Давньш  престолі  маві  наді  собою  покривало  (стелю,  дахі), 
котре  Греки  називали  хфшрюу.  *)  Латиники  СіЬогіит,  т.  е. 
роді  чотироугольного  даха  опертого  на  чотмрохі  або  ше¬ 
сти  стовпцяхі  и  покриваючого  цілий  престолі  такі,  що 


стій,  и  на  памятку,  що  тіло  Христово  було  погребене  ві  иовбмі, 
зі  каменя  вмтесанбмі,  гробі ;  олтарь  (аііаге,  /9 гцісі)  ві  тіс- 
ніншбмі  змислі,  т.  е.  пбдвьісшеншн  жертвенникі,  котре  имя 
ві  ширшбмі  змислі  означає  цілу  трету  часть  Церкви. 

*)  Слово  хфа>рю\)  производять  гдекотри  оті  ясіЬиз“, 
оті  того  обстоятелства,  що  святи  дари  хоронилися  ві  сосудци, 
висячбмі  на  томі  покривалі;  одже  оті  части:  цілбсть;  но 
віроятнійше  и  простійте  єсть  розуміти  слово  хфшрсо V  вт» 
его  властнвбмі  значснью  (агса,  соорегіогіиш,  итЬгасиїит),  и 
ві  томі  значенью  уважали  тую  часть  престола  яко  образі  ви¬ 
димого  неба,  зводі  небесний,  або  яко  памятку  на  склеплений 
грббі  Христа.  За  для  того  послідного  значена  пронзводяті 
слово  „сіЬогіит11  такожь  бті  еврейского  (кеЬег),  гробі. 


слова  псаломника:  „Ві  домі  Господа  внійду“  (ІпІгоіЬо  аб 
аііаго  Беі),  котори  ві  римскбй  Літургій  зі  початку,  вь  гре- 
ческбй  ві  молитвам  переді  причастіемі  приходяті,  могли 
такожь  н  пі  дословнбмі  змислі  розумітися.  На  верху  того 
даха  зі  вні  находився  вь  середині  кресті  сі  изображеніемі 
роспятія,  а  коло  креста  було  много  світла  ві  стоячихі  свіч- 
никахі  або  ві  висячихі  лямпахі,  а  коло  світла  находилися 
для  украшеиья  цвіти.  Прудентій  споминає  о  томі  звичаю 
вже  ві  4.  столітію,  и  ві  своімі  поематі  о  Квлаліи  взиває 
до  приноіиенья  цвітові  и  ві  зимі;  а  св.  Августині  оповідає 
о  однбй  сліпбй  женіцині,  котора  веліла  ся  запровадити  до 
престола  св.  Сте*і»ана,  и  тамі  положила  цвіти.  Внутрь  того 
надпрестольного  звода  пбді  самьімі  крестомі  висіві  сосу- 
деці  для  сохраненья  святійшон  Квхаристіи  захованои  для 
причащенья  недужньїхі  и  умираючихі,  и  бні  називався  киво- 
рій,  ковчегі,  (сіЬогіит),  которьш  найчастійше  маві  виді 
голуба,  и  для  того  називали  го  гіерістеріоні  (бті  пєріотєра 

—  голубі).  По  той  причині  називає  Тертулліані,  які  висиїе 
згадовано,  Церковь  „домомі  голу  ба и.  О  томі  виді  ковчега 
споминає  еще  вторьій  Соборі  Никейскій.  —  Межи  стовпами, 
на  которьіхі  спочнваві  напрестольний  звбді,  находилися 
завіси,  котори  називалися  „ІеІгауе1а“,  и  они  пригадовали  на  за¬ 
вісу  ві  храмі  Соломоньскбмі,  и  закривали  святійши  дарьі 
переді  поганами  и  оглашеними,  котори,  якь  відомо,  ві  Цер¬ 
кви  оставали  тблько  до  кбнця  проповіді!  держанои  по  євангелію, 
а  сі  кбнцемі  літургій  оглашеньїхі  зі  Церкви  виходили.  Тій 
завіси  бтсувано  ажь  но  виході  оглашенихі,  но  н  пбдчась 
дальїнои  літургій  були  ві  опреді.іени  часи  засуванн.  Пбзній- 
ше  осталн  тій  завіси  знесени,  понеже  при  зміненьїхі  обсто- 
ятельствахі,  именно  коли  не  було  оглашеньїхі  и  не  було 
причини  обавлятися  нападові»  поганьскихі,  не  були  потребни. 
Ні  прочбмь  пбзнійше  змінився  на  западі  виді  престола. 
Перше  стояві  престолі  ві  середині  олтаря,  пбзнійше  стали 
го  присувати  до  восточнон  стіньї  Церкви,  а  коли  престоли 
стали  украшати  образами,  часомі  надприродної!  величини, 
залишено  зо  всімі  и  цілий  звбді,  и  всб  тое,  що  перше  на¬ 
ходилося  на  зводі,  які:  кресті,  світло,  цвітьі  и  ковчегі, 
клали  теперь  на  престолі.  За  тьімі  наступили  еще  инни 
зміни,  такі:  священикі,  которьш  перше  стояві  зі  восточ- 
нои  сторони  престола,  такі,  що  лицемі  буві  до  народа  обер  — 
неньїй,  тенері  стояві  переді  престоломі  лицемі  на  востокі ; 

—  дальше  змінився  и  виді  ковчега,  бо  бті  теперь  стали  для 
захованья  свят.  Дарбві  строити  красни  ковчеги,  кивогьі,  вь 
виді  вежи,  Церкви  и  т.  п.,  ві  которьіхі  ві  чаши  (пушці) 
сохраняются  св.  Тайньї. 

Изь  сказаного  показуеся,  іцо  ві  давньїхі  часахь  були 
престоли  такі  на  востоці  які  и  на  западі  сднако  устроени. 
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и  що  ажь  гібзнійше  соотвітно  вьімогамь  и  поглядань  архі- 
тектоничньш'ь  змінилися.  (Зр.  8'іисї,  1а(^0Іі[фе  ЙііигдіЕ,  II.  824  вв.) 
Нерозумно  одже  и  безосновно  розумують  тій,  котрії  вь  однбй 
або  другбй  Формі  строенья  престолбвь  дос/герігають  щось 
неправдиве  або  неисторичне,  або  вірі  противне.  Суть  то 
річи  обрядовій,  вь  котрихь  абсолютнои  постоянности  н 
непремінности  нема,  гіонеже  тблько  річамь  догматичньшь 
пристоить  тое  свойство.  Зь  того  однакожь  не  слідує,  якобьі 
ктобудь  мавь  право  строити  собі  престоль  ведля  своего  упо- 
добанья;  ні,  бо  и  вь  томь  взгляді  належить  судь  и  зако- 
нодательство  до  власти  церковнон,  котра  и  туть  соотвітно 
до  нотребь  и  вьімогь  богослуженія  вгадала  точни,  кождого 
обовязаючн  прнписьі.  Ведля  тьіхь  приписбвь  довжень 
одже  престоль  ведля  нашого  обряда  бути  у  стро¬ 
єний  слідуючимь  способомь: 

1.  Престоль  повинень  бути  чотьіроугольньїй,  ІІО  мож- 
ности  каменньїй,  и  по  принятому  у  нась  звьічаю  (и  но  взору 
престолбвь  вь  нашихь  катедральньїхь  храмахь)  заосмотре- 
ньій  зводомь  опертьімь  на  чотьірохь  стовпахь.бо  тблько  при 
такь  устроенбмь  престолі  можна  належите  отвітити  всімь 
літургичньїмь  принисамь,  находячимся  вь  одобреньїхь  на¬ 
шими  Архієреями  книгахь  церковньїхь,  особливо  вь  Літур- 
гиконі. 

2.  Престоль  повинень  бути  покрьітьій  трема  леняними 
покрьівалами,  именно:  наітерше  накрьіваеся  престоль  ката- 
саркою,  т.  е.  іюкрьіваломь  зь  леняного  полотна,  котре  при¬ 
гадує  плащаницю,  котрою  було  обвите  тіло  Христово.  На 
катасарку  роспростираеся  индитія, т. е. друге  світле  прости¬ 
рало  изь  леняного  полотна,  пригадаюче  славу  Христа,  воскрес- 
шого  бть  мертвнхь;  на  индитіи  роспростираеся  або  еще 
одно  леняне  простирало,  або  друге  вь  двоє  складався,  такі,, 
що  престоль  єсть  истинно  трема  простиралами  покритий. 
Тое  виразно  приказує  Сннодь  За  мосте  ній  словами: 
„Тое  особливо  постановляє  св.  Сннодь,  щобьі  покривала  ІІре- 
стола  були  трояки,  або  одно  поединче  а  друге  подвбйне,  и 
всі  зь  лену“  (Тії.  III.  §.  4.  ра&.  89). 

Крайнії  части  индитіи,  т.  е.  тая  часть,  котра  закриває 
стіни  престола,  може  бути  украшена,  н.  нр.  шовкова  або  зь 
иннои  матерій,  бо  хогяй  того  законь  церковний  виразно  не 
каже,  то  однакожь  потверджае  обще  приня  гий  звичай.  Тблько 
треба  старатися,  щоби  тій  украшенья  були  истинно  впус¬ 
ки  и  отвітни  духу  церковному,  бо  многи  гаФтовани  або  га- 
клеванн  матерій  могутьчбути  красни  и  вкусни  на  світскихь 
одежахь,  но  зо  всімь  не  суть  на  містци  на  престолі. 

3.  Межи  другимь  и  третнмь  покрнваломь  (одже  пбдь 
нершимь  зь  верху)  повинень  бути  роспростертьій  анти- 
мнись,  т.  е.  платень  льняний  бть  Бпископа  посвячений  и 


мощами  Святихь  заосмотреньїй,  на  котрбмь  єсть  изобра- 
жене  ноложенье  Христа  до  гроба,  виписане  имя  Бпископа, 
котрий  тоіі  антиминсь  освятнвь,  н  для  якон  Церкви  и  для 
котрого  престола  бнь  оставь  освячений  и  призначений.  Ан- 
тиминси  вийшли  вь  ужнванье  віроятно  зь  повода  гоненій 
христіань  черезь  язьічникбвь,  котри  Церкви  хрнсгіаньски 
нападали,  престоли  бурили  и  положенії  вь  нихь  мощи  Свя¬ 
тихь  викидали  або  инньїмь  способомь  обезчещали.  Щоби 
тому  запобічи,  стали  на  востоці  уживати  антиминси,  а  на 
западі  такь  звани  движими  престоли,  т.  е.  мали  камені  вели¬ 
чини  антиминса,  вь  котрихь  були  положени  св.  мощи,  щоби 
вь  разі  небезпеченьства  лекше  можна  ухоронити  св  мощи 
бть  зневаги  невірньїхь.  Вь  нашихь  часахь  єсть  еще  иина 
важна  причина  уживанья  антиминсбвь.  Бо  літургію  не  можна 
совершати  на  такбмь  престолі,  где  не  ма  мощей  Святихь; 
но  св.  мощи  вкладає  до  престола  самь  Епископь  при  оевя- 
ченью  престола,  а  понеже  при  великбн  розлеглости  Епархін 
Епископь  не  може  кожду  Церковь  и  кождий  престоль  самі, 
освячати,  для  того  уповажняе  священикбвь  до  благослове- 
нія  Церквей  и  престолбвь,  и  посилає  до  нихь  антиминси, 
котри  заступають  архіерейске  освяченье  престола.  Антн- 
мннси  освячае  самь  єпархіальний  Епископь  вь  великій 
Четверь  пбдчась  св.  Літургій,  помазуючи  ихь  св.  миромь  и  за- 
осмотряючи  ихь  мощами  Святихь.  Кождий  антиминсь  має 
своє  виразне  призначенье,  т.  е.  єсть  на  німь  виписане  имя 
Церкви,  для  котрои  єсть  призначений;  для  того  не  можна 
антиминсь  однои  Церкви  або  одного  престола  уживати  вь 
другом  Церкви  або  на  другбмь  престолі.  Еели  зь  антиминса 
випадуть  мощи  або  есди  его  верхня  часть  єсть  такь  витерта, 
що  не  можна  бтчнтати  имя  Бпископа,  котрий  го  освятивь, 
або  имя  престола,  для  котрого  єсть  призначений,  то  не  мож¬ 
на  такій  антиминсь  уживати,  но  треба  удатися  до  своего 
Бпископа  сь  прошеніемь  о  новий  антиминсь.  Вь  тб.мь  про- 
шенію  треба  точно  сказати,  для  якого  и  котрого  престола 
антиминсь  потрібний,  и  яке  єсть  титло  того  престола,  т.  е. 
вь  якого  Святого  честь  той  престоль  посвячений.  *)  На  пре¬ 
столі,  на  котрбмь  нема  антиминса,  не  можна  совершати  св. 
Літургію  сь  изнятіемь,  еели  би  той  престоль  бувь  оть 
Бпископа  освячений  и  мощами  заосмотреньїй.  Надь  прости- 
раломь,  покриваючимь  антиминсь,  роспростираеся  надь  са- 

*)  Зр.  роспорядженье  Перемьіскон  Консисторія  зь  дня 
31.  Мяя  1873  ч.  1921,  где  межи  инньїми  такь  кажеся,  що  „ан- 
тимннси  не  для  Церкви  но  для  Престола,  котрого  и  титло 
ноименовати  подобае,  вьтдаеся“;  для  того  где  єсть  ббльше 
престолбвь,  треба  -іакожь  виразити,  чи  антиминсь  єсть  по- 
требньїн  для  головного  чи  побочного  престола. 
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мьімь  антиминсомь,  т.  е.  тамь,  где  стоить  чаша  и  діскось, 
и  л  и  гонт»,  с.  е.  малий  білий  полотняний платень,  пригадуючій 
сударь,  котрьім'ь  була  вь  гробі  обвинена  голова  Спасителя. 
Синодь  Замостекій  каже:  „Межи  два  спбдни  и  трете 
верхнє  покривало  треба  положити  антиминсь:  а  надь  тими 
простиралами  и  антиминсомь  роспростерти  илитонь,  котрий 
довжни  употребляти  всі  священики”.  (Тії.  III..  §.  4.  ра£.  89.) 

4.  На  престолі  находятся  предмети,  котри  або  коньче 
суть  тамь  нотребни,  або  тблько  до  украіпенья  служать.  До 
першнхь  належить:  ковчегь,  киворін,  вь  котрбмь  сохран- 
яются  св.  Тайньї  вь  пушці.  Вь  ковчезі  не  повинно  кромі 
св.  ’Гайнь  ничь  инне  находитися,  и  дверці  повинни  бути 
всегда  замкнени,  а  ключь  схований  на  певнбмь  містци,  где  го 
вь  разі  потреби  скоро  н  легко  можна  найти.  Передь  ковчегомь 
стоить  св.  кресть  сь  изображеніемь  распятія;  передь  кре- 
стомь  находится  євангеліє  по  можности  якь  найкрасше  и 
и  найдорожше  оправлене,  а  зт»  обохь  сторона  ковчега  стоять 
свічки,  по  крайнбй  мірі  по  однбй  зь  обохь  сторонь.  Для- 
у крашеная  престола  еста  звьічай  ставити  на  престолі 
цвітьі  и  ббльше  число  свічокь,  що  еста  истинно  дуже  по¬ 
хвально,  тблько  треба  заховати  справедливу  міру,  бо  велике 
число  украшеній  спротивляеся  естетиці,  и  цілкомь  не  при¬ 
чинявся  до  украшенья,  а  кромі  того  забирає  много  містця. 
На  престолі  повинно  бути  покрьівало  бть  пороху. 

Символичне  значенье  престола.  Такь  положенеє 
якь  и  видь  и  составни  части  престола  мають  красне  симво¬ 
личне  значенье.  Прест  оль  стоить  с^редь  олтаря,  бо  Хри- 
стось,  котрьій  на  престолі  Богу  вь  жертву  приносится  „спа- 
сеніе  міра  соділа  поереди  зем.іи”,  (пс.  73.,  12.)  що  предобра- 
жавь  престоль  храма  Соломоньского,  котрьій  тоже  вь  сере¬ 
дині  святилища  стоявь.  Престоль  стоить  на  пбдвьіс- 
іпенью,  понеже  бнь  еста  найважнійше  містце  Церкви,  и  самь 
Богь  тамь  перебуває;  престоль  єсть  чотьіроугольньїй, 
понеже  на  німь  приносится  жертва  безкровна  за  всіхь  лю¬ 
дей  цілого  світа. 

Цільїй  престоль  еста  ведля  погляда  католическои 
Церкви  образомь  стола,  на  котрбмь  тайна  вечеря  бтбулася, 
креста,  на  котрбмь  Христось  умерь,  и  горьі  Голгооьі,  а  зо- 
взгляду  на  гое,  що  Іисусь  Христось  на  престолі  вь  св.  Ев- 
харистіи  перебуває,  образомь  скиніи  нового  Завіга.  Дальше 
понеже  на  престолі  дався  Христось  вь  снідь  вірньїмь,  єсть 
престоль  трапезою  вь  домі  Отца,  (пс.  127.,  4.)  трапезою 
брачною,  при  котрбй  сидять  діти  и  гості  запрошенн.  (Маг. 
8.,  11.)  —  Понеже  Христось  вознісь  ся  на  престоль  вічнои 
слави,  где  и  передь  торжествуючою  Церквою  вічно  Богу  Отцу 
вь  жертву  за  гріхи  людски  приносится,  для  того  еста  земскій 
престоль  образомь  вьшінього  престола  небесного  Іерусалима, 


на  которбмь  починає  агнець  убіенаїй.  (Откров.  5 ,  6.,  7.,  17.) 
—  Такожь  еста  престоль  образомь  гроба  Христового,  а  по¬ 
неже  гібдь  престоломь  спочивають  такожь  моїци  Святихь, 
(Откров.  6.,  9.)  для  того  еста  престоль  такожь  містцемь,  где 
Святи  Угодники  божн  до  страшного  суда  спочивають.  Нако- 
нець  представляє  олтарь  символично  серце  вірного,  которе 
самому  Богу  єсть  посвячене,  и  на  которбмь  неперестанно  по¬ 
винна  Богу  жертва  приноситися.  *) 

Такожь  и  поодинокії  части  престола  мають  своє 
символичне  значенье,  именно:  сама  спбдня  будова  ир  е- 
стола  сь  антиминсомь  представляє  грббь  Христа;  ковчегь 
еста  образомь  престола  вічнои  славьі  Христа  Бога;  кресть 
пригадує  намь  орудіе,  на  которбмь  спасеиіе  міра  бьіеть; 
євангеліє  представляє  слово  вічнои  правдьі,  которе  вь 
имени  Христа  Церковь  нроповідае;  а  звбдь  надь  пресго- 
ломь,  представляючій  небо,  напоминаенась,  щобьіеьмо  в  ь  сімь 
дочаснбмь  жигаю  старалися  за  помочію  Бога  заслужити  собі 
на  блаженьство  вь  царстві  небеснбмь.  Свічки,  котори 
суть  зь  воску,  бо  „вбскь  являє  чистоту  нашу  и  несквернбсть 
приношеній”.  Запаленії  свічки  и  лямпаї  пригадують  на.мь 
ревнбеть  першнхь  хрнстіань,  котори  лютими  гоненіями  були 
принуждени  бтправляти  богослужеиіе  вь  темньїхь  печерахь 
и  нбдземньїхь  зводахь  при  свічахь  и  лямпахь.  и  взивають 
нась  до  подббнон  ревности.  Онн  служать  такожь  до  прослав¬ 
леная  Бога,  и  представляють  горячбсть  нашои  побожности 
и  любви  ко  Богу.  Наконець  цвітьі,  украшаючи  престоль,  на- 
помииають  нась,  іцобьісьмо  украсили  наши  души  цвітамн 
христіаньскихь  добродітелей,  и  гака  чистьімь  серцемь  Бога 
славили  и  величали. 

Вь  давньїхь  Церквахь  бувь  тблько  одень  пре¬ 
столь,  понеже  бнь  мавь  представляти  ередоточіе,  которе 
Епискоііа  сь  иресвигерами  и  вірньїми  вь  единстві  вірьі  сое- 
диняло,  а  вь  прочбмь  ббльше  пресголбвь  не  було  по  гребно, 
понеже  всі  були  обовнзани  присутствовати  при  літургія 
Епископа  або  вь  загалі  Настоятеля  Церкви;  для  того  ка- 
жеся  вь  канонахь  аиостольскихь :  „другій  престоль  ставити 
значить  тблько,  що  бтділитися  бть  Епископа”,  а  св.  Игна- 
тій  каже:  „вь  кождбй  Церкви  еста  одень  престоль,  такь 
якь  одень  Епископь”.  Но  сь  часомь  змінилися  обетоятель- 
ста  и  потребьі  вірньїхь;  не  всіма  було  можливо  присутство- 
вати  на  головнбй  Літургій;  щобьі  одже  и  они  исповнили  за¬ 
повідь  церковну,  щоби  могли  бути  на  св.  Літургій,  и  для 
инньїхь  важньїхь  боговійньїхь  причина  вбйшло  вь  ужи- 
ванье,  що  сь  помноженьемь  св.  Літургій,  котори  вь  гой 
самбй  Церкви  бтправлялися,  помножилося  н  число  пресголбвь, 

*)  8фііф,  ^ра[Іога[феоІО(]іе,  @.  346. 
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которий  звичай  остап'ь  принятий  н  вь  нашої!  церковної!  про- 
винціи ;  и  у  наст,  позволено  ббльше  престолбві  ставити. 
Тблько  не  треба  без'ь  потребьі  помнажати  нхі  число,  и  если 
кто  хоче  для  слави  божои  виставити  новий  престолі,  треба 
найперше  уважати,  чи  єсть  ві  Церкви  отвітне  кі  тому 
містце,  н  чи  Церковь  на  томі  не  утерпить;  дальше  треба  ие- 
реді  роспочатьемі  діла  просити  Егіископа  о  позволенье,  вь 
ноторбмі  прошенію  повинна  бути  висказана  причина,  про- 
мавляюча  за  ставленьемі  того  престола  и  чи  єсть  запевне¬ 
ний  фонді  на  належите  устроеиье  ц  утриманье  того  пре¬ 
столе,  щоби  потб.чі  каса  церковна  не  остала  безі  потреби 
обтяжена;  а  по  укбнченью  діла  треба  просити  Епнскопа  о  ан- 
тнмннсі  и  о  позволенье  благословенія  того  престола. 

§.  П7. 

ЖертвешшкЬ,  горне  сЬ дали  ще,  закристіл. 

Зі  пбвночнон  сторони  престола  находится  жертвен- 
ник  ь,  предложенье,  т.  е.  стблі,  на  которбмі  бтправляеся 
проскомидія.  На  тбмь  столі  стоить  св.  крееті  и  дві  свічки, 
котори  такі  довго,  доки  тамі  находятся  принесенні!  н  приго¬ 
товленії  св.  дари,  повиннії  бути  запаленії.  Ві  давньїхі  часахі 
складали  вірни  на  тбли  столі розлични  дари,  (приноси),  котори 
вь  жертву  приносили. 

За  престоломі  находится  пбдвнсшене  містце,  которе 
називався  горное  сі  дали  ще.  Початокі  его  сягає  часбві 
апостольскихь,  и  оно  було  призначене  для  Епнскопа,  которий 
тамі  сидіві  пбдчасі  чтенія  Апостола;  а  зі  его  обохі  стороні 
були  низши  крісла  для  содійствуючихь  пресвитербві.  Горное 
сідали  ще  єсть  одже  властиво  тблько  для  Епнскопа  призна¬ 
чене,  н  тблько  вь  катедральнмхіЦерквахі  має  историчну  при¬ 
чину  своего  существованья.  Однакожь  пбзнійше  остало  тое 
містце  ві  Церквахі,  где  не  ма  Епнскопа,  призначене  для  свя- 
щеннодійствуючогоПресвитера,которий  но  Трисвятбмі  тамі 
бтходиті  ведля  літургичного  приписа  нашого  Служебника, 
которий  каже:  „ И  абіе  Ієрей  отходиті  кі  горнему  сідя.іиіцу, 

глаголи  вгай:  Благословень  гряднй  во  имя  Господнє . “ 

Тій  слова  вьіскаауюті  такожь  символичне  значенье  горного 
сідалища,  которе  представляє  престолі  Сина  божого  а 
стеиенн  н  окружаючи  го  сідалища  пресвитереки  и  діаконьски 
представляють  небеснії  хори,  котори  коло  Престола  Христо¬ 
вого  стоять.  Наді  горнимі  сідалищемі  изображений  єсть 
звичайно  Христосі  людей  благословлящій,  а  наді  містцями 
призначеними  для  прочихі  клирнкбві,  —  где  таки  містця 
суть  —  Апостоли  и  иннн  Святителі. 

За  хоромі  находится  закристія,  —  часо.мі  дві  —  т.  е. 
комната  призначена  для  перехованья  св.  одежей,  сосудбві  и 


инннх'ь  знарядбві  церковннхі.  Ві  ній  одіваются  такожь 
священики  всі,  котри  при  богоолуженью  участвуюті,  и 
ві  загалі  тамі  приготовляє  ся  все  до  богослуженія  потрібне. 
Вь  закристіи  повинно  одже  бути  містце  для  перехованья  св. 
одежей  и  инннхі  річей  церковнихі,  дальше  столі,  где  евя- 
щеникі  одівався,  умивальниця  для  обмнтья  рукі  переді  и 
по  літургій  и  при  уділянью  гдекотрнхі  св.  Тайні,  містце 
для  сохраненья  св.  мира  и  чаші,.  Окиа  повиннії  бути  заосмо- 
трени  желізними  кратами,  а  всі  іпажи  и  скрині  добрими 
замками,  понеже  вь  закристіи  хоронягся  всі  цінни  річи 
Церкви.  Вь  закристіи  повинно  би  находитися  такожь  містце 
призначене  для  складанья  останкові  освяченихі  н  б.іагосло- 
пеннхі  річей,  н.  пр.  свяченон  води,  бавовни,  уживаної!  при 
уділянью  св.  Тайні  крещенья  и  миропомазанья  и  т.  п.  Тое 
містце  називають  латинники:  ріясіпа  або  засгагіиш.  Тое 
містце  повинно  бути  при  стіні  закристіи  вь  земли  викопане, 
каменемі  обмуроване  и  зі  верху  належите  прикрите  двер¬ 
цями,  котри  можна,  коли  того  треба,  отворитн  н  замкнути. 

§-  178. 

II.  ІІнЬшность  Церкви.  ІІежа. 

Внісшій  виді  Церкви  буві  ні  розличннхі  часахі  роз- 
личньїй  откітно  до  стиля,  вь  котрбмі  Церковь  була  виста¬ 
влена.  И  такі,  василики  (ср.  §.  170)  вь  своій  внішности  мало 
розливалися  оті  звичайним  домові  а  именно  ихі  дахі  буві 
пласкій,  а  вежи  суть  тому  стилю  цілкомі  незнаеми.  Стиль 
византійскій  має  вже  копули,  а  стиль  романьскій  и  готицкій 
має  величави  до  небесі  возносячнся,  остроконечнн  вежи,  ко- 
трихі  число  єсть  вь  ирочбмі  розливне.  Вежи  зачали  сгро- 
итися  ажь  тогди,  коли  вь Церкви  стали  употреблятн  звони,  и 
для  того  були  перши  вежи  досить  низки,  соотвітно  до  вели¬ 
чини  н  числа  звонбві.  Пбзнійше  при  усовершенью  цер- 
ковнои  архітектури,  особливо  оті  14.  столітія,  зачали  воз- 
носити  тій  величави  вежи,  якими  великії  храми  по  нинішнії 
часи  бтличаются.  Днесь  ставлягся  Церкви  або  сі  вежами 
або  сі  копулами,  котрнхі  число  єсть  розливне;  такі  дві 
великії  вежи  наді  входомі  Церкви,  а  маленька  вежа  наді  вос- 
точною  еи  частію  або  надь  престоломі;  —  або  три  вежи 
такі  росположени,  що  найвисша  вежа  стоить  наді  входомі, 
низша  но  ширша  наді  кораблемі,  а  найнизша  наді  олтаремі 
(такій  виді  має  найбольше  число  Церквей  вь  западнбн  части 
Неремискои  Епархін);  або  єсть  надь  входомі  одна  або  дві 
висипі  вежи,  наді  кораблемі  велика  копула  а  коло  неи  дві 
або  чотири  меньши  копули;  —  або  ві  середині  єсть  велика 
копула,  а  коло  неи  4  або  12  меньшихі  копулі.  Нсі  тій 
вежи  або  копули  суть  симметрично  росположени,  и  мають 
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снмволичне  значень*1,  якь  нхь  число  само  собою  показує. 
О  символичнбмь  значенью  лежи  и  вь  загалі  вніпіности 
Церкви  гань  пишуть  учени:  » Церковь,  каже  Дурандь,  со- 
стоить  нзь  учащихь  н  слухаючихь,  ієрархові  н  мірянь. 
Вежи  одже  представляють  проиовідннкбвь  и  іерархбвь,  ко¬ 
при  провадять  и  защищають  христіаньску  громаду  Вежа 
возносится  до  неба,  и  намь  мовби  пальцемь  показує,  що  мьі 
до  Бога  нашого  Отца  небеснего  душею  и  серцемь  стремити 
и  позноситися  повннни;  вежа  мовбьі  промавляле  до  нась : 
„Вьішнихь  ищите,  идіже  єсть  Хрістось  одесною  Бога  сідя : 
горняя  мудрствуйте  не  земняя и  (Кол.  3.,  1.,  2.).  На  самбмь 
верху  вежи  або  копульї  возносится  св.  кресть,  опертий  на 
кули,  представляючбй  світь,  и  голосить  гіобіду  кресга  надь 
міромь,  г.  е.  надь  гріхом ь  и  смертію,  и  пригадує  намь,  іцо 
тблько  пбдь  тьімь  побідоносньїмь  знакомь  можемо  доста¬ 
тися  гамь,  куда  намь  вежа  дорогу  показує.  Пбдь  кресгомь 
находится  гденекуда  полумісяць,  особливо  вь  околицнхь 
навидженьїхь  колись  нападами  турецкои  и  татарскои  днчи, 
на  памятку  побідьі  Христіаньства  надь  магометанизмомь;  а 
надь  крестомь  находится  гденекуда  когуть  яко  символь, що 
Церковь  всегда  стереже  и  хоронить  христіаньску  громаду 
бть  ворогбвь  спасеній,  и  яко  нагюмненье,  щоби  н  мьі  сами 
були  всегда  на  стражн  нашего  спасеній,  памятаючн  на  слова 
Спасителя:  „Бдите  убо,  яко  не  вісте  дне  н  часа,  вь  оньже 
Синь  человіческііі  прійдеть". 

Вькбнци  служать  вежи  и  копули  не  тблько  доукрашеньн 
Церкви,  онн  украшають  и  цілу  окрестнбсть.  „Найкрасша 
околиця,  каже  одень  иисатель,  єсть  пуста,  холодна  и  безь 
жнтья,  если  вь  ній  не  ма  ніякои  вежи;  противно  же  воздви- 
гнімь  вь  найпустійшбй  и  дикбіі  околици  хоть  не  велику 
вежу,  а  коли  еи  побачимо,  наповнится  наше  серце  якоюсь 
тихою  радостію“. 

§.  179.  . 

Будова  а  освяченье  Церкви.  ЧерезЬ  що  тратить  Церковь 
освяченье.  О  притиренію  Церкви. 

Коли  кто  хоче  преднриняти  будову  Церкви,  довжень 
найперше  удатися  до  своего  Егшскопа  о  позволенье,  понеже 
безь  позволенья  Епискогіа  не  вольно  ніяку  Церковь  анн  вь 
загалі  ніяке  містце  для  богослуженья  призначене  ставити, 
ведля  давного  закона  Собора  Халькедоньского  кан.  4.  Вь  тбмь 
прошенію  треба  доказати,  що  тая  будова  єсть  погребна  або 
хоть  пожиточна,  —  що  тьімь  не  нарушаеся  права  третихь 
лиць,  особливо  права  чужон  парохіи,  —  що  єсть  отвітне 
ніякими  довгами  не  обтянгене,  и  виразно  для  Церкви  законно 
закуплене  або  дароване  и  правосильньїми  грамотами  на  влас- 


ность  Церкви  записане  містце,  такь  положене,  що  вь  сусід¬ 
стві  Церкви  не  находится  ничь,  що  би  або  достоинству  свя¬ 
того  містця  або  безнеченьству  самои  будови  спротивлялося 
(н.  пр.  если  би  по  пбдь  саму  Церковь  переходила  ріка,  по- 
тбкь;  або  если  би  на  около  були  хатьі  вьіставлени  на  небез- 
печеньство  огня  н.  т.  п);  —  наконець  що  єсть  запевнений 
достаточний  фондь  на  удержанье  Церкви,  богослуженія  и 
слугь  церковнихь,  бо  або  єсть  зложена  и  забезпечена 
потребна  сумма  грошей,  або  записанії  яки  нерухоми  добра, 
або  громада  на  гое  зобовязалася.  До  нрошенія  треба  такожь 
прнложити  плинь  Церкви  виконаний  бть  чоловіка  Фахового. 
При  будові  Церкви  парохіальнои  (и  вь  загалі  всіхь  будин- 
кбв'ь  парохіальньїхь)  довжень  парохь  ведля  закона  краевого 
зь  дня  15.  Серпня  1866  знестися  сь  комитетомь  церковньїмь, 
и  вь  загалі  заховати  всі  роспорядженьн  того  закона,  а  если 
би  сь  комитетомь  не  мбгь  діло  до  конця  допровадити,  уда¬ 
тися  ведля  §.  21.  того  закона  и  ведля  устави  громадскои  до 
ц.  к.  Староства,  до  которого  всяки  дотичнії  спори  и  бтклики 
належать. 

Коли  Епископь  уділить  позволенье  до  роепочатья  бу¬ 
дови  церковнои,  треба  дальше  просити  о  позволенье  благо- 
словенія  каменя  угольного,  а  по  скбнчснью  цілои  будови  о 
позволенье  благословенія  або  освяченья  Церкви,  и  осббно 
гірестола.  Вь  Церкви  неосвяченбн  або  хоть  неблагословенбн 
не  вбльно  ніяке  богослуженіе  бтправляти.  Той  законь  осно- 
вуеся  на  дуже  давнбмь  звичаю,  (ср.  §.  168.)  и  має  дуже  важни 
причини,  бо  Церковь  має  нсключно  служити  до  прославлена 
Бога;  для  того  довжнотое  містце  найперше  бути  освободжене 
бть  всякои  власті!  сатани,  а  щобьі  сталося  містцемь  молитви 
н  містцемь  видимого  общенія  Бога  сь  чоловікомь,  повинно 
молитвами  и  освяченьемь  для  служби  божои  бути  бтдане  и 
посвячене.  —  О  обряді  при  благословенно  або  освнченью 
каменья  угольного  и  Церкви  буде  пбзнійше  бесіда. 

Освяченье  Церкви  належить  нсключно  до 
Епискогіа,  н  тблько  Пана  може  пресвнтеру  дати  уповаж- 
ненье  Церковь  освячати;  но  понеже  Епископамь  не  воз- 
можно  всі  Церкви  освячати,  для  того  они  уділяють  Пресви- 
•герамь  власть  Церкви  н  престоли  благословити.  Если  би  пре- 
свитерь  важився  Церковь  освячати  безь  уповажненьяПрестола 
апостольского,  то  таке  освяченье  було  би  не  тблько  пепо- 
зволене.  но  и  неважне  (Вепеб.  XIV.  8уп.,  біоес.  13.,  15.,  2.). 
Но  и  Епископь  має  право  освячати  тблько  Церкви  своен  Епар- 
хіи,  и  если  бьі  гое  вь  чужбй  Епархіи  безь  согласія  власного 
Епискогіа  зділавь,  то  освяченье  було  би  неиозволене,  но 
важне  (Зр.  Соб.  Трид.  зас.  6.,  к.  5.  о  реФ.). 

Освячену  або  благословену  Церковь  треба  вь  добрбмь 
стані  утримовати,  и  если  бн  оказалася  потреба  Церковь 
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цілкомі  збурити,  то  на  томі»  містци,  где  стояві  престолі, 
треба  поставити  кресті  а  матеріалі  остаючій  зі  розваленої! 
Церкви  не  вольна  уживати  на  нечесгнви  ціли  (Соб.  Трид. 
зас.  21.,  кан.  7  о  реФ.). 

Церковь  може  стратити  освяченье  и  благословевіе  че- 
резі  обезсвяченье  (ехесгаїіо)  и  оскверненіе  (Роїіиііо.). 

Церковь  тратить  освяченье  и  б  л  а  г  о  с  л  о  в  е  н  і  е 
(Ессіевіа  ехесгаіиг),  и  на  ново  треба  еи  освячати  або  благо¬ 
словити,  не  тблько  если  Церковь  згориті  або  инньїмі  спо- 
собомі  еи  стіни  внутрь  такі  остануті  знищени,  іцо  майже 
на  ново  ихь  треба  ставити,  но  и  тогди  если  сильно  обгоряті 
або  ваковиско  бтпаде,  бо  освяіценіе  и  благословеніе  уважаеся 
яко  привязане  до  пнутреннон  стрбйности  Церкви.  Если  же 
Церковь  тблько  на  ново  білится  або  малюеся,  або  если  тблько 
далі  завалится,  або  если  тблько  поодинокії  части  Церкви  по- 
степенно  бтнавляютсн,  хотяй  бьі  тьім  ь  способомі  сі  часомі 
ціла  Церковь  остала  бтновлена,  то  Церковь  не  тратить  освя¬ 
щеній,  хотяй  би  тій  частин  бтновленья  були  ВІ  ТОЙ  ЦІЛІ! 
иредприняти,  щоби  сі  часомі  цілу  Церковь  бтновити;  но 
если  би  тое  бтновленье  було  такі  велике,  іцо  би  истинно 
можна  сказати,  що  на  містци  старои  повстала  нова  будова, 
треба  еи  на  ново  освящати  або  благословити.  *)  Есть  еще 
одені  случай,  ві  которбмь  треба  Церковь  на  ново  освячати 
або  благословити,  именно,  если  заходнті  основне  сомнініе, 
що  Церковь  не  була  освячена  анн  благословена,  ві  которбмі 
случаю  достаточниіі  есть  одені  віродостойний  свідокі, 
которий  тое  видіві  або  зі  певного  жерела  чувь.  **) 

Церковь  осквернявся  (ессісвіа  роїіиішг):  а)  Черезі 
человікоубійство  або  черезі  гріховне  и  явне  скаліченье 
получене  сі  значивші  пролитьемі  кровн.  Мале,  гайне  и  не 
гріховне  або  изі  справедливои  оборони  походяче  пролнтне 
кровн,  або  если  кто  вні  Церкви  оставі  аранениіі,  а  нотбмі 
внутрь  Церкви  крові  остала  пролита  або  смерть  наступила,  не 
оскверняє  Церковь;  противно  же,  если  кто  ві  Церкви  оставі 
ударений  або  зранений,  такі  що  ві  едідствіе  того  вні  Цер¬ 
кви  умері,  Церковь  есть  осквернена.  —  б)  Черезі  прелюбо- 
дійство  або  тяжко  гріховне  изліяніе  сімене  чоловіческого, 
если  тое  внутрь  Церкви,  не  на  стриху,  або  ві  закристіи  ста¬ 
лося.  —  г)  Черезі  похороненье  некрещеного  або  ви- 
клятого  нетерпимого  чоловіка  ні  Церкви,  которого 
тіло  належить  сей  часі  випокати  и  где  ниде  похоронити. 
—  Сі  оскверненіемі  Церкви  наступає  такожь  оскверненіе 
престола  и  кладьбища,  но  противно,  черезі  оскверненіе 
кладьбища  не  осквернявся  Церковь.  —  ІЦоби  оскверненіе 
можна  яко  таке  уважати,  вимагався,  щоби  гріховне  діло,  ні 

*)  РогиЬзику,  ессіев.,  1.  І.  Адтіае  1858,  ра§.  802. 

**)  Требннкь,  Перемишль  1844,  листі  343. 


сдідсТвіе  котрого  оскверненіе  наступило,  було  Фактично  або 
юридично  знаеме;  если  же  тое  діло  гріховне  есть  тайне,  то 
Церковь  не  есть  осквернена,  бо  не  тое  діло  само  черезі  себе 
оскверняє  Церковь,  но  повстаюче  віелідствіе  того  беззаконія 
омерзініе  вірнихі,  котре  бтносится  до  містця.где  оноостало 
соділане.  Но  если  би  таке  зі  початку  тайне  беззаконіе  ибз- 
иійше  сталося  явньїмі,  то  тммі  самьші  стаеся  Церковь  ос¬ 
квернена. —  Если  Церковь  остала  оскверена  и  тое  есть  обще 
знаеме,  то  обовязані  священикі  святійшії  Тайни  зь  неи 
винести  и  до  иннои  Церкви,  або  если  иннои  Церкви  не  ма,  до 
закристіи  перенести,  зі  престола  все  зняти,  образи  позакри¬ 
вати,  двері  замкнути,  и  всяки  богослужеиія  ві  Церкви  заста¬ 
новити,  и  небтнолочно  бтнестися  до  Егіископа.  Такожь  и  ві 
еомнительинхі  випадкахі  треба  удатися  до  Епнскопа  о  со¬ 
віть  взглядомі  дальшого  ностуиованья. 

Если  Церковь  зі  наведенихі  причині  стратила  осва- 
ченье  або  благословеніе,  то  потрібне  есть  нове  освяченье  або 
благословеніе;  если  же  остала  осквернена,  то  потрібне  есть 
при  мирені  е,  котре  совершае  або  самі  Епископі,  або  за 
его  позволеньемі  священикі. 

Престолі  тратить  освяченье  або  благословеніе 
если  остане  сокрушений  або  розрушеннй,  або  если  тамі  где 
самі  Епископі  св.  мощи  вложнві,  печать  остане  нарушена, 
або  если  верхня  доска  або  плита  престольна,  т.  е.  столі  остане, 
розбитий  або  цілком!»  зопсутий.  Ві  тихі  случаяхі  нале¬ 
жить  престолі»  на  ново  освятити  або  благословити.  Если  же 
престолі  тблько  посувався  зі  давного  містци,  такі  що  бні 
цілкомі  не  роскладаеся  и  ві  давнбмі  стані  остае,  або  если 
престолі  тблько  виспіє  пбдносится  або  низше  спущаеся,  то 
бні  не  тратить  освяченья  анн  благословенья,  бо  престолі  не 
стоиті  ві  слідствіе  освяченья  ві  ніякбй  Ііотрібнбй  ЗВЯЗИ  СІ 
землею,  на  котрбй  стоиті.*)  Коли  Церковь  стратить  освя¬ 
ченье,  то  черезі  тое  не  тратить  престолі  освяченья,  ани 
противно;  но  сі  оскверненіемі  Церкви  наступає  такожь 
оскверненіе  престола,  антиминсі  однакожь  не  остае  осквер¬ 
нений.  **) 

§.  180. 

В)  КаплицЬ. 

Каплиці  суть  то  меньши  доми  божи  призначенії  для 
частного,  и  тблько  изіятного  всенародного  богослуженья.  ГІо- 

*)  ©а(шег,  ^а(1.=2:і)еоІ.  І.  317. 

**)  ЗІшЬегдсг,  *рп]1.-£і)соІ.  II.  909. 
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чаток!  каплиць  єсть  дуже  давкий.  Вже  в!  перших!  віках! 
сходилися  христіане  над!  гробами  мученнкбв!,  где  Богу  мо¬ 
лилися  и  жертву  приносили,  и  над!  ними  ставили  домьі  божи, 
котри  назьівалнсн  [ шрторіа. .  С!  часом!  множилося  число 
каплиць  так!  з!  повода  ревности  вірних!,  як!  и  вь  слід- 
ствіе  упомненій  СВЯТИХ!  Настоятелей  церковних!,  межи  ко¬ 
трими  и  вь  тбмь  взгляді  бтличився  св-  Іоаи!  Златоуст!. 
(Зр.  омил.  18.  до  Діан.)  Всі  тій  каплиці  були  призначени  для 
приватних!,  частньїх!  богослуженій,  всенародни  же  богослу- 
женія  бтправлялися  В!  ГОЛОВНИХ!  Церквах!,  котрим!  пред- 
СТОЯВ!  звичайно  ЕпИСКОП!.  Коли  С!  помноженьем!  числа 
христіан!  повстали  Церкви  парохіальни,  получили  многи 
каплиці  права  Церкви  нарохіальнон,  сталися  Церквами  паро- 
хіальннми,  а  инни  и  на  дальше  остали  каплицями.  До  особ- 
ливпіих!  отличін  Церквен  парохіальннх!  належало,  що  всі 
вірни  обовязани  були  вь  них!  общому  богослуженію  при- 
сутствовати,  и  в!  них!  св.  Тайни  пріймати;  но  с!  часом! 
остав!  той  законь  ббльше  або  .меньше  ограниченин.  Перше 
нзнятіе  зділано  вь  тбм!  взгляді  для  монахбв!,  котри  про¬ 
сили,  щоби  ИМ!  було  позволено  ВЬ  ИХ!  монастирях!  бого- 
служеніе  бтиравляти,  на  що  Собор!  Никейскій  І.  согласнвся 
В!  кан.  8.  с!  тим!  однакожь  приміченьем!,  що  монахам!  не 
вольно  в!  каплицях!,  находнчихси  в!  приватних!  домах!,  св. 
Літургію  бтиравляти.  Такожь  и  Еписконн  мали  от!  найдав- 
нійших!  часбв!  в!  своих!  палатах!  осббни  каплиці,  такь 
само  королі  и  князі,  котрих!  каплиці  мали  такожь  право 
Церквей  парохінльних!  для  дворян!. 

Посли  те перішнои  практики  церковнои  розли- 
чаются  всенародни,  общи  и  прнватни  каплиці.  Все¬ 
народни  каплиці  суть  таки,  до  котрих!  вольно  кождому 
вбйти  и  до  котрих!  входится  дверми  ИЗ!  обіцои  дороги  або 
улиці,  н.  пр.  на  кладьбищах! ;  приватнії  же  каплиці  суть 
таки,  котри  находятсн  в!  приватних!  домах!  и  тблько  для 
домашних!  людей  суть  призначени.  При  ставленню  всенарод¬ 
них!  каплиць  обовязуют!  ти  сами  закони,  як!  н  при  будові 
Церкви,  а  кромі  того  обовнзанвЕнискот.  перед!  уділеньем! 
иозволенья,  таку  каплицю  ставити,  усунути  все,  що  могло  би 
бути  иолучене  С!  духовною  шкодою  вірних!,  —  н.  пр.  тій, 
ЩО  там!  св.  Літургій  присутствуют!,  не  чуют!  проповіді!, 
оголошення  оповідей, нраздников!  н  т.  п.,  если  тому  не  остане 
запобігнене,  —  такожь  и  тое,  щоби  права  Церкви  парохіаль- 
нои  не  остали  нарушени.  Таки  всенародни  каплиці  освяча- 
югся  так!  само  як!  и  Церкви,  могут!  мати  звони  и  вь  них! 
могуть  с!  изнятіем!  чисто  парохіальннх!  дійствій  всі 
прочи  священнодійствія  совершатися;  однакожь  Епискоіі! 
може  роспорядити,  щоби  В!  таких!  каплицях!  В!  праздники 


Літургій  не  бтправляли  перед!  кбнцем!  Літургій  иаро- 
хіальнои.  *) 

Приватни  каплиці  можна  ставити  тблько  за  ио- 
зволеньем!  ГІрестола  Апостольского  (Соб.  Трид.  зас.  22),  ко¬ 
трий  тое  позволснье  уділяє  через!  бреве  звичайно  пбд!  слі¬ 
дуючими  условіями:  щоби  вь  однбм!  домі  була  тблько  една 
мурована  каплиця,  бтлучена  от!  инньїх!  частей  дома  и  при- 
лично  устроена  и  украшена;  щобиЕннскоп!  або  вьего  имени 
кто  инньїй  тую  каплицю  носітив!,  и  если  еи  за  отвічаючу 
всім!  вимогам!  узнає,  єн  затвирдивь;  щоби  Епискоіі!  дав! 
иозволенье  в!  той  каплици  літургизати.так!  що  В!ній  може 
що  день  бтправлятися  Служба  божа  с!  изнятіемь  найббльших! 
нраздников!,  именно:  першого  дня  Пасхн,  Сошествія  св.  Духа 
и  Рождества  Христового,  дальше  Богояв.іенія,  великого  Чет¬ 
верга,  Вознесеній,  Благовіщення  и  Успенія  Пречистои  Діви, 
нраздника  св.  Ап.  Петра  и  Павла,  Неділи  всіх!  Святих!  и 
храма  Церкви  парохіальнои,  в-ь  котрії  днн  дотнчни  лиця  дов¬ 
жин  удатися  на  богослуженіе  до  Церкви  парохіальнои;  щоби 
в!  такбй  каплици  не  нарушалися  права  парохіальни;  щоби 
■гам!  не  уділяно  Тайни  крещенія,  ГІокаянія  и  Евхаристіи  (с! 
изнятіемь  случая  погреби)  без!  иозволенья  Егшскопа;  щоби 
николи  не  бтправлялася  гам!  Служба  божа,  если  хоть  оден! 
чоловік!  з!  тих!,  для  котрих!  тая  каплиця  призначена, 
дійстно  не  єсть  притомний;  наконець  щоби  служащи,  не 
коньче  потребни,  шили  на  богослуженіе  до  Церкви,  если  тая 
не  єсть  за  надто  (ббльше  як!  пбв!  милі  италійскои)  бтдалена. 
Сгь  смертію  лиця  або  лиць,  для  котрих!  бреве  (іпсіиііит) 
було  видане  тратит!  приватна  каплиця  всі  права. 

Каплиці,  котри  суть  виставленії  для  певних! 
обществ!,  н.пр.  в!  духовних!  сіменищах!,  або  инньїх!  заве- 
деніях!,  больницях!,  монастирях!,  ВЯЗНИЦЯХЬ,  еіІИСКОГІСКИХ! 
палатах!,  уважаются  якби  всенародни  (диазі-риЬІіса),  и  для 
того  має  Епискоіі!  право  уділити  иозволенье  на  их!  по- 
строенье  и  на  совершанье  В!  НИХ!  ВСЯКИХ!  богослуженій, 
очевидно  без!  нарушенья  прав!  Церкви  парохіальнои. 

Каплиці,  о  котрих!  до  теперь  була  бесіда,  розли- 
чаютс.я  бть  инньїх!  такожь  для  богослуженія  приватного 
призначених!  містць,  котри  в!  устах!  народа  такожь  пбдт, 
именем!  каплиць  приходять,  однакожь  от!  тамтихь  совер- 
шенно  суть  розличнн.  Сего  рода  суть  н.пр. такь  звани  каплиці, 
котри  вірни  при  дорогах!,  на  полях!,  або  гдеинде  ставлят!, 
и  котри  не  розлнчаюгся  от!  крестбв!  або  образбвь  Святнхь 

*)Вепєс1.ХІУ.  сіє  8уп.  біоес.  Монахам!  однакожь  не  можна 
заказати  звонити  и  Службу  божу  бтправлятн  вь  своихь  Церк¬ 
вах!  передь  Службою  парохіаиьною.  Ріиз  V.  іп  сопаї.  „Еізі 
тешіісапііит"  §  2. 
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з-ь  каменя  вьггесаньїхь,  потри  побожності,  иірньїхь  на  розлич- 
ньіхь  містцяхь  и  при  розличнихь  случанностяхь  возносить. 
Само  собою  розумівся,  що  вь  такихь  каплицяхь  нема  вла¬ 
стивого  ирестола.и  не  можна  вь  нихь  ніякого  церковного  бого- 
служенія  бтнрав.іяти;  суть  то  містця  для  ириватнои  молитви. 
Ведля  права  церковного  кождому  чоловіковії  свободно  гаку 
каплицю  на  своімь  поли  виставити  (с.  38.  Б.  1 .  <3е  сопзесг.)  и 
ведля  его  усмогренья  знести.  Однакожь  душпастирь  мови нень 
на  тое  уважати,  щоби  и  таки  каплиці  або  крести,  если  кто 
ихь  хоче  ставити,  були  в  ь  добрбмь  стані  утримани,  и  щоби, 
місто  для  слави  божои,  не  служили  на  поруганье  и  посміхо- 
виско  для  людей  злон  воли. 

§.  181. 

Г)  Кладьбища. 

Оть  найдавнійшихь  часбвь  уважали  всі  хоть  по  части 
образовани  народи  приличне  и  честне  похороненье  тіль  усои- 
шихь  яко  обовязокь  людскости,  а  бтказанье  той  почести 
уважано  всегда  або  за  кару  або  за  нелюдскбсть.  Бо  сама  при¬ 
рода  вложила  вь  серце  кождого  чоловіка  желанье,  щоби  его 
тлінни  останки  були  почитани  и  на  такбмь  містци  зложени, 
где  би  цілкомь  природно  могли  перемінитися  вь  землю,  зь 
котрои  повстали.  А  що  природа  сама  желае,  тое  потверджае 
наука  великого  Аиостоло  Павла,  котрий  учить,  що  напій 
тіла  суть  храмомь  св.  Духа,  котри  колись  мають  воскрес¬ 
нути  до  житья  вічного,  щоби  бдобрали  надгороду  або  кару 
за  свои  добри  або  зли  діла.  Для  того  вже  старожитня  народи 
ведени  чувствомь  природньїмь  старалися  честно  похоронити 
тіла  своихь  усопшихь  собратій,  якь  тое  особливо  доказує 
исторія  Египтннь,  а  пбзнійше  исторія  Исраильтянь.  Но  о 
много  ббльиіу  стараннбств  видимо  вь  тбмь  взгляді  у  хрн- 
стіянь  всіхь  вікові.,  котри  и  вь  часі  нанлютійшихь  гоненій 
сь  небезпечеиьствомь  житья  старалися  о  честне  похоронене 
тіль  своихь  усопшихь  собратін.  Многи  на  своихь  плечахь 
переносили  тіла  мученикбвь  зь  містця  мученія,  щоби  не  ли¬ 
шити  ихь  на  поруганье  погань,  якь  сенатори  Астурій  тіло 
мученика  Маріна;  а  одень  священнкь  именемь  Евтихін  тимь 
особливо  вславився,  іцо  342  мученикбвь  власними  руками  иохо- 
ронивь.  Були  случаи,  що  христіане  за  дороги  гроши  вику  повали 
тіла  мученикбвь  зь  рукь  ихь  мучителей  и  убійцівь,  щоби 
ихь  тблько  честно  похоронити.  Не  меньше  старанними  пока- 
зовалися  они  вь  часі  епидемій,  якь  посвідчае  кромі  инньїхь 
Діонизій  Александрійскін.  (У  Евзебія  кн.  VII.  22.)  У  многнхь 
ноганьскихь  народові,  бувь  звичай  палити  тіла  усопшихь; 
но  христіане  уважали  тое  за  нечесть,  и  коли  поганьскн  судін 


тіла  мученикбвь  палили,  то  христіане  збирали  ихь  останки, 
и  тіижь  похоронили. 

Церковь  клала  отже  всегда  велику  вагу  на  честне  похо- 
роненье  усопшихь  тіль,  но  при  тбмь  була  переконана,  що 
похороненье  тіла  грішникові!  не  помагає,  а  его  залншенье 
праведникови  не  шкодить,  якь  каже  св.  Августннь  вь  книзі: 
„бе  сига  рго  тогіиіз"  н  вь  ділі*  сіє  „сті.  Оеі“  1.  VII.  с.  22., 
где  потішає  тьіхь,  що  сумували  надь  мучениками,  котри  не 
остали  честно  нохоронени. 

Изь  наведеньїхь  причинь  було  одже  містце,  где 
тіла  усопшихь  похоронилися,  по  всі  часи  вь  вели- 
кбмь  почитанью,  и  уважалося  яко  святе  містце,и  всі 
народьі  по  можностн  и  ведля  своихь  нонятін  тоежь  украшали. 
Исраильтяне  вибирали  кь  тому  огороди  по  за  містами  и  се¬ 
лами;  Римлянамь  було  виразно  заказано  тіла  усопшихь  вь 
містахь  або  селахь  похоронити  або  палити  (Сісего  4е  Іе^іЬ. 
1.  II.  с.  58);  они  похоронили  усопшихь  звичайно  при  дорогахь, 
іцобьі  переходячнмь  ихь  минаембсть  пригадовати  (Уаїто), 
котрий  звичай  такожь  римски  Імператори  потвердили.  Хри¬ 
стіане  не  видячи  вь  тбмь  ничь,  що  бьі  законами  божимь  спро- 
тивлялося,  заховалися  такожь  ведля  того,  якь  свідчить  тое 
обстоятельство,  що  имь  погане  вь  тбмь  взгляді  ничь  не  за¬ 
кидали.  Но  зь  віри  вь  общеніе  Святихь  повставь  у  хрнстіань 
звичай  усопшихь  коло  Церквей  похоронити,  щоби  а)  вірни 
н  по  смерти  та.мь  спочивали,  где  за  житья  своє  духовне 
поживленье  и  житье  получали;  в)  щобя  вірни  приходячи  до 
Церкви  тимь  живше  згадовали  за  усопшихь  и  о  нихь  Богу 
молилися;  г)  щобьі  тьшьостала  узмиеловлена  наука,  що  живи 
и  усопши  суть  членами  той  самои  Церкви,  и  що  сь  собою  вь 
тіснбй  духовнбй  звязи  стоять. 

Містце  тое  називали  Греки  хо!/«;пу/>!0г,соетеіегшт,т.  е. 
містце  спочинку,  зь  котрого  наше  имя  „цми  нтарь“  походить. 
Називався  оно  такожь  к.іадьбище.  Кладьбище  було  містце 
призначене  для  всіхь  людей  безь  изнятія,  и  вь  Церкви  не 
вольно  було  никого  похоронити;  ажь  пбзнійше  стали  Епис- 
копбвь,  королівь  и  ктиторбвь  вь  Церкви  похоронити,  а  пбз¬ 
нійше  кождьій  знакомитий  чоловікь  желавь,  щобьі  бувь 
вь  Церкви  похоронений,  для  того  тое  право  остало  ограни- 
чене,  а  вь  Австрія  знесене. 

Зо  взгляду  на  кладьбища  треба  заховати  слі¬ 
дуючи  приписи:  1.  Передь  заложеньемь  треба  вь  дорозі 
власти  политичнои  постаратися  о  містце  для  кладьбища, 
именно  іцобьі  оно  було  свободне  бть  всякихь  тягарбвь,  т.  е. 
іцобьі  на  німь  не  тяживь  ніякій  довгь  и  щобьі  було  нсключно 
на  кладьбище  закуплене  або  записане,  и  тое  купно  або  за¬ 
вись  нравогнльною  грамотою  запевнене.  2.  Само  тое  містце 
повинно  бути  положене  вь  бтдаленью  бть  помешкань  за  мі- 
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стомь  або  селом!.,  мати  сухе  положенье  и  бути  огороджене 
илотомь  або  муромі»,  а  В!,  середині;  бути  заосмотрене  св. 
крестомь  (надв.  декреть  Н.Жолтня  1785.).Потребнн  издерж- 
ки  поносить  каса  церковна,  а  если  Церковь  убога,  ктиторь 
и  иарохіане  (надв.  декреть  10.  Студня  1784).  3.  Гробьі  іювинни 
копатися  за  рядомь  безь  рбжниці  стану  и  йола;  однакожь 
єсть  иозволено  ноодинокимь  родннамь  ставити  Фамилійнн 
гроби,  тблько  иовинни  и  вь  такихь  гробахь  тіла,  если  не 
суть  бальсамовани,  бути  до  землі;  закоиани  (надв.  декреть 
6.  Вересня  1787).  Грббь  иовинень  бути  6  стбпь  глубокій  и 
4  стопи  широкій,  а  межи  поодинокими  гробами  повинна  бути 
просторонь  4  стбпь  (надв.  декреть  зь  23.  Серпня  и  13.  Вересня 
1784).  4.  Для  дітей  некрещенихь  повинно  бути  лишене  от- 
вітне  містце,  которе  ведля  законов  і,  церковних!,  неблагосло- 
вится.  Надворний  декреть  зь  дня  31.  Марта  1783  же  роспо- 
рнджае,  іцо  діти  некрещенн  и  неживо  родженії  иохороняются 
разомь  сь  другими  людьми.  —  5.  Ведля  суіцествуючихь  за- 
конбвь  державнихь  неможна  никому  бтмовитн  містця  на 
кладьбищн,  ани  самоубійцямь.  6.  Кладьбище  повинно  почитане 
бути  яко  святе  містце,  и  для  того  не  повинно  на  німь  ничь 
діятися,  що  би  святости  містця  спротивлялося.*)  6.  На  кож- 
дбмь  кладьбищи  або  блнзко  коло  Церкви  повинна  находитися 
трупарня  для  зложенья  гіль  усопшихь,  если  ихь  вь  часі 
енидеміи  або  для  щуплостн  помешканья  не  можна  вь  домі 
смерти  черезь  48  годинь  лишати,  щоби  жіючихь  не  висга- 

*)  Мнтроиолить  Спирндонь  Литвиновичь  роспоряднвь  вь 
сімь  взгляді  рішеніемь  зь  дня  26.  Листопада  1868  до  ч.  5656 
слідуюче:  „Приходило  уже  неразь  до  відомості!  Митр.  Конси¬ 
сторії!,  же  поодинокій  священики  ириходскіи  дуже  наганного 
злоунотребленія  взглядомь  кнмнтарівь  допускайтеся,  дозва- 
ляючи,  аби  ихь  скотина  розливного  рода  и  гуси  на  тьіхже  па¬ 
слися,  н  ужитокь  кнмнтарівь  собі  прнвлащають.  .  .  .  Аби  тое 
злоупотребленіе  усторонити  приказуеся:  аби  1.  такь  кнмнтарі 
коло  Церквей,  якь  н  кладьбища,  на  которьіхь  ся  тіла  усопшнхь 
ховають,  належите  були  огороджені!  и  заммкаии,  аби  ся  тамже 
жадна  скотина  достати  не  могла,  н  аби  пбдь  острою  отвіча- 
тельностію  приходника  никто  не  важився  на  тін  святій  містця 
скотину  и  гуси  для  пашенія  запускати,  и  такь  тінжь  збесчещати 
и  зневажати.  2.  Всякій  пожитокь  зь  кнмнтарівь  и  кладбищь, 
особенно  вь  траві,  котору  тблько  косити  а  не  випасати  вольно, 
и  вь  деревахь  на  ннхь  ростучнхь  або  вь  тихже  овочахь  состо- 
ячій,  тблько  до  взгляднихь  Церквей,  а  не  до  кого  будь  инного 
належань.  3.  Гроши  зь  такого  пожитку  узьіскани  завсігди  до 
скарбонки  церковної!  вкладалися  н  вь  реестрахь  тоиже  занисо- 
валнся.  4.  А  если  той  пожитокь  вмнаймитися  має,  тблько  хри- 
стіанамь  н  то  пбдь  тою  пересторогою  иинаймався,  аби  при 


вити  на  небезнеченьство  заразьі.  Ведля  законбвь  державньїхь 
повиннії  бкна  трупарні  бути  заосмотрени  дротяними  крата- 
ми,  щобьі  тамь  не  мбгь  влізти  кбть  або  инне  звіря,  и  вь 
зимі  бути  опадени ;  двері  повиннії  зь  внутрь  легко  отвира- 
тися  а  вь  рукахь  труна  иовинень  находитися  шнурокь  оть 
звбнка  до  сторожа.  Коли  тамь  находится  мертвий,  повинна 
трупарня  вь  ночи  бути  освічена  (Надв.  декреть  зь  д.  25.  Лю¬ 
того  1797  и  ЗО.  Сгудня  1806  ). 

Понеже  кладьбища  суть  святи  містця,  для  того  они 
благословлятся;  для  того  коли  вже  все  потребне  приго¬ 
товлене,  иовинень  душіїастьірь  сь  прнложеньемь  всіхь  туть 
бтносячихся  грамоть,  именно  же  потвердження  иолитичнои 
власти,  удатися  до  своего  Епископа  сь  прошеніемь  о  позво- 
ленье  благословенія  нового  кладьбища,  —  або  розширеного 
кладьбища  —  котре  діло  Епископь  звичайно  декану  або 
инному  священику  иоручае.  Если  кладьбище  єсть  наоколо 
Церкви,  то  сь  благословеніемь  Церкви  блатословится  и  цмин- 
тарь.  Кладьбище  яко  святе  містце  може  бути  такожь  обез- 
чещене  зь  тихь  самьіхь  причинь,  що  и  Церковь;  и  если  тое 
наступить,  не  можна  иередь  примиреніемь  кладьбища  на 
німь  похоронити.  Если  Церковь  остане  осквернена,  то  тьімь 
самимь  осквернявся  и  кладьбище  находпчеся  вь  близкости 
Церкви,  но  не  противно.  Если  же  кладьбище  далеко  бть  Церкви 
положене,  то  оно  не  остае  осквернене  черезь  оскверненье 
Церкви. 

Коли  кладьбище  остане  переповнене,  и  на  инни  ці.іи 
має  бути  обернене,  приписує  право  церковне,  щоби  иередь 
10  літами  не  було  переконане,  такожь  іцобьі  вь  тбмь  часі  не 
ставлено  на  тбмь  містци  доми,  но  вольно  и  скорше  закладати 
на  німь  луки  и  т.  п. 

Вь  кбнцн  згадати  належить  за  побожний  звичай  на 
гробахь  усопшихь  ставити  тіамятники,  а  найотвітійшій  и 
иайкрасшій  памнтникь  єсть  кресгь,  бо  бнь  узмьісловлне  віру 
усопшого  вь  роспятого  Сиасителн,  и  надію  вь  его  божи  обіт¬ 
ниці.  Цілкомь  не  отвітни  суть  розлнчни  новомодни  ЗЬ  110- 
ганьскихь  часбвь  взяти  иамятники.  яЕсли  бьісьмо  власними 
очима  всюди  не  виділи,  каже  одень  учений,  то  заледво  могли 
бисьмо  увірити,  що  тииьі  найббльїпои  части  надгробньїхь 
иамятникбвь  взяти  суть  зь  поганьства,  що  на  освященбн 
обрядомь  церковним  ь  земля  зломлени  стовпи,  згашенії 

ужнткованью  никто  тихь  святихь  містць  не  зневажавь,  по 
крестахь  н  нннихь  знаменіяхь  вь  памятку  усопшихь  поставле¬ 
них!.  не  лазивь,  могиль  на  гробахь  не  розсувавь,  огородження 
не  исовавь,  и  абьі  нрнступь  до  тихже  святихь  містць  никому, 
кому  потребньїн,  черезь  задержаніе  ключей  оть  нихь  у  ви- 
нанмаючого,  іпіколи  вабороненин  не  бувьи. 
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ля.мпьі,  саркофаги,  урни  обвинени  жалобньїми  кренами  вь  виді 
мокрои  хустки,  и  ннни  возносятся,  місто  образові,  милосердія 
и  любви  Христовои"  (Зр.  ©сЬші),  369). 

Печери.  11т.  гдекотрнхь  ббльїнихьЦерквахь  находятся 
такожь  пбдземни  каплиці,  криптами  (бть  хрбптш,  ховаю) 
звани,  котри  пригадують  на  тій  пбдземни  печери,  вь  котрьіхь 
христіане  вь  часі  лютьіхь  гоненій  крилися,  и  тамь  богослу- 
женія  бтправляли  и  усопшихь  похоронили.  Они  називалися 
такожь  катакомбами,  и  найелавнійши  таки  катакомби  нахо¬ 
дятся  вьРнмі,  межи  котрими  найелавнійши  суть  катакомби 
св.  Себастіана,  котри  вь  собі  містять  174.000  мученикбвь, 
межи  ними  46  Папь.  На  Руси  славни  суть  печери  Лаври 
Кіевскои,  котри  однакожь  теиерь  суть  вь  посідаймо  восточ- 
иихь  роскольникбвь.  Таки  печери  ставлено  пбдь  ббльшимн 
Церквами,  н  тамь  похоронили  знакомитихь  усопшихь  осо¬ 
бливо  духовньїхь,  а  гденекуда  совершалися  тамь  такожь  по¬ 
минальнії  богослуженія. 

III.  ГЛАВА. 

Святій  річи. 

§.  182. 

Понятіе  п  подЬлЬ. 

Пбдь  святими  річами  розуміютея  всі  тій  предмети, 
котри  або  для  узмьісловленья  редигійнои  идеи  або  яко  орудія 
при  богослуженью  употребляютея.  Они  мають  В'Ь  слідствіе 
своего  бтношенья  досвяіценнодійствій  освячений  характерь, 
котрий  однакожь  не  зависить  бть  ихь  вида,  украшенья  або 
дорогоцінности,  но  бть  ихь  бтношенья  до  надприроднихь 
річей,  сь  котрими  вь  певнбй  звязи  стоять,  и  бть  освяченья 
або  благословенія  церковного.  Соотвітно  ихь  вьісшому  при- 
значенью  повиннії  они  по  желанью  Церкви  и  на  вні  належите 
украшени  и  вь  почтенію  заховани  бути.  До  святихь  річей 
належать  найперше  тій  предмети,  котри  служать  яко  сим¬ 
воли  узмьісловляючи  надприродни  религійни  идеи,якь:  світло, 
оиміань,  хлібь,  вино,  вода,  єлей,  мило,  а  потб.мь  тій  предмети, 
котри  при  богослуженіяхь  яко  орудія  употребляютея,  якь: 
розличньї  сосудьі,  одежи,  звони,  св.  мощи  и  образи;  для  того 
теперь  буде  бесіда  о  поодинокнхь  святихь  річахь,  именно : 

А)  О  тихь  предметахь,  котри  або  сами  собою  изь 
своеи  природи  служать  яко  символи  религійнмхь  идеи,  або 
силою  божого  установленая  употребляютея  яко  нидими  знаки 
при  уділянью  благодаті!  божои; 


Святій  ргьчи _ 

В)  о  святихь  сосудахь; 

Г)  о  святихь  одежахь; 

Д)  о  звонахь,  св.  Мощахь  и  образахь. 

§.  183. 

А)  Религійни  символи. 

До  тьіхь  належить: 

1.  Світло  употребляеся  при  богослуженью  не  тблько 
для  освіченая  храма  и  пбднесенья  торжества,  такожь  не 
тблько  на  памптку,  що  колись  христіане  були  принуждени  вь 
темнихь  печерахь  богослуженіе  бтиравляти,  где  одже  світло 
було  доконьче  потрібне,  но  особливо  яко  символь  узмисло- 
вляючін  многн  таинственни  правди  христіаньства.  Якь  світло 
матеріальне  освітляє,  огріває  и  оживляє  цілу  природу  фи- 
зичну,  такь  вь  употребленью  церковнбмь  оно  символично 
представляє  Бога,  источника  всякого  світла  и  житья,  Іисуса 
Христа,  которьш  яко  сонце  правди  на  світі  явився,  —  н 
світло  нашон  віри,  надій  и  любви,  черезь  котори  мьі  маємо 
и  хочемо  освободитися  бть  тьми  и  яко  чада  світа  ходити. 
—  Кедля  законбвь  церковньїхь  не  вольно  ніяке  богослуженіе 
безь  світла  бтправляти,  а  особливо  пбдчась  літургій  повинни 
на  престолі  горіти  хоть  дві  свічки,  тблько  вь  великбй  по¬ 
требі  можна  би  и  при  однбй  свічці  літургизати,  (Вепеб.  XIV. 
4е  засгії.  тізз.  весі.  ІГ.  п.  52.)  и  тблько  мнссіонерамь  єсть 
позводено  вь  поганьскихь  краяхь  часомь  и  безь  світла  св. 
Літургію  совершати.  —  Свічки  повинни  бути  восковій, 
а  вь  лямпахь  повинна  горіти  правдива  олива  изь  дерева  оли- 
вного,  противно  же  употретбленье  свічокь  мнльовихь  и  сте- 
аріновьіхь,  якь  и  наФтьі  спротивляеся  духу  законбвь  цер- 
ковнихь,  хотяй  вь  гдекоторихь  церковньїхь  провннціяхь  и 
тое  або  виразно  осгало  позволене,  або  хоть  не  заказане, 
такт,  якь  н  у  нась  вийшли  вь  уживанье  таки  свічки  и  ля.мпьі 
наиовнени  масломь. *) 

*)  Книги  церковнн  пбдь  масломь  не  розуміють  звичайне 
масло  зь  молока  видобуте,  но  масло  деревяне,  т.  е.  оливу. 
Кедля  законбвь  церковньїхь  повиннося  вь  Церкви  тблько  чи¬ 
стин  вбскь  уживати.  Вь  новшихь  часахь  однакожь  и  вь  тбмь 
хоче  нндустрія  черезь  мішанину  заступити  н  витиснути  прав¬ 
дивий  вбскь.  Уживають  до  того  параФІнь,  котрий  дасться 
туть  такь  добре  ужити,  що  свічка  состояча  и  зь  */8  части  воску 
а  */3  парафіну  може  у  незнатока  уходити  за  правдиву  воскову 
свічку.  ІІараФІнь  видобувався  по  найббльшбй  части  зь  каменного 
угля,  (ЗЗг<ШП{ОІ)[е),  Н  уживався  вь  Фабрнкахь  краснихь  особливо 
ббльшнхь  свічокь,  а  єсть  дешевшій  якь  вбскь.  ПараФІнь  єсть  ясно 
біла  прозрачна  масса.  Изь  вні  розличаеся  бнь  бть  вбску  тьімь. 
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Сосудьі  для  світла  суть  або  свічники,  аба  лямпьі 
(науки),  котори  ведлп  средстпь  Церкви  повинни  бути  отвітно 
виробленії,  и  достойно  украшени.  Ббльши  свічники,  котори 
ноставляются  передь  намістньїми  образами,  називаются  по¬ 
ставники.  —  Передь  святійшими  'Ганнами,  т.  е.  просто 
передь  пареними  вратами  повинно  горіти  такт,  зване  вічне 
світло  зь  ночтенія  ко  Іисусу  Христу,  котормн  на  престолі 
пбдь  видами  хліба  и  вина  всегда  перебуває.  Світло  вь  тбй 
висячбй  передь  св.  'Ганнами  лямпі  не  повинно  одже  николи 
угасати.  Синоді.  Замостскій  однакожь  робить  изнятіе  для 
бІДНМХЬ  ЦерКВвЙ  приписуючи  ІЦОбьі  ІіереДТ.  ІіреСТОЛОМ'Ь  В'Ь 
Церквах'ь,  котори  маюсь  достаточни  фонди,  непрестанно  го- 
ріли  лнмпьі,  а  пі.  бідніншихт»  Церквам,  хоть  вь  Нсділн  и 
праздники,  бть  початку  ажь  до  кбнця  Літургій".  (Тії.  III.,  §  3., 
86.) 

Світло  повинно  вь  Церкви  горіти  бть  початку  ажь  до 
кбнця  богослуженія,  особливо  Служби  божон;  для  того  не 
можна  одобрити  практику  тьіхь  Церквен,  вь  которьіхь  світло 
гасится  пбдчась  заамвоннои  молитви,  якби  проче  до  Літур¬ 
гій  не  належало.  *) 

що  єсть  нрозрачньїй,  легкій,  майже  цілкомь  не  дасться  згнести 
(місити),  а  часто  дасться  розрізати.  Ростопленьїн  при  зана- 
ленью  свічки  параФІнь  не  нриліплнеся  до  палця.  ПроФессорь 
Ляндольть  вь  Боні,  подає  (Вь  письмі  Фіп;]ІЄГ,  рофіефпіїфей  ЗоїІГШІІ 
1861.  5ВЬ.  160,  ©.  224)  дуже  поедннчій  и  певний  спосббь, 
іцобьі  тон  Фабрикать  бть  правдивого  воску  розпбзнати:  Кладеся 
до  порцеляновий  талеркн  того  воску  (котрого  правдивбсть 
хочеся  нспитатн)  кусннкь  величини  оріха,  іюливаеся  го  ку- 
рячимся  сірковимь  квасомь,  (гаифепЬе  @фтф|йиге,  ліфі  спдіі)'фе 
@фгофі|"сіш'е)  и  тое  огрівався,  при  чбмь  масса  чорніє  и  при 
сильнбмь  розннтью  газові,  надувався.  Поли  розвитье  газбвь, 
котре  єсть  тьімь  сильнінше,  чнмь  ббльше  парафіну,  устане, 
то  огрівався  сосудь  еіце  колька  минуть  а  потбмь  дався  му 
остигнути.  Еслн  вбскь  бувь  помішаний  сь  нарафіномь,  то 
остае  параФІнь  яко  скостніла  прозрачна  верства  надь  почор- 
нільїмь  плиномь,  и  легко  можна  еи  зняти.  Хотьби  вь  воску 
було  тблько  дуже  мало  парафіну,  то  н  той  остане  на  верху  того 
почорнілого  плину  вь  малихь  скостнілихь  каїїлнхь.  (Зр. 

©сфпсі',  І.  499.  поі.  1.) 

*)  Вь  прочбмь  само  собою  розумівся,  що  сь  світломь  н 
огнемь  треба  осторожно  обходитися,  щоби  не  сталося  аке 
несчастье.  Зр.  роснорядженье  Мнтр.  Конснст.  Львбвскон  зь 
дня  ЗО.  Юнія  1870  до  ч.  3404  о  осторжностн  сь  світломь  н 
росп.  зь  д.  16.  Вересня  1867  до  ч.  4539  о  ассекураціи  Церквен 
н  ннни. 


Святій  ргьчи 

2.  Оиміамь.  Тань  вь  старбмь  завіті,  лкь  и  у  ііогань- 
скнхь  народбвь  стрічаемь  унотребленье  оиміама  при  богослу- 
женіяхь,  и  сь  часомь  оставь  бнь  и  вь  Церкви  христіаньскбн 
принятьін  яко  еимволь  нашихь  молитвь,  котрії  якь  благо¬ 
вонний  Оиміамь  возносятся  передь  престоль  всевьнннього 
Вога  (вь  тбмь  змьіслі  згадує  и  св.  Письмо  о  виміамі;  не. 
240.,  2.  Мат.  2.,  11.  Пткров.  5.,  8.  —  8.,  3.,  4.)  и  молять  Вога 
о  его  св.  благодать  воздаючи  ему  довжну  честь  и  славу.  От¬ 
вітно  до  того  високого  значення  треба  би  старатися,  іцобьі 
оиміамь  вь  Церкви  уживаний  истинно  бтновідавь  своєму 
призначенню,  т.  е.  щоби  дійстно  заслуговавь  на  имя  пблаго- 
вонное  кадило".*) 

*)  Правди  вий  еяміамь  походить  зь  Индін  Азійскнхь, 
або  зь  Африки;  бо  той  оиміамь,  котрий  видають  находячися 
вь  малбй  Азіи  и  вь  полудневої!  Европі  дерева,  якь  _)ипіреги8 
Іусіа,  еі  іЬигіґега,  дальше  оиміамь  полученьїй  зь  стиракового  де¬ 
рева,  (©(огщ&пшп)  зь  ялбвця,  кедра,  сосни,  ялнць  и  т.  н.  не 
єсть  правдивий.  Индійске  еиміамове  дерево  (ЬозтееПіа  зеггаїа) 
росте  на  горахь  индійскихь.  Сокь  випливаючій  зь  нбдь  его 
кори  твердне  на  воздусі  вь  виді  смоли  (живиці),  н  приходить 
вь  лавкахь  кунеческихь  нбдь  имеиемь  оІіЬапит  огіепіаіе  вь 
двохь  сортахь:  1.  вибираний  оиміамь  вь  округльїхь  або  по- 
довговатихь  зернахь  величини  гороха  або  ліскового  оріха, 
часомь  и  ббльшои,  єсть  ясножовтавьій,  а  но  части  до  червонявої! 
або  брунатнон  Фарби  зближаючінея,  мало  нрозрачньїй,  зі.  верху 
біло  опорошеньїй,  рипаний,  крехкій,  н  потовчений  перемінявся 
вь  білий  норохь;  2.  звичайний  оиміамь,  котрий  єсть  ббль- 
іпе  неправильно  зложений,  приходить  часто  вь  ббльшнхь 
кусняхь  яснійшои  або  темнійшои  но  части  до  сивои  або  бру¬ 
натнон  приблнжаючонея  Фарбьі,  н  мас  на  собі  мпого  нечнетихь 
містць.  —  Ііонь  того  индійского  оиміама  єсть  слаба,  но  нріятно 
бальсамова,  а  коли  ся  го  на  огонь  положить,  сильнінша  ;  смакь 
єсть  троха  острьій  и  гбркавий. 

Однакожь  той  оиміамь  рідко  можна  вь  продажи  получити, 
звичайно  продають  афрнканьскін  оиміамь,  котрий  вь  великбмь 
множестві  находитея  вь  Абиссиніи,  Нубін  н  ннньїхь  краяхь 
Африки.  Той  оиміамь  видає  Ьоз\\'СІ1іа  раругіїега  уєі  ЙогіЬипба, 
зь  котрого  дерева  вьшливае  живичний  сокь,  котрий  на  воз¬ 
дусі  твердне.  Онь  состоить  зь  жовтяиьіхь  або  червонявобру- 
натнихь  або  до  каплі  подббньїхь  або  неправильно  кбнчастьіхь 
кусннкбвь,  и  вь  продажі!  приходить  такожь  вь  двохь  сортахь: 
1.  яко  вибраний,  состоячій  зь  чистихь  кусннкбвь,  н  2.  яко 
звичайний,  вь  котрбмь  часто  находятгя  кусники  вапнянцн 
(ЙПІЇ|раф)  походячій  зь  того,  що  бнь  находитея  на  горахь  вап¬ 
нистим.. 
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3.  Хлібі,  и  вино,  котри  уживаются  при  св.  'Ганні 
Евхаристіи,  представляють  яко  найважнійіии  ндодьі  нри- 
родни  цілу  природу,  а  яко  головин  страви  чоловіка  его  ті¬ 
лесну  природу;  а  нонеже  для  ихи  познсканья  єсть  потрібна 
нр  аця, представляють  плоди  духовиои  діятельности  чоловіка. 
Коли  одже  христіанинн  хліби  и  вино  яко  жертву  до  Церкви 
приносите,  то  узмьісловляеся  ТНІМИ,  що  бить  жертвує  Богу 
себе  цілого  сі.  тіломн  и  душею. 

4.  Вода  уважаеся  яко  символі,  чистости  и  очищення,  и 
в'ь  тбмн  значенню  вбйшла  такожь  вь  Церкви  до  уживання. 
Вже  язичники  и  Исраилтяне  омивалися  водою  переди  мо¬ 
литвою  и  переди  входоми  до  Церкви,  на  знаки,  що  они  сн 
чистими  серцемн  и  безгрішно  хотятн  переди  Богоми  яви¬ 
тися;  и  Церковн  ириняла  той  звичай  тими  бблнше,  що  кре- 
щеніеми  Христа  ви  Іордані  остало  освячене  води  естество, 
и  що  вода  остала  бти  Христа  установлена  яко  матерія  Т. 
Крещенія.  Церковн  освячае  одже  воду,  и  употребляе  еи  не 
тблнко  при  Т.  Крещенія,  но  такожь  при  розлнчннхи  освя- 
щеніяхи  и  благословеніяхи. 

5.  Елей,  котрий  не  тблнко  горити,  но  такожь  покрі¬ 
пляє  и  исціляе,  уживає  Церковн  такожь  я.ко  символи  висшои 
власти,  сили  и  досгоинства.яко  матерію  при  Т.Елеономазанія, 
и  при  иннихи  случайностяхи,  яки  при  Т.  Крещенія  и  где- 
котрихи  помазаніяхи.  Елей  той  повинени  бути  чистий  зи 
дерева  оливного  походячій.  Наконеци 

6.  Миро  состояче  нзи  елея  и  бальсаму  и  многихи  ин¬ 
нихи  благовонннхи  составнихи  частей,  єсть  символи  благо¬ 
датного  житня  душевного  и  благодати  божои,  котру  чоло¬ 
віки  ви  Т.  Мироиомазанія  получае,  щоби  віру  свою  сильно 
исповідавн  и  ведля  неи  живи. 

§.  184. 

В)  Святи  сосуди. 

котри  при  богослужебнмхн  дійствіяхи  употребляются  до- 
стойни  суть  для  того  бтношенья  особлившого  почитанья 

виміами  африканьскій  треба  переди  ужиианьемн  дріб¬ 
но  потовчи,  бо  ви  противнбми  случаю  дуже  поволи  роспаляеся. 
Бонн  того  виміама  єсть  остра,  для  того  щоби  еи  пріятнійшою 
зробити,  добре  єсть  додати  не  много  стирана  (віогах),  або 
бензое  (Ьепгое),  и  троха  лавандового  цвіту.  (ЙООспЬеІЬШі^е.  Зр. 
©фііф,  «РйіІ^ЄОІ.  377.)  Дуже  добрий  енміами  єсть  такожь  слі¬ 
дуюче  приготовлений;  Береся  8  лутбви  оІіЬапит  огіепіаіе, 
4  Іабаипиш,  4  лутм  потовченого  бурштину,  1  л.  віогах,  ‘/а  л. 
лявандового  цвіта,  2  л.  бензое  и  1  кненти  согіех  сазсагіїїае,  и 
все  належите  мішався. 


Святій  ргьчи 

которенбсля  гіринисбвицерковннхиимидійстно  бтдаесятьіми, 
що  ихи  не  вольно  кождому  тикатися,  и  не  вольно  ихи  ннкому 
до  чого  инного  уживати,  хотяй  би  до  своеи  цілії  вже  були 
нездали;  дальше  тими,  що  всі  св.  сосудьі  справлявся  зи  до- 
рогоціннійшои  матерій,  що  ихи  посвячаеся  або  благосло- 
вится,  и  що  они  си  особлнвшою  старанностію  переховуются. 
Найважнійши  сосудн  церковнії  суть: 

а)  Чаша,  ви  которбй  пресуществляеся  вино  ви  кровь 
І.  Христа.  Для  того  високого  призначення  старалися  вірнії  но 
всі  віки  чаши  зи  дорогоцінннхи  матерій  справляти.  Таки 
хотяй  ви  нершихи  вікахи  сно.минаеся  о  чашахи  деревнньїхи, 
роговнхи,  шкл янньїхи,  каменннхи  и  мосяжнихи,  то  однакожь 
єсть  такожь  згадка  за  золоти,  дорогими  каменями  украшони 
чаши.  Ви  пбзніішіихн  вікахи  заказала  Церковь  уживати 
чаши  деревини,  шклянни,  желізни  и  мослжни  про  опасности 
и  недогбдности  си  ихи  уиотребленьемп  получени,  и  нриказала 
употребляти  чаши  золоти,  або  по  крайнбн  мірі  ви  середині 
добре  позолочени. 

Зо  взгляду  на  Форму  були  давни  чаши  широкн  и  низки, 
и  тій  когори  для  причащеній  вірнихи  у  потреблялися,  ухомн 
заосмотрени.  Пбсля  теперішнихп  приписбви  повинна  чаша 
бути  таки  устроена,  щоби  мала  широку  пбдставу,  щоби  не 
таки  легко  звернулася.  —  Символично  чаша  представляє 
гроби  Снасителя. 

Чаша  довжна  бути  бти  Епископа  або  бти  виразно  ки 
тому  бти  Епископа  уповажненого  Священика  посвячена  при 
чбмп  треба  сказати,  для  якон  Церкви  она  призначена,  осо¬ 
бливо  же  якій  ви  той  Церкви  храмовий  Святий.  Посвяченье 
чаши  тратится,  если  зробится  ви  чаши  діра,  або  значни 
риси,  або  если  верхна  часть  бти  спбднои  бтломится,  або  если 
чашу  на  ново  позолочаеся.  Если  же  тблнко  яка  мала  репарація 
на  чаши  робится,  н.  пр.  щоби  верхньїй  острьій  край  заокру¬ 
глити,  або  если  би  якій  безбожники  чашу  до  мірскихи  потреби 
уживавн,  не  тратится  посвяченье.  Хотяй  би  кто  при  Літургій 
важився  употребляти  чашу  непосвячену,  то  таке  неправне 
употребленье  не  заступило  би  посвячення,  но  таку  чашу 
треба  коньче  дати  посвятити. 

в)  Ди скоси  єсть  мала  золота  або  позолочена  талерка 
призначена  для  принятія  св.  хліба.  Доки  еіце  всі  вірни  при¬ 
чащалися,  буви  дискоси  велика  миска,  шоби  було  ви  ній  до- 
статочне  містце  для  нотребннхи  ко  причащенію  частнць. 
Дискоси  представляє  ясльї,  ви  которихи  положений  буви  на¬ 
роджений  Іисуси;  —  ведля  иннихи  (Германа)  представляє 
гроби  Спасителя,  а  священики  и  діакони  представляють 
ІосиФа  и  Никодима.  —  Нади  дискосоми  возносится  звізда 
пригадуюча  тую  звізду,  котора  волхвами  ви  далекбми  вос.тоці 
обвістила  рождество  Спасителя.  Дискоси  иосвячае  такожь 
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Енископь.  Вь  латинскбй  Церкви  єсть  звізда  незнаема;  тблько 
П.  Панель  IV.  и  Іілименть  II.  запровадили  гань  звану  палю 
(ра)іа),  котора  закрьівала  дискось  и  чашу,  нбзнійше  она  єсть 
меньша  и  св.  Германь  згадує  за  таке  накрьітье. 

До  отираньи  диекоса  и  чаши  уживали  на  востоці 
губки,  що  у  нась  Синодом'ї,  Замосгскимь  заказане.  лХотяіі 
уживань*:  губки  для  отираньн  дискоса  єсть  вь  Церкви  нашого 
обрнда  давне,  то  однако  св.  Синоді,  узнавь  за  потребне  гойзвьічай 
цілкомь  знести,  н  приказує,  іцобьі  дискось  пальцем*.  отирали 
священики,  щобьі,  зо  взгляду,  що  вь  нашим  сторонахь 
губки  не  суть  налешито  приготовленії,  на  н  ихь  не  остала 
яка  часть  посвяченого  хліба,  и  св.  Тіло  Христово  тьімь  не 
зневажилося  к.  (Син.  Зам.  ііі.  III.,  §.  IV.,  ст.  89.) 

При  чаши  и  дискосі  погребний  еще  лентіонь,  т.  е. 
малин  ручннчок’ь  до  вьггертья  чаши  и  дискоса  по  причащенію, 
дальше  три  або  два  покровці,  зроблени  зь  той  самои  ма¬ 
терій,  що  и  фєлонь.  Одньімь  иокрьіваеся  чаша,  другимь,  если 
єсть,  дискось  а  третимьббльшнмь,  воздухомь  званьїмь,  чаша 
и  дискось.  Всі  тій  при  Литургіи  употребляеми  знарядьі  бла¬ 
гословить  Священикь  по  припису  єпархіального  требника, 
и  накодибьі  цілкомь  зопсулися,  не  можна  ихь  до  чого  инного 
мірского  употребляти. 

До  чаши  належить  еще  ложиця  для  причащеній  вір- 
ньіх'і,.  Вь  давньїхь  часахь  причащалися  вірни  св.  крови  зь 
чаши,  но  тое  остало  знесене,  и  по  прнказу  св.  Іоанна  Злато¬ 
уста  остали  запроваджені!  ложиці  до  причащенья.  Вь  где- 
которьіхь  Церквахь  мали  бути  вз,  уживанню  рурки,  которьіми 
вірни  св.  крові,  ссали;  но  и  тон  звьічаіі  упавь.  Копіє,  т.  е. 
малин,  видь  копія  маючій,  нбжь,  котрим ь  вирізуеся  агнець 
и  частині  зь  просФори.  При  проскомидіи  иотребна  еще  де¬ 
ревина  талерка,  на  когорбй  просФора  краеся. 

г)  Дароносиця  —  пушка  —  єсть  чаша  прикрита  зви¬ 
чайно  вінцемь  або  инньїмь  покрьіваломь,  и  вь  ній  захову- 
ются  св.  дари  для  причащеній  недужнихь  и  для  літургій 
преждеосвнщенньїхь.  Для  причащеній  недужньїхь  треба  еще 
мати  особньїн  сосудь  для  перенесення  св.  Тайни,  которьін 
або  єсть  зложений  зь  трехь  частей,  такь  що  вь  однбй  єсть 
бавовна,  вь  другбй  єлей  для  Елеопомазанія,  а  вь  третбй 
св.  Тіло  Христово:  або  для  св.  Дарбвь  єсть  осббньїй  сосудь 
вь  виді  дискоса  або  чаши.  Пушка,  ложищі  и  сосудці  для 
перенесення  св.  Дарбвь  до  недужнихь  есті,  посвячена  такь 
якь  и  чаша. 

д)  Мирниця,  т.  е.  сосудь,  где  сохраняеся  св.  мнро. 
Щоби  при  уживанню  св.  Мира  не  носити  всегда  все  миро, 
треба  мати  сосудець  состоячій  зь  трехь  частей;  одна  на  мн¬ 
ро  зь  верху  означена  буквою  М.  друга  для  елея  оглашеньїхь 
означена  буквою  Е,  а  трета  на  бавовну. 
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е)  Сосудьі  литійни,  т.  е.  мали  сосудці  на  пшеницю, 
вино  и  єлей,  котри  на  ли  гіи  благословится. 

ж)  Кадильниця  сь  лодкою,  кропило  сь  кбгликомь 
на  свячену  воду,  и  сосудці  на  вино  и  воду  при  Службі  божби, 
котри  нанлучши  суть  шкляпни,  бо  нхь  можна  всегда  чисто 
утримати. 

Святи  сосудьі,  особливо  же  чашу  и  дискось  треба  всегда 
чисто  утримовати.  Наішростійшій  спосббь  єсть  хоть  разь 
на  рбкь  взяти  чашу  до  себе,  омити  еи  теплою,  мьтломь  легко 
розпущеною  водою,  потбмь  на  соньци  висушити  и  чисти мь 
платкомь  витерти.  (Зр.  ЄпгІ  ©еідег,  роп  Ьсг  £НеіпІ)пІІітд  ітЬ  9їсіпі- 
дипд  Ьег  ^еіі.  ©егй{і)с  ипЬ  ©еГОппЬег.  Шїйпфеп  1860.) 

§.  186. 

Г)  Святи  одежи. 

Для  оказанья  високого  значенья  богослуженьн  употре- 
бляеся  при  богослуженію  особенна  исключно  до  церковного 
ужитку  призначена  одіжь,  Тое  видимо  вь  прочбмь  у  всіхь 
народбвь,  котри  хотяй  погружени  вь  тьмахь  ноганьства, 
все  однакь  уважали  богослуженіе  яко  діло  дуже  важне,  и  ихь 
жреці  мали  при  богослуженію  окрему  одіжь.  Тое  иосвідчають 
писателі  гречески  н  римски,  н  иннихь  народбвь;  а  у  Исра- 
ильтянь  було  якь  найточнінше  приписано,  яки  одежи  при  бо¬ 
гослуженію  употребляти  належить,  такь  вт,  книзі  Исходь 
гл.  28.,  29.,  39.,  40.,  13.  .Іевїт.  8,  1.,  7, 8.  Езекіиль  42.,  14, 
44.,  17.,  19.  —  То  само  видимо  такожь  и  у  христіань,  и  то 
вь  совершеннійшбмь  виді  бть  найдавнійшнхь  часбвь.  Такь 
оповідає  Неодореть,*)  що  Констангинь  В.  подаривь  Ма- 
карію,  Енископу  Іерусалимскому  золото  вишивану  столю;  св. 
Аоаназію  закидали  межи  инньїми  и  тое,  що  бнь  накладань 
Египтянамь  податокь  состоячій  вь  льняньїхь  одежахь  для 
богослуженія,**)  а  св.  Іеронимь  виразно  каже,  іцоЕпископь, 
Пресвьітерн  и  Діакони  и  прочи  Клирйки  одіваются  при  бого¬ 
служенію  вь  біли  одежи,***)  и  той  самь  св.  Отець  заховавь 
урьівокь  листу  Енископа  ІІолікарпа  Ефєсійского,  вь  котрбмь 
тойже  утверджае,  що  св.  ІоанньЕвангелисть  поснвь  особенне 
покрьітье  голови.!)  То  само  каже  св.  ЕііИФаній  о  Ап.  Лкові 
(Ьаегез.  78),  а  св.  Іоаннь  Златоусть  (Ьоса.  82  іа  МаїЬ.)  и  св. 
Григорій  Назіанзеньскій  (8ошп.  АіЬап.  Іош.  II.)  говорить  о 
осббньїхь  одежахь  діаконьскихь  при  священнодійствіяхь 
употребляньїхь.  —  Пбзнійиіи  віки  наводять  вь  тбмь  взгляді 

#)  НІ8І.  сссі.  II.  27. 

**)  АіЬап.  ароі.  II.  боготепиз  Ьіяі.  ессі.  II.  22. 

"*)  Сопіга.  Реіа^.  ІіЬ.  І. 

!)  8сгір.  ессі.  45. 
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що  разь  бб.іьше  свідоцтво,  а  Соборь  Тридентійскій 
(зас.  22.  о  св.  Літургій  к.  5.)  називає  той  звичай  Апостоль- 
скимь  преданіемь  кажучи:  „Саегепюпіаз  ііет  айЬіЬиіі,  иі  ту- 
зіісаз  Ьепейісііопез,  Іитіпа,  ІЬутіатаІа,  хезіез  аііадие  ій  §епиз 
тиііа  ех  Арозіоііса  йізсірііпа  еі  Ігайіііопе,  ^ио  еі  та^езіаз 
іапіі  засгійсіі  соїшпепйагеїиг,  еі  тепіез  ййеііит  рег  Ііаес  тізі" 
Ьіііа  ге1і§іопіз  еі  ріеіаііз  зі^па  асі  гегит  аіііззітагит,  циае  іп 
Ьос  засгійсіо  Іаіепі,  сопіетріаііопет  ехсі1агепІиг“.  —  Есть 
одже  річь  певна,  що  вь  Церкви  хрнстовбй  употреблялися 
бт'ь  нершихь  ні. коні,  при  богосмушенью  осббни  одежи;  но 
такт,  само  певно  есть,  що  виді»  тьіхі.  одежей  бувь  вь  розлич- 
нихь  часахі>  розличний,  и  зависівь  бть  состоянія  Церкви  н 
бть  обстоятельствь,  вт.  якихь  христіане  находилися.  По  той 
причині  не  було  би  и  нині  на  містци  же.іаніе  повернутися  до 
нервоначального  вида  и  крон  церковньїхь  одежей,  бо  вже  на 
першій  вопрост»,  якій  бувь  той  видь  и  крбй,  не  може  исторія 
для  браку  жерель  точно  бтповістн. 

Церковна  одіжь  розличаеся  бть  звичайнои 
одежи  головно  своимь  вьісокимь  призначеньемь,  но  такожь 
и  внішньїмь  видомь  и  барвою.  Дотично  барви  не  було  вь 
нершихь  вікахь  віроятно  ничь  онреділене;  по  гоненіяхь 
періпихь  трехь  столітій  употребляно  вь  Церкви  особливо 
біли  одежи  на  знань  чистого  серця,  сь  якимь  христіяне,  осо¬ 
бливо  же  священики  Богу  служили.  Вь  середнихь  вікахь 
були  на  западі  особливо  чотири  барви  одежей  церковньїхь 
употребляни,  именно  біла,  багряна,  чорна  и  зелена,  якь  свід¬ 
чить  Іннокентій  II.  III.  и  Дурандь.* **))  Біли  одежи  унотре- 
бляли  вь  нраздники  исновідникбвь  и  преподобньїхь  жень,ко- 
три  перетерпіли  мученвческу  смерть  на  знань  ихь  невин- 
ности,  потбмь  вь  праздники  Ангелбвь,  Богородиці  и  вь 
нраздники  Господски;  багрянії  одежи  употребляли  вь  дни 
Аностолбвь,  Евангелистбвь  и  Мученикбвь,  на  знань  крови, 
котру  они  Христа  ради  пролили;  потбмь  вь  навечеріе  Со- 
шествія  св.Духа  ажь  до  сліду ючон  Субботьі,  на  памятку,  що 
Духь  св.  вь  виді  огненньїхь  язьшбвь  збйнювь  на  Апостолбвь; 
чорни  одежи  употреблялися  вь  дни  смутку  и  поста;  а  зе¬ 
лени  вь  звичайни  дни.  Пбзніішіе  вийшли  вь  занаднбй  Церкви 
оьуживанье  еще  одежи  віолетовіи  уживанії  вь  дни  иостни.*') 
Вь  занаднбй  Церкви  есть  впрочімь  якь  наіггочнійше  огіре- 
ділено,  яки  одежи  належить  вь  поодинокії  дни  и  при  розлич- 
ньіхь  богослуженіяхь  употребляти.  У  нась  не  знаеме  мені 
дотичне  роснорядженье;  книги  церковнії  споминають  о  світ- 
лихь,  багряньїхь  и  чорньїхь  одежахь,  и  вь  нашбй  церковнбй 

*)  Іппосепі.  III.  йе  засго  аііаг.  тузі.  1.  І.  с.  64.  Оигапйи8, 
йе  гіі.  с.  18. 

**)  81ий,  І.  117. 
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пронннціи  вь  дни  праздничнн  употребляются  світли  ризи, 
вь  дни  иостни  ризьі  багрянії,  а  вь  дни  заупокойни  и  при  бого¬ 
служеніяхь  номинальньїхь  чорни,  гденекуда  багряни  ризи,  а 
на  Сошествіе  св.  Духа  зелени  ризи.  При  справлянью  одежей 
церковньїхь  треба  на  тое  у  важати,  щобьі  не  були  за  надто 
рбжнобарвни,  но  щобьі  на  кождбй  одежи  можна  рознбзнати 
певну  переважну  барву.  —  Вь  прочбмь  и  барва  одежей  .має 
своє  символичне  значенье,  и  такь  біли  одежи  суть  сн.мволомь 
невинности,  святости  и  радости;  багряни  одежи  суть  си.мво- 
ломь  жалю  и  покаянія;  чорни  суть  знакомь  смутку,  а  зелени 
символомь  надій ;  и  на  тбмь  символичнбмь  значенью  осно- 
вуеся  ихь  церковне  употребленье. 

Всякії  церковни  одежи  довжин  передь  ихь  ужи- 
ваньемь  бути  благословеннії  ведля  обряда  находячогося 
вь  Требнику  епархіальнбмь,  черезь  котре  благословеніе  они 
нолучають  освячений  характерь,  остаючій  на  нихь  такь  довго, 
доки  еще  ихь  при  богослуженію  употребляти  можна.  Благо- 
словенія  не  тратять  одже  церковни  ризи  черезь  уживанье 
для  мірскихь  цілей,  хотяй  таке  уживанье  есть  гріховне,  ани 
черезь  меньши  поправки;  ажь  тогди,  коли  одіжь  стратить 
свбй  нервоначальньїй  видь,  —  н.  пр.  если  зь  ббльшои  инну 
.меньшу  зробится,  якь :  зь  ч*елона  єпитрахиль,  воздухи  и  пр. 
—  або  коли  якась  одіжь  церковна  такь  зопсуеся,  що  еи  при 
богослуженью  употребляти  не  годится,  тогди  тратить  благо¬ 
словеніе,  и  если  бьі  зь  ббльшои  одежи  зробилася  инна  меньша, 
треба  туюжь  благословити.  Матерію  встаючу  зь  цілкомь 
нездальїхь  одежей  церковньїхь  пайлучше  есть  употребити 
до  иннихь  цілей  церковньїхь,  не  есть  однакожь  заказано 
ужити  еи  и  до  мірскихь  цілей,  если  тблько  тая  матерія  зо 
всімь  не  має  вида  церковньїхь  одежей,  т.  е.  есть  цілкомь 
попорена.  Тблько  ручннчки  употребляни  до  вьггеранья  чаши 
не  можна  пбдь  ніякими  условіемь  уживати  до  чого  инного ; 
но  если  суть  нездали,  треба  ихь  спалити  а  попіль  кинути 
на  отвітне  містце. 

Боли  священикь  одівався  вь  церковни  ризьі,  довжень 
отмавляти  отвітни  молитви,  котрії  пригадують  му  симво- 
лнчне  значенье  поодинокихь  одежей. 

Церковни  одежи  суть  слідуючи: 

1.  Наплечникь  (атісіиз)  бувь  вь  давнихь  часахь  не- 
знаемьш  такь  занаднбй  якь  и  восточнбй  Церкви;  ажьпбзнійше, 
коли  стихарь  коло  шіи  розширений  оставь,  зачали  употреб¬ 
ляти  наплечникь,  т.  е.  невеликій  чотьіреугольньїй  подовговатьш 
плагокь,  котрий  священикь  вкладає  на  плечи  и  шнурками 
на  собі  привязуе.  При  тбмь  мовить  слова:  „Плеціїї  ЛІОН 
кдлу/.  па  рлнкі,  п  лліііітй;  ліси  на  здЙшеіііе,  лмцл  же  л\ое- 
го  не  отіф.ггиул  от1/.  ст8да  ;ідплЕі:<иііїі“.  Наплечникь  о- 
значае  одже  терпливбсть  Снасителя. 
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2.  Стнхарь  була  звичайно  унотребляна  довга  одіжь 
вь  розлнчньїхь  барвахь,  котра  и  до  церковного  ужитку 
остала  принята,  зь  початку  яко  всрміа  одіжь  для  низшихь 
клирикбвь,  якії  :  четцівь,  півцівь  и  пбддіаконбвь,  а  для  вьіс- 
ших'ь  клирикбвь  яко  спбдня  одіжь,  и  для  того  такожь  под- 
рнзникомь  звана.  Теперь  єсть  стихарь  зь  білого  лняного 
полотна,  и  означає  невиннбеть  и  чистоту  совісти  свяще¬ 
ника  приступаючого  до  богослуженія,  що  вьісказуе  вь  мо¬ 
литві.  „Да  возрддйетсА  д8іііл  л\оа  и>  Господі,  шііаече 

110  Л\А  К'А  рнзй  СПАСЕНІ  А,  И  ії'ДЕЖДОЮ  КЕСЕЛІА  й'Д'ІІА 
ЛХА,  АК№  ІІА  ЖЕІІІіуд  К03Л0ЖН  НА  ЛІА  ВІІІЕЦ2,  И  АКШ  ІІЕ- 

ВІСТ$  о8крдсп  ЛІА  красотою".  (Пс.  61,10.) 

3.  II  оясь,  котрьімь  священикі,  понадь  бедра  нерепо- 
ясуеся,  означає  ціломудріе  священика,  его  силу  надь  воро¬ 
гами  спасенія,  котри  хотять  го  зь  дороги  правдьі  уклони  гн,  и 
его  готбвость  до  повнєньа  святом  служби.  Пригадує  бнь  ведля 
мнінія  гдекотрихь  такожь  той  лентіонь,  котрьімь  Спаситель 
при  послідндй  вечери  свонмь  ученикамь  ноги  отиравь.  Свяіце- 
ннкь  препоясуючися  мовить:  ІіЛЛГОСЛОКЕІГА  Еогу,  ПрЕІІО- 
АС^АИ  ЛІА  СИЛОЮ.  Гі  ПОЛОЖИ  ІІЕІІОрОЧЕІГА  Іі5тк  ЛІОН,  СОКЕр- 
ІПААН  ПОЗІ.  ЛІОН,  АКЦ?  вЛЕІІІІ,  Н  НА  ВКІС0КН\*7,  ІІОСТЛВЛА- 
АН  ЛІА. 

4.  Е літрах ііль  (нашійникь  бть  єлітра'/гр-о*;')  була  вь 
давньїхь  часахь  біла  довга,  рукавами  заосмотрена,  зь  переду 
золотьіми  гальонамн  украшена  одіжь  знакомитшхь  женьщинь 
греческихь  и  римскихь,  котру  однакожь  и  царі  и  инни  зна- 
комитн  люде  носили,  а  царі  єн  такожь  вь  знакь  отличія 
уділяли.  Тая  первонача.іьно  мірска  одіжь  вбйшла  и  вь  цер¬ 
ковне  уживанье  пбдь  давньїмь  своимь  нменемь  столя  (ато?.у) 
и  вь  давнбмь  виді  яко  обпшрна  ціле  тіло  покриваюча  зь  пе¬ 
реду  ажь  до  самого  споду  золотомь  обшита  одіжь.  Ііь  тбмь 
виді  унотребляно  столю  ажь  до  6.  столітія,  потбмь  же,  коли 
стихарь  стався  самостоятельною  церковною  одежею,  остала 
зь  давнои  столі  тблько  тая  золотомь  обшита  смуга,  котру 
свяіценикь  на  інію  закладавь,  зь  бгки  и  нмя  епітрахиль  по¬ 
встало.  Давна  столя  була  ознакою  достоинства  и  власти,  *)  и 
вь  тбмь  значенью  остала  и  до  Церкви  принята  н  означає  до- 
стоннство  н  власті,  священнческу,  и  свяіценикь  не  може, 
сь  изнятіемь  Сповіди  вь  нагльїхь  вьшадкахь,  ніяке  свяіцен- 
нодійствіе  безь  епнтрахиля  совершати.  Давно  бувь  звичай, 
що  священики  всегда  носили  епітрахиль,  но  нбзнійше  тое 

*)  Такь  приказавь  Артаксерксесь  вложитн  Мардохею  яко 
найббльше  отлнчіе  столю;  Імператорі,  ІОліань  позволивь  ГІро- 
копію  носити  столю  и  инни. 
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вийшло  зь  уживаньн,  и  теперь  тблько  ІІапа  має  право  всегда 
епітрахиль  носити.  —  Симво.іично  означає  епітрахиль  благо¬ 
дать  божу,  силою  которои  свяіценикь  ділае,  чому  отвічае 
молитва,  котору  священникь  при  одіянію  мовить :  „Благосло¬ 
вень  БоГ'А  н.зливаай  влагодять  СВОЮ  НА  СВАЦ1ЕНИКІІ 
скоа,  Акт  лиіро  на  главі,  с\*одаі|іее  на  і;радї>,  врлд§ 
Ларичію,  суодАціЕЕ  на  цілити  одеждкі  егц>“.  (Пс.  132,  2). 

Подббньїй до  епитрахиля  єсть  ор ар ь  діаконьскій, которьій 
має  имя  бть  греческого  слова  <ора,  чась,  для  того  що  діаконь 
тримаючи  орарь  палцями  правом  руки  напоминае  священику 
и  народу  чась,  коли  яки  молитви  совершати,  и  вь  загалі, 
коли  що  ділати  мають;  н.  пр.  коли  діаконь  возглашае:  „Бла¬ 
гослови  Владико,  Господу  помолимся,  Елици  оглашенніи 
изьійдите*  и  т.  д.  Колись  служивь  орарь  такожь  до  отиранья 
усть  причаїцаючихся.  Орарь  кладе  діаконь  на  лівбмь  раме- 
ни  по  дальматиці,  и  бнь  представляє  по  мнінію  Германа  ан- 
гелски  крила,  бо  якь  ангели  на  небеси  суть  слугами  божими, 
такь  діаконьї  вь  Церкви  суть  слугами  Епископа  и  Пресвитера. 
Орарь  єсть  такожь  ознакою  духовнои  власти  діакона,  и  для 
того  діаконь  не  може  безь  орара  ніяку  церковну  службу  со¬ 
вершати. 

5.  Нараквиці  остали  властиво  для  вигоди  священно¬ 
служителя  загіроваджени,  щоби  му  широкії  рукави  стнхаря 
не  перешкаджа.іи,  и  ліва  нараквиця  єсть  символомь  терпли- 
вости  н  бодрого  духа,  а  права  нараквиця  символомь  сильї, 
якь  показуеся  изь  молитовь.  (Исходь  15.,  6.  и  пс.  118.,  73.),  ко- 
тори  священикь  при  ихь  надіванью  говорить. 

6.  Фелонь  (^рвДомоу  або  уамшХуї  оть  <рамш  покриваю 
н  Ь).о$  весь,  цілий)  була  давно  звичайно  унотребляна  верхна 
одіжь,  котора  була  безь  рукавбвь,  и  тблько  зь  долиньї  и  зь 
верху  мала  отвбрь,  такь  що  цілого  чоловіка  покривала,  зь 
бткн  и  єн  имя.*)  Пбзнійше  остала  тая  одіжь  и  вь  Церкви 
принята ;  но  понеиіе  вь  тбмь  виді  не  коньче  була  вигодна, 
бо  при  богослуженью  треба  було  передну  часть  двигати,  а 
щоби  руки  були  свободни,  припинати,  для  того  стався  сь  ча- 
сомь  видь  Фелона  зміняти,  именно  на  востоці  оставь  бнь 
зь  переду  вь  полукрузі  скорочений,  а  на  западі  зь  обохь 
бокбвь  вьггятьій,  такь  що  ньші  зь  тон  самон  одеши  повстали 
знаеми  цілкомь  розлични  види  фєлоновь.  Фелонь  снмволично 
означає  вьісши  дарьі  св.  Духа,  н  пригадує  тую  хламиду,  вь 
котору  воиньї  одіяли  Іисуса  Христа  для  поруганья. 

У  діаконбвь  заступає  містце  Фелона  дальматика,  ко¬ 
тора  зь  початку  не  мала  рукавбвь,  ажь  пбзнійше  ихь  поду- 

*)  У  латинникбяь  називався  сазиіа,  т.  е.  малин  домокь,  по 
той  самбіі  причині. 
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чн.іа.  Бь  еи  виді;  находить  Дурандь  бтношенье  до  діль  ми¬ 
лостині;,  н  вь  тбмь  значенью  носять  еи  діаконм,  до  которьіхь 
найперше  належало  милостннью  розділяти. 

Архієрей  мають  кромі  згаданьїхь  еще  сліду¬ 
ючи  церковнії  одежи: 

Мантія,  т.  е.  довгій  и  широкій  фіолєтовьій  плащь,  на 
которбмь  зь  переду  суть  вьішити  дві  чотьіреугольни  таблици, 
назьшаючися  скрижальми,  и  лентьі  якобьі  струн  або  ріки. 
Они  означають,  іцо  Архієрей  довжень  мати  вь  умі  и  сердци 
оба  завітьі,  и  зь  нихь  мовбьі  ріками  изливатн  ученія  и  на- 
ставленья.  Мантія  єсть  символомь  повноти  властн  ар- 
хіерейскои. 

Саккось  (<таххос  веретище)  заступає  містце  Фелона,  и 
тую  до  дальматики  подббну  одіжь  носили  колись  гречески 
Імператори,  потбмь  остала  она  подарена  найперше  Царго- 
родскимь  Егіископамь,  а  пбзнійше  остала  и  бть  прочихь  Ар- 
хіереівь  принята.  Вь  нашбй  церковнбй  провинціи  має  сак¬ 
кось  тблько  Митрополнть,  Епископь  ІІеремьіскій  же  и  Су- 
Фрагань  Львовскій  мають  натомість  фєлонь,  которьій  зви¬ 
чайно  єсть  зь  матерій  вьішитои  многими  крестами.  Симво- 
лично  означає  саккось  то  само,  що  и  фєлонь. 

Набедренникь  (наколінникь),  єсть  чотьіреугольньїй 
украшеньш  платокь,  которий  привязуеся  до  пояса  по  правбй 
стороні,  и  означає  духовний  мечь,  которьімь  Архієрей  .мають 
поборювати  всякихь  противникбвь.  У  нась  носять  набедрен¬ 
никь  такожь  пралатьі  обохь  Канитуль. 

ОмоФорь  єсть  найважнійша  одС-ніь  архіерейска,  котора 
на  рамена  вкладався,  (шцо<:  плече  и  ірірш  ношу)  и  спереду  и 
ззаду  спускався.  ОмоФорь  представляє  родь  людскій,  которий 
Іисусь  Христось  яко  добрий  пасгьірь  взявь  на  рамена,  щоби 
го  до  небесного  О  гца  принести. 

К  р  е  с  т  ь,  которий  Архієрей  на  грудехь  носить,  означає 
печать  исповіданія  віри  оть  серця  походячого  н  любовь 
Бога  и  ближнього,  которою  Архієрей  єсть  переповнений. 

Митра,  котору  Архієрей  бть  Апостольскихь  часові» 
при  богослуженію  носять,  має  бть  часбвь  Іїонстантина  В. 
видь  царского  вінця,  пригадує  терновий  вінець,  которьій 
воиньї  вложили  на  голову  Спаснтеля,  и  означає  достоннство 
Архієрея  яко  намістника  Христа.  *) 

*)  Латиньски  Архієрей  мають  ннакшу  митру  (инфуиу),  ко¬ 
тора  єсть  на  двоє  розділена,  що  ведля  Дуранда  означає  основ¬ 
ну  відомбсть  старого  н  нового  завіта,  н  пригадує  Мойсея,  зь 
которого  голови  по  зннсході  зь  гори  Синайскон  сіяли  два 
лучи.  (Исходь  34.)  —  Пана  має  погромний  вінець,  т.  є.  мовби 
три  вінці  разомь  зложенії.  ІІоединчій  вінець,  т.  е.  подобнин  до 
митри  нашихь  Еіінскопбвь  мали  Папи  ведля  однихь  (сап.  14. 
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Жезль  (патернсса  бть  хатеріош,  отцемь  називаю)  оз¬ 
начає  духовну  власть,  котру  Архієрей  має  надь  вірними  его 
духовному  старанью  порученьїми. 

Рукавички,  когри  Архієрей  при  богослуженію  уживає, 
мають  ведля  Дуранда  таке  значенье:  гПонеже  найббльша 
часгь  людей  добри  діла  творить  изь  тщеславія,  для  того  за- 
дівае  Егіископь,  одіявшися  вь  дальматику  (саккось  яко  сим- 
воль  милостьіни)  рукавиці,  щоби  ліва  рука  не  знала,  що 
робить  права".  (Мат.  6.,  3.) 

Наши  Епнскопи  звикли  при  торжественньїхь  богослу- 
женіяхь  брати  на  ноги  сандали,  котри  зь  однои  сторони 
пригадують,  що  Апостоли  вь  сандалахь  ходили,  н  означають 
готовбсть  Енископа  Евангеліе  проповідати. 

II  ри  освяченню  Церкви  одівався  Епископь  вь  білу 
сорочку,  котра  називався  синдонь  («хіу&оу).  Тую  білу 
одіжь  бере  Епископь  поверхь  архіерейскои  одежи,  и  опа- 
суеся  три  рази:  коло  шіи,  на  знакь  его  преданности  кь  Богу; 
нбдь  раменами  и  по  надь  бедрами.  —  На  правбй  руці  носить 
Епископь  перстень,  котрий  означає  духовне  супружество 
межи  Епископо.мь  и  его  Епархіею,  такь  якь  и  Христось  же- 
нихомь  називався. 

Бромі  того  употребляются  при  архіерейскб.мь  богослу¬ 
женію  два  свічники :  дикиріонь  (двосвічникь)  представля¬ 
ючій  божееку  и  чоловіческу  природу  Христа,  и  трикиріонь 
(трисвічникь)  представляючій  св.  Тройцю. 

При  міч  а  ні  е.  Соотвітно  високому  значенью  н  досто- 
инству  стана  священического  мають  священики  и  вні 
Церкви  осо  б  ну  бть  мірскои  розличну  одіжь,  котра  вь 
розличнихь  часахь  була  розлична.  Вь  першихь  вікахь  хри- 
стіяньства  була  одіжь  священикбвь  віроятно  мало  або  со- 
всімь  не  розлична  бть  одежи  мірянь;  кь  чому  найббльше  при¬ 
чинилися  гоненія,  про  котрії  було  би  нерозсудно  н  непоряд¬ 
но,  щоби  священики  своєю  внішною  одежою  бть  прочихь 
вірньїхь  розлипалися,  и  такь  еще  ббльше  на  небезпечень- 
ства  виставлялися.  Но  и  по  гоненіяхь  віроятно  була  одіжь 
священикбвь  така  сама  якь  и  мірянь  такь  довго,  доки  у 
мірянь  не  вбйшли  вь  житье  розличнн  моди,  котри  чемности 
и  простоті  евангелскбй  снротивлялнся,  и  для  стана  свяще¬ 
нического  були  зо  всімь  неотвітни.  Для  того  наставала  Цер 
ковь  на  тое,  щоби  клнрь  держався  давнон  честнои,  его  ста- 
новиску  огвітнои  одежи,  и  такь  прійшла  сь  часомь  вь  ужи- 

Цізі.  96.)  бть  часбвь  Константина  В.,  ведля  инньїхь  бть  часбвь 
Клодовнка  короля  Галійского  (510).  Подвбйннй  вінець  носили 
Папи  по  всій  віроятностн  бть  П.  Ннколая  II.  (|  1061),  а  по- 
трбйний  вінець  бть  часбвь  П.  Климента  V.  (і  1314).  Зр.  32аЦсг. 
ЗфЬиф  Ье$  ЙігфепгефИ,  12.  8опп  1856  ©.  263. 
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ванье  осббна  одіжі»  свнщеническа.  ііь  IV.  и  V.  столігія  ма¬ 
ємо  напбмненья  Соборбвь  и  св.  Отцівь  настаючнхь  на  тое, 
щобьі  клир'ь  одівався  отвітно  своєму  стану.  Ні»  загалі  вві¬ 
ходили  дотичнії  церковни  роспорпдженьн  нзь  засадьі  св.  Іеро- 
нима:  „Огпаїиз  еі  вогбез  рагі  тосіо  Іи^іепсіае  зипі;  ^иіа  аііе- 
гит  йеіісіаз,  аііегит  £Іогіат  гесіоіеі"  (єр.  2.  асі  №еро1.).  Зо 
взгляду  на  барву  одежн  свяіценическои  не  було  зь  початку 
положительньїхь  законбвь,  но  бувь  обще  нринятьш  звичай, 
що  на  западі  носили  клирики  біли,  а  на  востоці  чорни  одежн, 
котра  барва  бть  11.  ст.  оста.іа  вь  цілей  Церкви  принята. 
Головна  одіжь  священика  була  довга  чорна  сутана  (реве- 
венда),  котрон  крбй  однакожь  не  всюди  бунт»  однакій,  и  тая 
одіжь  по  нинішня  часи  удержалася,  и  по  змислу  законбвт» 
церковньїхь  повинни  би  священики  всегда  вь  тбй  одежн  хо¬ 
дити.  Однакожь  для  ббльшон  вигоди  виробилася  у  наст» 
законна  практика,  що  сващеникамт»  вні  Церкви  вольно  упо- 
требляти  коротшои  одеаиі  (сурдутт»),  котра  всегда  повинна 
бути  чорна,  або  по  крайнбй  вірі  темна.  —  Такожь  и  зо 
взгляду  на  одіяніе  нбгь  видала  власть  церковна  точни  при¬ 
писи,  котрії  наміряють  изт»  одежн  священика  усторонити 
все  суєтне  и  вт,  очи  впадаюче.  Узаконенне  у  нась  обутье 
священика  суть  чоботи  ст»  довгими  холявами.  На  шіи  обовя- 
зань  священикт»  носити  обойчикт»  чорний  біло  обшитий  а 
на  голові  чорний  капелюхт»  або  приличну  шапку.*)  Зо  взгляду 
на  одіжь  священическу  дуже  добре  примічає  Соборь  Три- 
денгійскій:  „Хотяй  одіжь  не  становить  монаха,  то  одна¬ 
кожь  иовинент»  клирикь  носити  отвітну  его  стану  одіжь, 
щоби  внішною  приличностію  оказавт»  внутренну  чистоту 
норовбвт»;  однакожь  у  гдекотрнхт»  приняла  роспуста  и  зневага 
религіи  таки  розміри,  що  они  сь  маловаженьемт»  достоин- 
ства  и  поваги  стана  свяіценического  и  нубличного  носять  мір- 
ски  одежи.  Для  того  приказуеся  веімь  духовним  и  пбдь  карою 
суспензій,  щоби  они  ведля  наставленья  своего  Егіископа  но¬ 
сили  нхь  стану  отвітну  одіжь “  (зас.  24.  о  реч>.  к.  6);  а  Си- 
нодь  Замостскій  каже:  „Понеже  изь  внішного  вида  являвся 
внутренне  розноложенье  духа:  для  того  най  кождмй  носить 
одежь  бть  мірскои  розличну,  именно  чорну  и  довгу"  (Тії.  X. 
сіє  рагосіїіз).  Згаданії  роспорядженья  власти  церковної!  обо- 
вязань  кождий  священикь  вь  интересі  своего  стану  свято 
хоронити,  новинень  свою  бгличну  ОДІЖІ»  яко  отлнчіе  себе 
самого  уважати;  а  тьімь,  котри  хотіли  би  вь  тбмь  взгляді 

*)  ГІереммска  Консисторія  роспорлднла  на  основі  ріше¬ 
ній  зь  8.  Марта  1834.  ч.  448,  н  зь  дня  28.  Цвітня  1838,  ч.  986, 
пбдь  дисмь  12.  Серпня  1857,  що  не  вольно  на  соборчики  дека- 
наиьнн  ити  безь  реверенди,  не  вбльно  носити  кашкеть  и  пан- 
тальонм,  а  капелюхи  довжин  бути  чорни,  не  иннон  барви. 


мірянамь  унодобитися  уважаючи  клирикальну  одіжь  яко  узи 
ненотребнн,  пригадую  слова  св.  Бернарда,  котрий  на  во- 
прось:  „N11111  4е  уезІіЬиз  езі  сига  Юео  еі  поп  тардз  сЗе  тогі- 
іиз?“  бтповівь:  „Аі  Іогша  Ьаес  уезііит  Зеіогтіїаііз  тепііит 
еі  тогит  іпсіісіиш  езІ“  (ІіЬ.  3.  сіє  сопзісі.  с.  5.)  Вь  прочбмь 
Епископамь  пристоить  власть  роспорядити,  що  вь  тбмь 
взгляді  ведля  особлившихь  обстоятельствь  своихь  Епархій 
за  добре  узнають.  *) 

Д.  Звони,  св.  Моїци,  и  образи. 

§.  186. 

З  в  о  н  ьі. 

Звони  остали  ажь  вь  пбзнійшихь  вікахь  до  уживанья 
церковного  впровадженії.  Вь  першихь  вікахь  були  звони  вь 
теперішнбмь  виді  Церкви  незнаеми,  а  впрочбмь  тогдашни 
обсгоятельства  не  позваляли  би  ихь  уживати,  хотяй  би  и 
були  знаеми,  бо  христіане  були  принуждени  богослуженія  вь 
тайнихь  поганамь  незнаемнхь  містцяхь  бтправляти.  Но  що¬ 
би  христіане  знали,  где  и  коли  мають  на  богослуженіе  при¬ 
ходити,  для  того  було  пбдчась  гоненій  віроятно  тое  тайно 
обвіїцано,  такь  черезь  діаконбвь  або  инньїхь  людей,  котри 
ходили  но  домахь  вірнихь  и  имь  обвіщали  чась  и  містце 
богослуженія,  а  може  тое  часомь  діялося  заразь  по  богослу- 
женію.  Коли  для  Церкви  настали  весельши  часи,  и  христіяне 
могли  явно  Бога  прославляти,  оказалася  потреба  знарядбвь, 
котрими  би  можна  вірнихь  на  богослуженіе  скликовати; 
и  истинно  исгорики  згадують  за  розлични  сего  рода  знарлди. 
Такь  находимо  згадку  за  груби,  котрими  особливо  монахи 
на  богослуженіе  скликовалися,  о  чб.мь  оповідався  вь  житью 
Пахомія ;  инни  ударяли  на  двері  домбвь,  где  вірни  мешкали, 
молотками,  якь  по  нинішни  часи  жиди  роблять.  На  во¬ 
стоці  були  вь  уживанню  святій  доски,  котри  Левь  Аллатій 

*)  Латіїиьскн  Священики  мають  яко  накрьітье  голови 
такь  званий  б  і  р  е  т  ь.  Той  мавь  первоначально  вндь  мягкои, 
досить  великон  округлои  шапки,  зділанои  зь  той  самои  матерій, 
якь  и  проча  одіжь  священика.  Черезь  закладанье  и  зннманье 
зь  голови  зробилися  на  тон  округлої!  шапці  рбжки,  и  тій  були 
для  вигоди  познійше  нарочно  роблени,  про  що  однакожь  тая 
шапка  сталася  твердою.  Вь  Италіи  употребляють  біретн  сь 
трема  рогами,  вь  Німеччині,  Францій  и  Испаніи  сь  чотнрома 
рогами.  На  востоці  мають  священики  т.  зв.  колпакн  округли  ; 
инни  якь  Орменн  мають  накритье  голови  вь  виді  малон  ми¬ 
три,  котре  на  образахь  мало  рожинтея  оть  бірета.  У  нась  суть 
вь  уживанню,  т.  зв.  папаФІйки,  котри  повстали  віроятно  зь 
каптурові,  одежн  монашескои. 
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(Не  гесепі.  Стгасе.  Іетр.  біззег.),  такь  описує:  Суть  то  доски 
12  етоіі'ь  довги,  4  стопьі  широко  и  два  цалі  грубьі,  зь  здоро¬ 
вого  и  твердого  дерева  и  гладко  огибльованн.  Тую  доску  три¬ 
мався  вь  лівбй  руці  зь  одного  кбнца,  а  правою  рукою  бьеся 
на  ню  молот  комі»  вь  розлични  містин  и  вь  певнбмь  такті, 
такт»,  що  тое  вмдаеся  якь  певньш  рбдь  музики.  Таки  дерева 
були  на  востоці  дуже  давно  в-ь  уживанью,  понеже  ажь  вь 
другбй  половині  девятого  столітія  остали  на  востоці  звонм 
до  уживанья  церковного  впроваджень  а  коли  тамь  запано- 
вали  погани  Турки,  зникли  зновь  звоньї,  и  по  ньінішни  часи 
суть  вь  уживанью  згадани  доски.  О  тьіхь  доскахь  часто  спо¬ 
минають  наши  книги  церковни,  такь  коли  кажеся  о  би  лі, 
клеплеть  довольно,  ударяеть  вь  великеє  било  и  т.  н.  Такожь 
и  на  западі  уживано  гюдббни  снаряди  передь  запровадже- 
ньемь звонбвь.— Н о  коли  остали  вьінайдени  звоньї?  Пев¬ 
но  єсть,  що  меньши  звбнки  були  вже  вь  часахь  передхристі- 
яньскихь  знаеми,  хотяй  не  були  литіи  но  кути.  Таки  звбнки 
остали  и  на  загіаді  найперше  бть  монахбвь  приняти  до  скли- 
кованья  на  богослуженіе;  они  строилися  пбзнійше  вь  ббль- 
шихь  розмірахь,  такь  що  сь  часомь  поміїцано  таки  кути 
звоньї  на  вежахь.  Очевидно  не  видавали  таки  звоньї  красного 
звука,  и  віроя  гно  не  далеко  було  ихь  чути,  ажь  доки  не  остали 
усовершени,  и  на  ихь  містце  наступили  литіи  звоньї.  Но  коли 
тое  сталося,  и  кто  тій  звоньї  вьінайшовь,  не  можна  сь 
иевностїю  сказати.  Все  що  вь  тбмь  взгляді  утверджають, 
суть  тблько  догадки.  Обще  мнініе  приписує  вьінайденье  те- 
періиінихь  звонбвь  Пав  лину  Кпискоиу  Нолянскому  вь  Кам¬ 
паній;  однакожь  се  мнініе  не  має  историчнои  пбдстави,  и 
основуеея  тблько  на  случайнбй  рбвнозвучности  ймень,  бо 
Павлинь  бувь  Епископомь  города  Ноля  вь  Кампаній,  а  звоньї 
назьіваются  „поіас",  „сатрапае",  одже  заключають,  що  они 
суть  такь  названи  бть  ихь  автора  Навлина  Епископа  Нолян- 
ского  вь  Кампаній.  Но  тое  заключенье  не  має  за  собою  май¬ 
же  ніякої!  віроятности,  бо  „поіае"  називалися  такожь  и  дав 
нійши  кути  звоньї,  а  що  ббльше  ани  Павлинь  ани  инни  писа- 
телі  тьіхь  вікбвь  не  споминають  о  звонахь,  хотяй  виразно 
говорять  о  знарядахь  уживаньїхь  вь  тихь  часахь  до  склико- 
ванья  народа  на  богослуженіе;  певно  одже  не  були  би  замов¬ 
чали  о  нашихь  звонахь,  если  би  имь  були  вже  знаеми.  Не 
можна  одже  вннайденье  звонбвь  приписати  Павлину  Егшс- 
копу  Нолянскому,  а  имена  „по1а“,  „сатрапа"  дадутся  пояснити 
тьімь,  що  вь  Кампаній  находилася  руда,  зь  котрои  вьілитіи 
звони  були  найзвучнійпіи;  коли  одже  звони  вбйшлн  вь  обще 
уживанье,  були  межи  ними  найславнійши  звонм  зь  руди 
Кампаньскои,  и  зь  того  віроятно  названо  ихь  кампанами 
(сатрапае).  Якь  одже  єсть  річь  непевна,  кто  и  коли  звоньї 
винайшовь,  такь  само  не  можна  сь  певностію  опреділити, 


Святій  ргьчи 

коди  и  черезь  кого  они  остали  вь  обще  уживанье  Церкви 
впровадженії.  Найвіроитнійше  єсть,  що  теперішни  (литіи) 
звони  остали  веддн  взора  давнійшнхь  кутьіхь  звонбвь  бть 
незнаемого  автора  вмнайдени,  а  потбмь  ностепенно  бть  од- 
нои  окрестности  до  другои  ихь  уживанье  роспространялосн, 
доки  обще  остали  принятьіми.  Загально  утверджають,  що  П. 
Савнніань  вь  ночаткахь  VII.  ст.  давь  уживанью  звонбвь  за¬ 
конне  уповажненье,  но  и  то  не  єсть  певне.  За  звоньї  згадуеся 
найперше  вь  житьеписи  аббата  Колюмбьі  составленои  вь  6. 
столітію,  вь  которбй  оповідався,  що  той  Святий,  „при  бт- 
гомоні  звона“  ишовь  о  пбвночи  до  Церкви;  (Вепеб.  XIV.  Іп- 
зііі.  XX.  р.  121.)  а  Преподобний  Веда  оповідає,  (Нізі.  Ап§;1. 
1.  IV.  с.  231),  що  коли  р.  659  король  Франкбвь  Кльотарь  об- 
лігавь  городь  Орлеань,  велівь  Епископь  Люпусь  звонити 
всіми  звонами  Церкви  св.  Стежана,  которого  несдьіханого 
звука  войско  короля  Франкбвь  такь  зляклося,  що  король  ви- 
дівся  принужденьїй  залишити  облогу  города  и  сь  цілимь 
войскомь  утікати.  Зь  того  здаеся  одже,  що  звоньї  остали  вь 
Италіи  скорше  запровадженії.  Но  коли  звоньї  остали  ширше 
пбзнани,  остали  всюди  приняти,  и  вь  9.  столітію  нрійшли  зь 
Венеція  на  востокь,  где  були  обще  уживани,  доки  ихь  турец- 
ке  господарство  зь  бттамь  не  витиснуло. 

Звонм  остали  запроваджени  яко  найотвітнійше  сред- 
ство  для  скликованья  вірннхь  на  богослуженіе,  а  сь  часомь 
розширилося  ихь  уживанье  и  на  инни  церковни  случайности, 
изь  котормхь  найважнійнш  содержагся  вь  слідуючнхь  сти- 
хахь:  „Сит  ІгаЬог,  аибііе!  уосо  уоз  асі  засга,  успйє!  Уіуоз  уо- 
со,  тогіиоз  р1ап§о,  1и1§ига  Ігап^о!  Ьаибо  Сеит  уегит,  рІеЬет 
уосо,  соп£ге§о  сіегит;  СеГипсІоз  ріого,  пітЬит  Іи^о,  1езІас]ие 
Ьопого".  (Сгіозза  аб.  с.  ип.  Ех1гауа§-.  сот.  (І.  5.)  бе  оШс.  сизіоб.) 

Понеже  звонм  суть  нризначени  для  церковного  ужитку, 
для  того  приписано  єсть  ихь  благословити,  при  чбмь  звонамь 
надався  имя  якого  Святого.  Початокь  того  благословенія 
приписують  гдекотори  II.  Іоанну  XIII.,  котормн  першій  мавь 
посвятити  р.  968  звбнь  Церкви  Лятераньскои  пбдь  именемь 
св.  Іоанна  (Вагопіиз  аб  а.  968).  Малій  звбнки  при  Службі 
божбй  остали  запроваджени  ажь  вь  13.  столітію,  и  то  якь 
доносять  черезь  кардинала  Гвідона  р.  1203  вь  часі  вибору 
Імператора  Оттона  IV.  Потбмь  остали  звона  на  западі  вь  за¬ 
галі  вь  уживанье  впроваджени,  и  вь  нашбй  церковнбй  провинціи 
єсть  ихь  уживанье  законно  приказане.  —  Закони  церковни 
заказують  звонити:  вь  часі  интердикта,  на  похороні  чо¬ 
ловіка  зь  Церкви  вьїк.іятого,  если  нероскаяньїй  умерь;  та¬ 
кожь  не  звонится  вь  ГІятокь  и  Субботу  страстнои  Седмиці. 
Закони  австрійски  заказують  (роспор.  зь  дня  26.  Листоп. 
1783)  такожь  звонити  вь  часі  бурі.  „Ніяку  религійну  грома¬ 
ду  не  можна  силоватн,  іцобьі  она  не  звонила  вь  таки  дни,  вь 
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котори  ведля  законбвь  иннои  Церкви  або  общества  религій- 
ного  звоненье  єсть  заказане11  (арт.  14.  зак  зь  дня  24.  Мая 
1868. Б.  зак.  держ.  ч.  49.). 

§•  187. 

С  в.  М  о  щ  и- 

ІІбдь  Мощами  Святихь  розуміются  останки  зь  тіль 
Мученикбвь  и  ннньїхь  Святихь,  потбмь  и  тій  предмети,  ко¬ 
тори  Святи  за  житья  употребляли,  або  котори  вь  якбмь  нн 
будь  бтношенью  до  Святьіхт.  стояли,  які,:  одежн,  орудія  ихь 
мученическои  смерги  и  г.  п.  Вт»  шнршбмь  значенью  належатт. 
до  Мощей  св.  такожь  всі  тій  предмети,  котори  вь  близшбмь 
бтношенью  до  вт.  плоти  явившогося  Спасителя  стояли,  и  его 
догкненьемь  освящени  остали,  які. :  кресть,  гвозді,  терни¬ 
стий  вінець  и  пр.  Однакожь  тій  останки  маючи  якесь  бтно- 
шенье  до  Спасителя  звичайно  наводятся  бтдільно  бть  Мо¬ 
щей  Святьіхь,  нбдь  которьіми  розуміются  тблько  виспіє 
згаданн  останки.  Св.  Мощн  заслугують  на  особливіне  почн- 
танье,  и  Собор-ь  'Гридентійскій  рішивь  вь  тбмь  взгляді : 
„Святий  Соборь  приказує  Бпископамь  и  всімь,  которьімь 
урядь  учительскій  або  душпастьірскій  єсть  порученьїй,  щоби 
ведля  принятого  бть  першихь  часбвь  христіаньства  звичаю 
католнческои  и  аностольскои  Церкви,  и  ведля  согласнои  науки 
св.  Отцівь  и  рішеній  св.  Синодбігь  вірньїхь  сь  всякою  ста- 
ранностію  о  взьіианью  Свнтьіхь,  почитанью  Мощей  н  закон- 
нбмь  уживанню  образбвь  поучали  и  ихь  наставляли,  що  Свя¬ 
ти,  котори  разомь  сь  Хрнстомь  царствують,  у  Бога  за  людей 
вставляются;  — . —  такожь,  що  тіла  св.  Мученикбвь  и  иниьіхь 
у  Хрнста  жіючихь,  котори  були  живими  членами  Христа  и 
храмами  св.  Духа,  н  котори  колись  до  вічного  житья  воскре- 
шени  и  прославлени  будуть,  для  вірньїхь  довжни  бути  по- 
чтительнн;  черезь  нихь  уділяє  Богь  людямь  многи  добро¬ 
дійства;  такт,  що  тій,  котори  утверджають,  іцо  Мощамь 
Святихь  не  належится  ніяка  честь  н  почитанье,  або  що  где- 
которн  сп.  памятникн  вірші  безь  пожитку  почитають  и  що 
вірни  даремно  посіщають  гроби  Святихь  надіючися  зь 
того  якои  помочи,  —  заслугують  на  осудженье,  такь  якь  ихь 
Церковь  вже  давнійше  осудила  и  теперь  осуджае11.  (Вас.  25. 
о  взмвапью  и  почитанью  Святихь.)  Тая  наука  Церкви 
основуеся  на  найдавнійшбмь  преданію,  такь  що  про¬ 
тивне  мнініе,  якобм  почитанье  Мощей  Святихь  ажь  вь  пб- 
знійшнхь  вікахь  зь  користолюбія  и  инньїхь  нечистихь  нб- 
будительнихь  причин  і,  остало  запроваджене,  не  має  ніякои 
пбдставьі.  Вже  вь  старбмь  Завіті  згадує  св.  Письмо  сь 
великнмь  почтеніемь  о  мощахь  праведньїхь.  Такь  кажеіиеусь 
сьінь  Сіраха:  „Ки’стп  н\'7.  дл  процкНітЙтіь  от*  іМ-Ьста 
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ну%,“  (46.,  14.)  а  на  иннбмь  містци  каже  о  пророку  Елисею: 
„II  1 1 7.  ожененій  мророчєсткокд  тіло  егіі»:  Гі  в»  житій 
скоєдг/.  сотвори  Ч$ДЄСЛ,  Гі  КО  оЗлМрТКІІІ  ДІІКІІД  Д'І'.ДЛ 
(48.,  14.,  15.)  котри  слова  Сіраха  бтносятея  до  того,  що 
оповідає  авторь  IV.  книги  Царствь  13.,  21.,  що  усоншій  чо- 
ловікь,  котрого  тіло  остало  положене  на  гробь  Блисея, 
воскресь  изь  мертвьіхь.  Подббни  свідоцтва  находятея 
и  вь  книгахь  нового  Заві  та:  Такь  жена  кровоточивая 
дбткнувшися  края  ризьі  Спасителя  остала  исцілена;  ведля 
Діян.  19.  дотикаютен  вірни  г.іавотяжн  и  обрусцен  св.  Павла, 
и  исціляются;  а  даже  тінь  переходячихь  Апостолбвь  мала 
чудотворну  силу.  Вже  вь  часахь  апостольскихь  одже  находимо 
почитанье  певного  рода  св.  Мощей;  слідуючи  столітія  пока¬ 
зують  неоспорими  докази  почитанья  св.  Мощей  вь  власти- 
вбмь  значенью  слова.  Такь  р.  107  перетерпівь  св.  Игнатій 
вь  Римі  смерть  мученическу,  а  вірни  зббрали  оставиш  кости 
св.  Еиископа,  перенесли  ихь  вь  Антіохію,  и  тамь  ихь  „яко 
неоцінене  сокровище“  сохранилн;  — Евзебііі  (Ьізі  есе].  VI. 
15.)  оповідає,  що  христіане  Смирнейски  собрали  кости  по- 
страдавшого  р.  169  св.  Поли  карна,  сохраняли  ихь  старанно, 
цінили  ихь  вьісше,  якь  „золото  и  найдорожшн  камені, “  н 
на  містци,  где  св.  Мощн  були  сохранени,  бтправляли  богослу- 
женіе.  О  тбмь  собьітію  оповідають  сами  христіане  Смирней¬ 
ски  вь  посланію  сь  повода  мученическои  смерги  св.  Поли- 
карпа  виданои,  и  додають,  що  Жиди  всіми  силами  старалися 
перешкодити,  пщбьі  христіане  не  получнли  костей  св.  Поли- 
каріїа.  Безь  сомнінія  було  имь  одже  відомо,  вь  якь  великбмь 
почитанью  суть  у  хриетіань  мощн  Святихь.  'І'о  само  носвід- 
чае  исторія  гоненій  Діоклеціаньскихь,  коли  язичники  кидали 
Моїци  Мученикбвь  вь  море,  щоби  христіане,  якь  погане  ложно 
думали,  „не  могли  имь  божои  чести  бтдавати“.  (ЕизеЬ.  Ьізі.  ессі. 
VIII.  6.)  Христіане  не  щадили  одже  ніякихь  трудбвь  и  кош- 
тбвь,  щоби  видобути  тіла  св.  Мученикбвь  зь  рукь  ихь  убій- 
цівь,  и  щоби  ихь  честно  похоронити,  при  чб.мь  часто  клали 
до  ихь  гроббвь  такожь  орудія  нхь  мученическои  смертм 
крові,  вь  губкахь  або  чаркахь  н  т.  ті.  річи,  котри  при  вьінан- 
денью  такихь  гроббвь  служать  за  доказь,  іцо  найдени  кости 
суть  истинно  мощами  Святого.  Ко.шгоненія  хрістіяігь  устали, 
не  устало  почитанье  св.  Мощей,  противно  еіце  поббльшилося 
христіане  ставили  надь  гробами  Мученикбвь  престоли,  ка¬ 
плиці  и  Церкви  и  то  єсть  причина,  що  и  ньіні  вь  кождбмь 
Престолі  або  хоть  вь  антнмннсі  находятея  св.  Мощн.  Исто¬ 
рія  церковна  нбзнійшихь  вікбвь  наводить  пре.многи  вь  тбмь 
взгляді  свідоцтва,  (о  котрихь  межи  инньїми  пише  ЗбсІЗіт 
ііпЬ  ЗВсІІс,  йііфеп-йе{і(оп,  ЙгсіЬпгд  іп  58г.  1852.  XI.  197  кз.)  зь  ко- 
трьіхь  показуеся,  якь  Церкви  старалися  посідати  св.  Моїци, 
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якь  торжественно  ихь  хоронили,  и  даже  днн  ихь  иеренесенія 
святковали.  Досить  згадати  за  праздннки  иеренесенія  Мощей 
св.  Ііиколая,  обрітенія  главьі  св.  Іоанна  ГІредтечи,  воздвиженіе 
чест.  Креста,  положеніе  честнаго  пояса  Пресв.  Богородиці  н 
ннни. 

Вь  першихь  вікахь  не  було  звичаю  розділяти  св.  Мощн, 
такт,  якь  нині  діеся,  містце  св.  Мощей  заступали  тогди  вь 
тьіхь  Церквахь,  котри  не  мали  тіла  якого  Святого,  вовняни 
або  льняни  платки,  котри  клалися  на  гробахь  Мученикбвь, 
и  тьімь  дбткненьемь  якобьі  освячени  представляли  тіло  до¬ 
тичного  Святого.  Ажь  вь  8.  н  9.  столітію  вийшло  вь  ужи- 
ванье,  мощн  Святьіхь  розділяти  и  ііо  Церквахь  розсилати. 

По  всі  часи  уважала  Церковь  на  тое,  щоби  вірнн 
тблько  правдиви  Мощи  Святьіхь  почитали,  и  для  того  роспо- 
рядила,  щоби  найгіерше  точно  нзслідовано,  чи  Мощн  нстинно 
зь  тіла  якогось  Святого  походять.  'Гакь  на  основі  Собора 
Триденгійского  роспоряджае  Синодь  Замостскій:  „Такь 
велики  суть  пбдступьі  ворога  спасенія  людского,  що  часто 
може  ложньїми  чудесами  и  привидженьями  простодушньїхь  и 
побожньїхь  вірньїхь  вь  блудь  впровадити.  Для  того  рішає 
св.  Синодь,  щоби  бть  геперь  не  узнавати  ніяки  нови  чудеса, 
доки  они  не  будуть  бть  Епископбвь  належите  изслідовани  и 
исгіьітани.  Хотяй  св.  Синодь  нсповідуе,  що  мощи  Святьіхь, 
котри  колись  були  храмомь  св.  Духа  и  живими  членами  Хри- 
сга,  належить  почитати  н  сь  великимь  почитаньемь  при¬ 
літно  вь  Церквахь  сохраняти,  однакожь  щоби  не  осталн  до 
почнтанья  вистав.іяни  гаки  мощи,  котрьіхь  тотожнбсть 
(ібепіііаз)  єсть  або  сомнительна,  або  непевна,  обовязани  Епи- 
скопьі  при  каноничньїхь  посіщеніяхь  річь  точно  изслідовати, 
н  нотбмь  постановити,  що  сь  правдою  и  побожностію  со- 
гласне  узнають."  (Тії  XVII., ра§.  152.)  Всякії  мощи  одже,  котри 
вь  Церкви  мають  бути  почитани,  довжин  бути  бть  єпархіаль¬ 
ного  Епискогіа  одобрени.  II  таки  мощи,  котри  суть  бть  Папьі 
одобрени,  довжин  бгь  містцевого  Епископа  бути  испьітани, 
доки  остануть  общому  почитанью  бтдани.  Епископь  испьітуе 
таки  бть  Папьі  одобрени  мощи  не  для  того,  якобм  они  по- 
требовали  нового  одобренья,  но  щобися  пересвідчити,  чи 
они  нстинно  остали  вь  Римі  одобрени,  и  чи  не  заходить  яке 
сомнініе  о  ихь  тогожности  и  цілости  (іпІе§гі(аз).  Для  по- 
твердженья  подлинносги  св.  Мощей  вимагався,  іцобьі  тій 
мощи  находилися  вь  сосуді  зо  всіхь  сторонь  замкненбмь, 
запечатанбмь  печатію  Епископа  ихь  нодлиннбсть  погверд- 
жаючого  гакь,  що  безь  нарушенья  пенати  не  можна  той  со- 
судь  отвориги,  и  ани  ничь  зь  него  вьіняти,  ани  ничь  вложити. 
Вь  той  ціли  звичайно  обвязуеся  сосудь  шовковиць 
шнуркомь,  на  котрий  печать  приходить.  При  той  случайно- 
сти  звикли  Епископьі  видавати  грамоту  потверджаючу  но- 
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длинбсть  св.  мощей.  Тую  печать  енисконеку  не  треба  нару- 
шатн,  бо  тьімь  тратится  порука,  що  дотьічни  мощн  суть 
правдиви.  *) 

Душпастирь,  вь  которого  Церкви  Моищ  Святихь  на- 
ходятся,  повннень  при  данбй  случайности  поучати  народь, 
якь  полезне  и  спасительне  єсть  почиганье  св.  Мощей,  якь 
многи  ласки  Богь  вірньїмь  посредствомь  ннхь  уділявь  и 
уділяє,  якь  многи  кромі  душевньїхь  добродійства  черезь 
молитви  дотьічньїхь  Святьіхь  и  гілесни  добра  получили,  но 
при  тбмь  сь  натискомь  ихь  увагу  звертати,  що  тое  почиганье 
бгносится  до  Бога  дивного  во  Святихь  своихь.  Зваживши 
зновь,  що  народь  дуже  склонньпі  річи  видими  виспіє  цінити, 
якь  ділаючу  посредствомь  ннхь  невидиму  божу  благодать, 
треба  остерігати  вірньїхь  передь  сего  рода  надужитьями  и 
поблудженьями. 

Такь  одже  належить  почитати  моищ  Святихь,  кото- 
рьіхь  видь  віру  оживляє,  надію  скріпляє,  любовь  росналяе, 
сумуючихь  потішає,  слабьіхь  заохочае,  кождого  радостію 
наповняє.  Ббльше  треба  почитати  тій  мощи,  мотори  суть 
освячени  страсгію  и  кровію  Сиаси  геля,  н  котори  до  серця  чо¬ 
ловіка  якь  иайживше  промавляють  и  ему  его  недостойнбсть 
н  гріховнбсть  и  невьісказане  боже  милосердіе  живо  при¬ 
гадують. 

§.  188. 

Святий  крестд. 

Свнтьій  кресть  єсть  найживши.мь  представленьсмь 
основної!  правдьі  христіаньствавьісказанои  словами  Апостола: 
„Мьі  проповідае.мь  Христа  распятаго";  св.  кресть  найживіне 
пригадує  намь,  що  маємо  вірити,  чого  надіятися  и  що  лю¬ 
бити;  св.  кресть  єсть  знаменемь  нашои  борбьі,  нашои  побідьі 
н  нашого  колншнсго  нрославлеиья.  Для  того  високого  зна- 
ченья  св.  креста  находятся  дуже  части  згадки  за  св.  кресть, 
такь  вь  св.  Письмі  якь  и  вь  Преданію  Церковнбмь. 

Вь  Пи  сьмі  св.  приходить  имя  кресть  особливо 
вь  четверакбмь  значенью,  именно:  1.  Яко  матеріаль¬ 
ний  кресть  вь  загалі,  яко  найпоноснійше  орудіе  смертн, 
яко  дерево  клятви  и  ганьби,  н.  пр.  фил.  2.,  8.  и  Евр.  12.,  2. 
зрбвнани  сь  Второзак.  21.,  23.  Гал.  3.,  13.  и  1.  Кор.  1.,  23.  — 
2.  Яко  кресть,  на  которбмь  Христось  умерь,  н.  пр. 
Мат.  27.,  32.  Марк.  15.,  21.  Лук.  23.,  26.  Іоан.  19.,  17.,  19.,  25., 
31.  и  инни.  —  3.  Вь  значенью  нримирнтельнои  смертн 
Христовои,  н.  пр.  Ефєс.  2.,  16.  Кол.  1.,  20.,  2.,  14.,  або  про- 
новіди  о  той  гіримирительнбй  смертн,  н.  пр.  Г.  Кор.  1.,  22  —  25. 

*)  Зр.  ЗГтбегдсг,  *рп|Іог«1.  II.  925. 
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2.,  2.  Гай.  3.,  1.  або  вь  значенню  бдагодатн  випливаючої!  зь 
крестнои  смерти  Хрнстовои,  н.  пр.  І.  Кор.  1.,  17.,  18.  —  4.  Іі  ь 
значенню  вспкнхт.  тер  пі;  ній,  котори  або  Богь  на  чоло¬ 
віка  зсьілае,  н.  пр.  Мат.  20.,  22.  або  чоловікь  самь  Христа 
ради  пбднимае,  н.  пр.  Мат.  10.,  38.,  16.,  24.  Марк.  8.,  34.  Лук. 

9.,  23.,  14.,  27.  11т,  подббиомь  змислі  виражався  н  Преданіе 
церковне  на  многихь  містцяхь.  —  Такт,  одже  стався  кресть, 
колись  знань  найбблнінои  срамотні  и  ганнбні,  защитою  вір- 
ньіхь,  славою  и  прапоромь  Церкви  Хрнстовои. 

Но  якій  бувь  виді  креста  Христового?  Апостольї 
и  Евангелистьі  не  споминають  о  тбмь,  якій  видь  мавь  кресть 
Христовь,  они  тблько  пишуть,  що  Іисусь  Христось  бувь 
роспятьій  на  кресті,  зь  чого  можна  сь  всею  віроягностію 
заключній,  іцо  Іисусь  Христось  бувь  роспягьій  на  такбмь 
кресті,  якого  Римляне  употреблялн.  Веддя  свідоцтва  св. 
Отцівь  бувь  у  Рн.мдлнь  троякій  кресть  вь  употребленью, 
именно:  1.  Триконечньїй  ііодобнній  до  буквні  Т.,  т.  е.  стовпь 
около  15  стбпь  високій,  которьій  закопували  до  земли,  а  на 
верху  прибивали  перекладину  довготні  7  до  8  стбпь  для  ири- 
битья  рукь.  Той  видь  креста  бувь  найгіростійшій  и  віро- 
ятно  найдавнійше  употребляньїіі.  2.  Чотнроконечньїй  + 
которого  перекладина (перекрестіе)  низше  прибивалася,  такь, 
що  верхна  часгь  стовпа  до  земли  закопаного  мала  по  словамь 
св.  Юстина  Мученика  (Біа1о£.  сит.  Ті-ірЬопе)  видь  рога,  где 
прибивали  дощечку  на  которбн  було  виписане  нмя  и  вина 
роспятого.  Така  надписі,  находилася  и  на  кресті  Спасителя. 
3.  Пятиконеч  н  ні  й  кресть,  котрий  бувь  зо  всімь  такій, 
якь  и  чотьіроконечньїй.  тблько  вь  середині  стовпа  находився 
на  гой  стороні,  где  висівь  распятий,  клинь,  на  котрбмь 
тіло  распятого  опиралося,  щоби  тягарь  тіла  не  роздерь  ранні 
рукь,  и  щоби  роспятій  зь  креста  не  упавь.  Іисусь  Хри¬ 
стось  бувь  одже  роспятьій  на  однбмь  нзь  гьіхь  у 
Римлянь  употребдянихь  кресгбвь,  и  то  по  мнінію 
м ногихь  ученим,  сліднтеле іі  старожнтнос т е й  хри- 
стіаньскнхь  на  пятнконечнбмь  кресті,  состоячбмь 
ведля  сказаного  нзь  трехь  частей,  т.  е.  ііростопадного  до 
земли  закопаного  стовпа,  перекрестія,  на  которбмь  були  при¬ 
бити  руки  Спасителя,  н  сідалнща,  на  которб.мь  опиралося 
тіло  Спасителя.*)  Ііь  гірочбмь  многи  утверджають,  що  на 
кресті  Христовбмь  не  було  Сідалнща,  понеже  св.  Отцьі 

*)  Зр.  8.  Ігепаеі,  абу.  Ьаег.  II.  24.,  4.  сб.  8іїегеп.  р.  370.  з. 
бизііпі,  біаі.  сит.  ТгурЬ.  п.  91.  —  Тегіиіі.  абу.  Маї’сіоп.  III.  18. 
—  Міпиі.  Реіісіз,  іп  Осіауіо  с.  29.  и  нннм,  котрьіхь  наводить 
Рг.  Папко,  Ьізі.  гсу.  біу.  поуі  Тезі.  УіпбоЬопдс  1867.  —  О 
тбмь  предметі  читай  такожь  статію  Крми.  Мнх.  Ма  лнн  оп¬ 
око  го  вь  рускбмн  Сіоні.  Л ьвбвь  1874.,  ст.  541,  602,  636. 
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представляють  кресть  Христовь  безь  того  сідалиіца,  и  на 
найдавнійшихь  крестахь,  яки  винайдено,  не  ма  того  сідп- 
лища.  Дальше  нокликуютея  на  доказь  своего  мнінін  о  тресті 
чотьіроконечнбмь  на  нсторика  Евсебія,  котрий  (уііа  Сопзіап^. 

І.,  28.,  ЗО.,  31.)  пише,  що  Константину  В.  явився  кресть  чо- 
тьіроконечньїй,  и  що  такій  самь  видь  мавь  (ведля  8оготеп. 
Ьізі.  ессі.  1.  IV.,  с.  5.)  кресть,  котрий  явився  за  Імп.  Іїон- 
стантія  жителям  и  Іерусалима. 

Григорій  Еп.  Туроньскій  жившій  вь  VII.  столітію 
пише  о  пбдножію,  на  котрбмь  мали  бути  прибитіи  ноги 
Спасителя,  но  давнійши  писателі  о  тбмь  ничого  не  споми¬ 
нають,  и  Григорій  Тур.  не  каже,  зь  бтки  взявь  тую  відо- 
мбеть.  *)  ГІослідуючи  св.  Григорію  Тур.  утверджають  инни, 
що  тое  ибдножіе  було  криво  прибите,  правою  стороною  виспіє 
а  лівою  низше,  но  того  исторично  доказати  не  могуть,  и 
старожитнбеть  такого  вида  креста  не  знає.  Зь  того  само  со¬ 
бою  слідує,  що  судити  о  такь  званбмь  греческбмь  кресті. 

Такожь  и  о  вопросі,  зь  якого  дерева  бувь  зробле¬ 
ний  кресть  Христовь,  многи  много  писали,  но  всі  дотич¬ 
нії  слідження  кбнчагся  чистими  догадками,  и  то  одно  єсть 
певне,  що  мучителі  Христа  не  добирали  гуть  дерева,  но 
роспяли  Христа  на  кресті  зь  такого  дерева,  яке  найскорше  и 
найлекше  могли  получнти,  и  суть  сліди  вь  нисьмахь  св.  От- 
цівь,  котрії  велять  домніватися,  що  тое  дерево  було  дуже 
лихого  рода,  бо  св.  Григорій  Нисс.  пише:  «Дерево  креста 
Господнього  всімь  человікомь  спасительное,  не  уважаючи  на 
то,  що  єсть  часті,,  якь  я  сльшіу,  дерева  презріного  и  мно- 
гихь  безчестнійшого“.  **)  Поминаючи  всяки  инни  догадки  о 
роді  дерева,  зь  якого  бувь  зроблений  кресть  Христовь,  зга¬ 
дую  тблько  за  побожне  преданіе,  ведля  котрого  кресть  Хри¬ 
стовь  мавь  бути  зроблений  зь  дерева  едемского,  т.  е.  того 
дерева,  зь  котрого  прародичі!  прогивь  заповіди  божои, 
овочь  заказаний  взяли. 

У  Римлянь  бувь  звичай,  що  часомь  не  прибивали  руки 
и  ноги  роспятихь  до  креста,  тблько  ихь  привязовали,  и  для 
того  думали  гдекотрн,  що  и  тіло  Христово  було  до  креста 
тблько  привязане,  не  пригвожджене;  но  тое  мнініе  основно 
єсть  опровержене,  и  спротивлиеся  вьіразньїмь  словамь'Еван- 
гелія:  „Аще  не  вижу  на  руку  его  язви  гвоздинньїя,  н  вложу 
перста  моего  вь  язви  гвоздиинин,  не  йму  вірьі“ ;  (Іоан.  20., 
25.)  зь  котрихь  слідує,  що  руки  и  ноги  Іисуса  Христа 

*)  8.  Оге£.  Тигоп.  <1е  ^Іогіа  Маті.  І.  5.  еб  Киіпагі  Рагіз. 
1699,  ра^.  725.  а  за  ннмь  ,Т.  Стеїзегиз,  бе  Сгисе,  І.  24.  еб 
КаІізЬ.  1734  Іош.,  І..  35. 

**)  Наведено  ведля  Крьіл.  М.  Малнновского  вь  рускбімь 
Сіоні,  на  нав.  містцн. 
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були  гвоздями  до  креста  прибитіи.  И  истинно  на  дав- 
иьіх'ь  и  найновшихь  крестахь  представляють  Христа  гвоз- 
дями  до  креста  прибитого.*)  На  тенерішнихь  крестахь  пред¬ 
ставляють  Христа  прибитого  трема  гвоздями;  однакожь  суть 
нисателі,  когори  утверджають,  що  Іисусь  Христось  бувь 
прибитий  чотнрома  гвоздями.**)  Надь  головою  Спаси- 
теля  була  прибита  дощечка,  на  которбй  було  но  свідоцтву 
св.  Евангелиста  Іоанна  (19.,  20.)  виписано:  „Іисусь  Наза- 
рянинь  Царь  Юденскій,“  по  еврейски,  гречески  и  римски,  и 
тая  напись  находится  и  на  наїнихь  крестахь. 

Ведля  звичая  Римлянь  бувь  Христось  рос  питий  на¬ 
сій,  вь  чбмь  соглашаются  всі  нисателі;  заходить  тблько 
сомнініе,  чи  сами  роспинателі  окрили  тіло  Спасителн  около 
бедрь.  Гдекотори  писателі  суть  того  мнінія,  що  І.  Христось 
бувь  цілкомь  наго  на  кресть  прибитий,  и  що  пречиста  Діва 
Марія  видячи  Христа  цілкомь  обнаженого,  зняла  хустку  зь 
своеи  голови,  и  нею  покрила  бедра  Христови.  (8.  Вопауепіига 
тесі,  уііае  СЬгізіі  с.  78.  VI.  и  незнаемий  писатель  вь  ділахь 
св.  Анзельма,  сііаі.  8е  развіопе  СЬгізІі  с.  10.)  Що  Іисусь  Хри¬ 
стось  бувь  насій  на  кресть  прибитий,  свідчать  Евангелисти, 
(Мат.  37.,  25.  Марк.  15.,  24.)  и  потверджае  старожитнбсть;  и 
єсть  обще  мнініе,  що  коло  бедрь  було  тіло  Спасителн  по¬ 
крите  и  то  віроятно  бть  самихь  роспинателей,  нонеже 
Римляне  тое  при  всіхь  роснинаемихь  заховували,  якь  доказує 
Йппдеп,  Ьіе  [еЦГеп  2е6спй(ІтіЬеп  Зе|'и  и  инни,  а  у  Липсія  (Ілрзіиз, 
4е  сгисе,  1.  II.  р.  305.)  находится  золота  монета,  на  которбй 
єсть  представлений  роспятий  сь  покритими  бедрами. 

Кресть  бувь  у  христіань  бть  найдавнійшихь  часбвь 
вь  найббльшбмь  ночитанью,  но  вь  часі  гоненій  було  его  ужи- 
ванье  ббльше  тайне,  ажь  бть  часбвь  Константина  В.  ставили 
хриетіане  крести  нуб.шчно,  и  украпіали  ними  не  тблько  доми 
божи,  но  и  инни  будовлі  и  предмети.  Вь  першихь  вікахь 
употребляли  крести  безь  изображенья  роспятія,  тблько  на 
гдекоторьіхь  крестахь  бувь  на  долині  изображений  агнець, 
а  на  верху  вінець,  або  голубь.  Коли  на  крестахь  зачали 
нзображати  роснятіе,  єсть  спорний  вопрось.  Однії 
утверджають,  що  передь  7.  столітіемь  не  були  знаеми  крести 
сь  роспятіемь,  инни  зновь  противно  приписують  крестамь 
сь  изображеніемь  роспятія  дуже  давньїй  почагокь.  Якь  ни 
будь  тая  річь  мався,  то  єсть  певно,  що  вь  першихь  вікахь 

*)  Вь  гдекоторшх-ь  Церквахь  находится  образи  роспятія 
Христового  посередь  розббнникбвь,  и  на  нихь  представлявся 
Христось  прибитий  гвоздями,  а  оба  розббйннкн  нрнвязани  шну¬ 
рами. 

**)  8і  Вог§іа,  <1е  сгисе  Уаіісапа  сошш.  Нош.  1779.  СІ. 
ТЬеобогеї.  ессі.  Ьізі.  І.  18,  ШсерЬ.  Саііізіі.  Ьізі.  ессі.  VIII.  29. 
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хриетіане  дуже  осторожно  поступали  сь  прннятіемь  всякихь 
образбвь,  одже  и  роспятія,  щоби  зь  однои  сторони  не  виста¬ 
витися  на  упреки  язнчникбвь,  що  и  хриетіане  образамь  по- 
кланяюгея,  а  зь  другои  сторони,  щоби  слабшимь  во  вірі 
христіанамь  не  дати  соблазнь.  Но  коли  образи  и  межи  хри- 
стіанами  що  разь  ббльше  стали  ширитися,  не  можна  сомні- 
ватися,  що  принаймній  вь  приватньїхь  рукахь  находилися 
крести  сь  нзображеньемь  роспятія,  и  истинно  найдавнійши 
церковки  писателі,  якь  Игнатій,  Иреней,  Тертул.ііань  (ароі. 
с.  12.,  16.  Ке  іЗоІ.  с.  5.  асіу.  Лий.  с.  11.)  и  Іеронимь  (ЕріїарЬ. 
Раиі.)  споминають  о  изображенью  Христа  на  кресгі;  а  вь  6. 
и  7.  столітію  суть  таки  крести  вь  обіцбмь  уживанню.  — 
Видь  Христа  роспягого  на  кресті  бувь  зь  початку  та- 
кожь  розличнн й.  На  гдекоторнхь  дуже  давнихь  крестахь 
находится  тблько  погрудне  Христа  изображене  або  вь  сере¬ 
дині,  або  на  верху  або  на  долині  креста;  на  иннихь  ціле 
тіло,  часомь  ц'Ьлкомь  одіте,  но  по  найббльшбй  части  наге, 
тблько  коло  бедрь  покрите,  на  голові  сь  вінцемь  тернн- 
стимь,  чотирома  гвоздями  прибите,  и  сь  випливаючою  зь 
рань  кровію.  На  гдекоторнхь  образахь  представлявся  Хри¬ 
стось  живий.  Такожь  и  виразь  лиця  Спасителя  распятого 
бть  розличнихь  розлично  єсть  представлений:  один,  иосліду- 
ючи  мнінію  Іеронима,  Златоуста,  Дамаскина  и  покликуючися 
на  не.  44.,  3.,  представляли  Христа  яко  идеаль  красоти  муже- 
скои;  инни  зновь  зо  взгляду  на  Исаі.  52.,  14.,  53.,  1.,  3.,  12., 
послідуючи  Юетину,  Тертулліану,  Василіи»,  Клименту  и  Ки- 
риллу  Алекс.  представляли  собі  Христа  вь  цілкомь  против- 
нбмь  виді.  На  однихь  образахь  видимо  одже  Христа  вь  виді 
найкрасшого  молодця,  на  другихь  вь  виді  сухого,  бо.іесного, 
старого  чоловіка.  ІІостепенно  однакажь  затерлися  тій  про¬ 
тивнії  мнінія,  и  на  образі  Христа  видимо  тииь  идеальнои 
красоти,  вь  которои  ноказуеся  лагбднбеть  и  свята  серіоз- 
нбеть,  висока  достойнбсть  и  снисходительна  ирінтнбеть,  мо¬ 
тори  свойства  свідчать  о  божестві  Христа,  до  серця  чоловіка 
жино  промавляють,  и  тоежь  до  себе  притягають.  —  Есть 
такожь  дуже  давньїй  звичай  на  крестахь  изображаги  орудія 
мученическои  смертн  Хрнстовои,  якь:  гвозди,  копіє,  трость, 
а  нбдь  крестомь  сграждущу  Марію  и  Іоанна  Евангелиста,  ча¬ 
сомь  и  инни  святи  жени;  а  зь  обохь  сторонь  креста  распя- 
тихь  сь  Христомь  разбойникбвь.  —  Пбзнійше  стали  рас- 
пятіе  Христа  на  крестахь  вирізовати,  особливо  на  западі; 
на  востоці  суть  вь  уживанью  крести  сь  малеванимь  рас- 
пятіемь.  У  нась  суть  її  один  и  други  крести  вь  уживанью. 
Матерія,  изь  которои  крести  роблятея,  есть  найрозлич- 
нійша,  бть  дерева  ажь  до  найдорожшихь  крушцівь.  На  Руси 
появи  в  ся  передь  Синодомь  Замостскимь  еретикь  именемь 
Филипь,  которий  зо  взгладу  на  кресть  ширивь  слідуючи 
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ереси:  „Не  инна  була  постава  (в(аіига)  тіла  Христового  во 
чрсві  Марій,  вісь  на  кресті;“  —  „Не  вольно  уживати  сереб- 
ряньіхт>  крестбвь,  бо  Христось  умерь  роспятий  на  дереві 
—  „Знанії  креста  цілою  рукою  зроблений  єсть  знакомь  Ан¬ 
тихриста".  Тій  ереси  Синодь  Замостскій  на  третбмь  засі¬ 
данню  осудивь  (8ез8Іо  III.  ііі  І.  сіє  йбе  саіЬоІіса  ра£.  69.*). 
Есть  побожний  звичай  ставити  крестьі  при  дорогахь,  на  по- 
днхь  и  на  иннмхь  мстіцяхь  на  розлични  памяткн,  котрий  зви¬ 
чай  заслугуе,  щоби  го  душнастирь  пбддержпвавь;  тблько  тре¬ 
ба  на  тое  уважати,  щоби  таки  крестьі  ставлено  зь  трвалого 
матеріале,  н.  пр.  дубини,  або  още  лучше  зь  каменья,  и  если 
такій  кресть  деревянин  упаде,  іцобн  го  або  поправлено,  або 
спалено.  Таки  крестн  благословится  по  припису  Требника.**) 

Святи  Образи. 

§.  189. 

Загальнії  исторични  п'Ьдомости. 

Оть  перших-ь  віковії  христіаньства  служили  образи  до 
украшенья  Церквеіі,  и  можна  сказати,  що  христіаньству 
завдячае  малярство  не  тблько  свои  найкращій  взори,  но  н 
свою  славу  и  совершеньство.  Язичники  допровадили  різбнр- 
сгво  до  високого  степени  совершеньства,  они  украшали 
искусннми  стагуами  не  тблько  свои  храми,  но  и  приватнії  и 
публични  будови,  и  нхь  дотичнії  твори  суть  дійсгно  пло¬ 
дами  дуже  усовершеного  искуства,  на  которнхь  пбзнійше  и 
христіаньски  худояїники  образовалися;  однакожь  Церковь  ажь 
вь  пбзнійшнхь  віках-ь  прпняла  статуй  до  украшенья  до- 
мбігь  божих'ь,  вт.  першихь  десяти  столітіяхь  було  нхь 
церковне  унотребленье  дуже  рідке  И  тблько  ИЗТіЯТКОВЄ.  Ста¬ 
лося  тое  для  того,  щоби  бтрбжнитися  ОТЬ  ЯЗИЧНИКОВІ.,  и 
щоби  меньше  образованимь  вірннмь  не  дати  поводу  до 
идодогіокдоньства.  Ажь  коли  идолослуженіе  вь  Европі  по 
ббльшбй  части  всюди  остало  викоренене,  остали  кромі  обра¬ 
зові.  и  статуй  до  церковного  уживання  приняти.  Образи  одже 
були  найдавнійшішь  украіпсньемь  Церкви.  Но  Церковь 

*)  Тон  самі,  еретикь  учнвь:  „Магометаньски  мошеи  н 
жидбвски  божниці  заслугують  на  нершеньство  передч.  христі- 
яньскими  Церквами11. 

**)  О  кресті  читай:  ЗаЕ.  ©геЦег,  8.  3.  сіє  з.  Сгасс.  Іп- 
^оЬіасІіі  1608.  —  3.  Ьірзіив,  сіє  сгисе  ІіЬгі  Ігез  аб  засгаш  рго- 
їапапщие  Ьізі.  иіііез.  Апімгегр.  1694.  —  23  і  піегіт,  ®епЕгоцгЬід= 
Геііеп,  іт  IV.  ипЬ  VII.  $8Ь.  —  ЗаЬІоіізкі,  сіє  огі^іпе  ітаціпит 
СЬгізй  Ботіпі,  еб.  Іе  ЗУаіег  орр.  III.  —  ЗЙсреиЬеїд,  фгі((1. 
ЗМІЬег,  іт  І.  ипЬ  II.  ЙЬ.  —  Жерсг  нпЬ  253 е  1 1  с,  Шгфеп-ЙегіЕоп  II. 
VI.  —  Бг.  @фІог,  Ьіс  бфиіс  Ьее»  ©газ. 
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уважала  образи  не  тблько  яко  украшенье  Церкви, 
но  такожь  яко  ноученіе  в  ір  них  і»,  бо  які.  каже  П.  Гри¬ 
горій  В.,  чимі>  для  уміючихт.  читати  есть  письмо,  тьімь  для 
необразованмхь  суть  образи,  они  суть  по  словамь  Дуранда 
(Каїіопаї.  І.  3.)  книгами  и  письмами  людей  необразованнхі.. 
Виходячи  зі.  той  засади  старалася  Церковь  всегда  о  таки 
образи,  котри  не  тблько  сами  собою  Церковь  украшали,  но 
такожь  и  вірннмь  до  сердець  промавляли.  Такі,  находилися 
вь  давнихь  Церквахт.  вь  притворі  образи  представляючи 
рай,  або  Адама  и  Еву,  щоби  вірньшь  входячимь  до  Церкви 
пригадовати  гріхонаденіе,  и  тьімь  нхь  напомннати  до  щи¬ 
рого  покаянія;  вь  притворі  бувь  часто  изображеннй  Лазарь 
и  богачь,  щоби  вірнихь  напбмнути,  аби  помагали  бідннмь 
жебракамь,  котри  вь  притворі  стояли  и  нині  стоять,  и 
свои  скосніли  руки  до  маючихь  собратей  о  милостиню  взно- 
сять.  Инни  образи  зь  исторіи  старого  и  нового  Завіта  напо- 
минали  до  послідованья  изображенихь  на  нихь  добродіте- 
лей,  якь  н.  пр.  образь  іосифя  и  Сузаннн  напоминали  до  ціло- 
мудрін,  образь  Даніила  вь  печері  львбвь  до  упованья  на  боже 
провидініе.  Мученики  и  Апостоли  до  постолнности  вь  вірі 
и  т.  д.  Зо  изгляду  иа  таки  образи  мбгь  одже  св.  П.  Григорій 
В.  сказати:  „Образи  для  того  вь  Церкви  употребляются, 
щоби  тій,  котри  не  знають  читати,  очима  на  стінахь  тое 
читали,  що  вь  книгахь  не  могуть  читати".  (ЬіЬ.  VII.  ер.  109 
асі  8егеп.) 

Що  образи  бть  найдавнійшихь  часбвь  були  вь 
Церкви  уживани,  не  пбдлежить  ніякому  сомнінію; 
Церкви  добре  знаемнй  бувь  законь  божій  записаний  вь  кни¬ 
гахь  Мойсея;  „Не  сотворите  себі  образовь"  (Левіт.  26,  1), 
на  котре  внреченье  противники  образбвь  покликовалися ;  но 
Церковь  толковала  тое  містце  такь  якь  саме  св.  письмо  хоче, 
коли  каже  дальше:  „кь  еже  покланятися  ему“,  т.  е.  щоби  об¬ 
разу  або  статуй  божу  честь  не  бтдавати.  Якь  внрочбмь  той 
законь  божій  мавь  розумітися,  найлучше  доказує  устроенье 
скиніи  завіта,  котра  по  виразному  приказу  божому  образа¬ 
ми  (статуами)  була  украшена.  (Исходь  25,  18.)  Церковь  одже 
употребляла  и  употребляе  образи  не  вь  змислі  язьічникбвь, 
якобьі  хотіла,  щоби  вірнії  тимь  діламь  рукь  чоловіка  по¬ 
кланялися,  но  щоби  вірнихь  тими  видимими  знаками  заохо¬ 
тити  и  возваги  до  ночитанья  Свягихь,  и  поклоненія  Богу, 
котрий  дивень  есть  во  Святихь  своихь.  Вь  тбмь  змислі 
були  образи  бть  найдавнійшихь  часбвь  упогребляни.  Вже 
римски  катакомби  були  украшени  образами;  Тертулліань  и 
Клименть  Адександрійскій  кажуть,  що  за  ихь  часбвь  изобра- 
жали  Спасителя  яко  доброго  пастиря;  а  коли  пбдь  Констан- 
тиномь  В.  Церковь  повну  свободу  подучила,  помножилося 
число  образбвь  не  тблько  вь  Церквахь,  но  н  по  ииніїхь  міст- 
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цяхь.  ііамкчательне  естьвь  тбмь  нзглндк  особливо  овкдоцтво 
св.  Павлина  Нолянского  зь  4.  столктія,  котрий  споминає  о 
давньїхь  образах'ь  и  каже,  що  гдекотри  з'ь  нихт>  потребу¬ 
ють  бтновленья,  если  же  Павлинь  вь  4.  ст.  о  давньїхь  обра- 
зах'ь  говорить,  то  певно  походили  тій  образьі  найменьше  зі. 
3.  столктія.  'Гакожь  и  гречески  св.  Отцьі  иотверджають.  що 
церковне  малярство  єсть  дуже  давне,  особливо  св.  Григорій 
Ниссейскій  и  св.  ЕпиФаній.  Впрочбмь  многи  суть  свідоцтва, 
що  бть  4.  ст.  число  и  унотребленье  образбвь  Свнтнхь  що 
раз'ь  ббльше  змагалося,  якь  особливо  посвкдчае  исторія  ико- 
ноборцквь,  котрьі  мь  початокь  давь  греческііі  Імн.  Левь 
Исаврійскій.  Той  на  ибв'ь  дикій  и  вснкимь  беззаконіямь  пре- 
даньїй  тирань,  котрий  не  тблько  вь  мірскихь,  но  и  церков- 
ньіхь  справахь  иривлащавь  собі;  законодательну  власть,  ве- 
лквь  всі;  образи  и  статуй  бурити,  и  викликань  велики  бором, 
котри  вь  исторіи  знаеми  суть  пбдь  именемь  иконоборства, 
и  спровадивь  на  греческу  имперію  велики  несчастьн. 

Вь  тбмь  самбмь  духу  поступали  и  его  насл1;дннки  Кон- 
стантинь  Ііопрони.мь  и  Левь  IV.  ажь  Імператриця  Ирина  по¬ 
ложила  конець  тому  варварству,  котре  тревало  бть  р.  726 
до  780,  и  скликаний  за  еи  ианованья  вторьін  Никейскій  Со- 
борь  (787,  нбдь  понтиФИкатомь  П.  Адріана  І.  и  Патріарха  Та- 
расія),  осудивь  иконоборцквь  и  ркшивь,  що  образьі  вбльно  по¬ 
читати  и  имь  честь  бтдавати,  тблько  не  треба  имь  боже  ио- 
клоненіе  бтдавати,  бо  тое  належится  тблько  Богу.  Оть  тьіхь 
часбвь  процвитало  зновь  церковне  малярство,  и  живописці; 
брали  свбй  предметь  зь  святои  исторіи,  ажь  вь  15.  столктію 
вкрався  до  церковного  малярства  духь  поганьскій,  бть  ко¬ 
трого  ведлн  мнкнія  ученьїхь  ани  славний  Ра<і>аиль  не  бувь 
цклкомь  свободньїй.  —  Бромі;  властивого  малярства  цвила  та- 
кожь  бть  найдавнкйшихь  часбвь  мозанка,  н  многи  храмьі, 
такь:  храмч,  СофійскІй  вь  Константинополи  н  иннн,  були  мо- 
заикою  украіпени.  Нь  пбвнбчньїхь  краяхь  була  мозанка  мень- 
ше  вь  уживанью  для  браку  отвкгного  каменя.  Найславнкйши 
малярі;  давньїхь  часбвь  були  священики  особливо  монахи. 

Вь  першихь  десяти  столктяхь  служило  малярство 
майже  исключно  до  украшеньн  церковного;  ркзбярство  вправ- 
дк  було  изь  поганьскихь  часбвь  знаеме,  но  для  наведеньїхь 
нричинь  мало  употребляне,  н  на  востоцк  по  ньінкінни  часи 
р'кзбнрство  вь  Церкви  не  нринялося.  Противно  на  западк,  н 
то  найперше  вь  пбвнбчньїхь  краяхь  стало  розвиватися  хри- 
стіяньске  ркзбярство,  а  особливо  високій  стенень  еовер- 
шеньства  осягнуло  вь  періоді;  готицкого  стиля,  котрого 
найббльшою  славою  було  ркзбярство.  Дальше  розвинулося 
тое  искуство  вь  Италіи,  бтчинк  славного  Мнхель  Анджеля, 
но  туть  почався  такожь  унадокь  правдиво  и  чисто  христіань- 
ского  ркзбярства.  Михе ль  Анджельо.ученикь  Медичейскои 
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на  поганьскбмь  клясснцизмі;  основанои  Академій,  єсть  от- 
цемь  новомодного  до  предхристіаньскихь  взорбвь  скланяю- 
чогося  ркзбярства,  и  бнь  якь  зь  однои  сторони  на  гбмь  по¬ 
ли  иоложивь  велики  заслуги,  такь  зь  другои  сторони  стався 
причиною,  що  ркзбярство  бтступаючи  бть  христіаньскои 
идеальностн  що  разь  ббльше  скланялося  до  поганьскои  змьі- 
словости. 

О  тбмь  предметк  пишуть :  Сфгі(Иіфе  51іш|1|ршЬо[іЕ  ипЬ 
ЗЕоподгарІрс.  Йгапїрігі  а.  9Л.  1839.  —  Моїапиз,  Ьізіогіа  зз.  іта- 
£Іпит  ес  рісіигагит  ІіЬгі  IV.,  Ьоуапіі  іп  II.  іотіз.  —  $геи|ег'в 
?Ш)ппЬ[иид  „ИсЬсг  фгі|ІІіфс  ЗЗіІЬпегеі"  іп  ї>ег  ®ісгшдег'|феп  ЗеіЦфгіЦ. 
Йбіп  1846.  III.  Зфд.,  І.  ЙЬсі?.  2.  феф,  II.  ЗЗЬеі?.  1.  ипЬ  2.  фер.  — 
И  отличне  дкло:  ПсЬсг  Ьеп  фгі|ІІ.  ііігфепЬпи.  —  8'ІиФ,  ЙііигдіГ, 
II.  860.  зз.  —  ЗІїфЬоф,  ЙігфепІе£І{оп,  III.  393.  зз.  948  зз.  —  О 
почитані, ю  образбвь:  21  цф тапи,  ^>ориІйг|фшЬо1іІ. 

О  о  б  р  а  з  а  х  ь  в  ь  особенности. 

§•  190. 

Представлене  св.  Тройці і. 

Поглянувши  вь  короткості!  на  розвитье  церковного  ма¬ 
лярства  слкдуе  теиерь  застановитися  надь  образами  вь  осо¬ 
бенности,  и  показати,  кого  и  вь  якбмь  видк  представляли  св. 
образи.  Церковна  живогіись  (малярство)  представляє  вь  обра- 
захь  не  тблько  Святмхь,  но  такожь  и  св.  Трой  цю,  такь  ра- 
зомь,  якь  и  поодинокн  лиця  божи  осббно.  И  такь  представ¬ 
ляє  Бога  Отца  ведля  слбвь  св.  Письма  (Дан.  7,  9.  и  Откров. 
Іоанна)  яко  старця  сидящого  на  престолк  и  вь  правбй  руцк 
держащого  скиптрь  яко  знакь  найвьісшого  панованья,  сь 
головою  украшеною  рбвносторонньїмь  треутольникомь,  зна- 
комь  Бога  вь  Тройци  єдиного.*)  Середновкчни  образи  дають 
Богу  Огцу  такожь  часомь  до  руки  кулю  земску,  яко  знакь  его 
владкнія,  або  часомь  представляють  Бога  Отца  спочиваю¬ 
чого  на  кули  зе.мскбй.  Понеже  Письмо  св.  говорить  о  руцк 
божбй  надь  народомь,  для  того  часомь  представляють  Бога 
Отца  яко  руку,  котра  изь  облакбвь  показуеся  и  мірь  благо¬ 
словить.  ГІровидкніе  боже  представляють  пбдь  видомь  ока 
всевидячого  треутольникомь  окруженого.  Богь  Отець  одна- 
кожь  звичайно  представлявся  разомь  сь  обома  инньїми  лицями 
св.  Тройцк. 

*)  На  гдекотрьіхь  образахь  єсть  голова  Бога  Отца  укра- 
шена  шестнугольннкомь,  котрий  означає  Бога  ОтцаТворца  неба 
н  землі! ;  бо  ведля  мнкнія  старожитності!  состоявь  свкть  зь 
4  елементбвь:  водьт,  земля,  огня  и  воздуха,  котри  зь  давнмхь 
ученьїхь  пнсьмахь  представлялися  шестнугольною  звкздою. 
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Сина  божого,  Іисуса  Христа  малярство  на  основі 
св.  Письма  представляевьнайрозличнійшихьвидахь, 
и  то  тань  вь  виді  чоловіческбмь  якь  и  символичнбмь.  Обра¬ 
зи  Іисуса  Христа  суть  найдавніший,  бо  вже  св.  Иреней  (аіІУ. 
Ьаегез.  І.  24.),  ученикь  св.  Поликарна,  котрий  зновь  бувь  уче- 
никомь  св.  Ев.  Іоанна,  говорить  о  давннхь  образахь  Гности- 
кбвь  представляючихь  Спасителя,  котри  ведля  ихь  мнінія 
мали  бути  зділани  ведля  образа  Спасителя  вималеваного  по 
приказу  Пилата;  инни  св.  Отцьі,  якь  Василій  В.  Григорій  Нис- 
сейскій,  особливо  св.  Августинь  (6е  Тгіпіі.  VII.  4.)  говорять 
о  многихь  изображеніяхь  І.  Христа.  Всі  тій  образи  основу¬ 
валися  на  св.  Письмі,  и  такь  представляли  Христа  симво- 
лично  яко  лозу  виноградну,  або  яко  доброго  пастиря,  осо¬ 
бливо  часто  вь  виді  агнца  (ведля  Іоан.  1,  19.  и  Откров.  5,  8). 

Инни  представляли  Христа  воскресшого  изь  мертвихь 
пбдь  видомь  птаха  Феникса,  котрий  ведля  сказки  народнои 
повсгававь  зь  своего  попелу  до  нового  жигья,  и  тьімь  хотіли 
представити  воскресеніе  Христа  запоручаюче  наше  колишнє 
воскресеніе.  Мини,  увзглядняючи  пророчество  старозавітне 
о  льві  зь  поколіня  Юдьт,  представляли  Христа  пбдь  видомь 
Льва.  Греки  особливо  часто  представляли  Христа  вь  виді 
риби  такь  зо  взгляду  на  Пророка  Іону,  котрий  вь  чреві 
кита  предсказовавь  Христа  вь  нідрахь  земли,  якь  и  зо 
взгляду  на  тое,  що  поодиноки  букви  греческои  назви  рьібьі 
суть  початковими  буквами  имени,  божества  и  огкупитель- 
ного  званія  Спасителя.  Бо  риба  по  гречески  називався 
котре  имя  такь  роскладали ;  і  (іустойс)  —  %  (рсотіі;)  — 
$  (еоо)  —  Ь  («5с)  —  а  (аітур),  т.  е.  Іисусь  Христось,  божій 
Синь,  Спаситель.  Тое  изображенье  Спасителя  було  такь  об- 
ще  знаеме,  що  по  свідоцтву  Тертулліана  язичники  хрисгіа- 
нбвь  прозивали  рибами.  —  Но  Церковь  не  спріяла  великому 
роспространенью  символичннхь  изображеній  Спасителя,  що¬ 
би  черезь  тое  не  затерлося  сь  часомь  изображенье  Христа 
вь  виді  чоловіческбмь,  для  того  Синодь  Труллянскій  (р.  692) 
узаконнивь  кан.  82.,  щоби  Христа  изображати  тблько  вь  виді 
чоловіка,  котрий  канонь  II.  Адріань  І.  потвердивь.  —  Кромі 
символичннхь  образбвь  Спасителя  були  такожь  и  образи 
вь  чоловіческбмь  виді  бть  найдавнійшихь  часбвь  уживани, 
и  побожне  преданіе  утверджае,  що  заховалися  правдиви  обра¬ 
зи  Іисуса  Христа;  такь  той  образь,  котрий  мавь  бути  ви¬ 
писаний  но  нриказу  Пилата,  потбмь  образь  Никодима,  Абга- 
ра  Едессійского,  котрому  самь  Христось  мавь  свбй  пор- 
треть  пбслати  и  инни;  но  тое  не  дасться  исторично  доказати. 
Іисуса  Христа  представляли  впрочбмь  бть  давннхь  часбвь 
вь  розличнихь  ноложеньяхь,  о  котрихь  евангелисти  опові¬ 
дають  ч'акь  яко  дитину  на  рукахь  Марій,  яко  12  літного 
хлопця  вь  храмі  Іерусалнмскбмь,  яко  учителя  посередь 
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товпь  народа,  яко  пастиря  и  т.  п.,  особливо  же  яко  распятого, 
або  яко  Первосвященика  благословляючого,  або  яко  судію, 
передь  котримь  собираются  всі  роди  земли,  щоби  вос- 
пріяти  мзду  и.ш  кару  по  діломь  своимь.  Яко  судія  міра  си¬ 
дить  Христось  (ведля  Исаіа)  на  престолі  вь  шаФировбмь 
дні  або  на  облакахь  ведля  Луки  окруженнй  Ангелами ;  часто 
изображене  єсть  при  тбмь  сонце  и  луна,  а  ноги  Спасителя 
спочивають  на  дузі.  Такій  образь  изь  серебра  подаривь  Кон- 
стангинь  В.  Церкви  Лятераньскбй.  Голова  Спасителя  укра- 
іпена  звичайно  кресгообразно  сіяючими  праменами,  зь  ко- 
трихь  однакожь  звичайно  тблько  три  прамена  видно. 

Духь  святий  представлявся  вь  виді  білого  голуба 
сь  роспростертими  крилами  (ведля  Мат.  3.,  16.  Марк.,  1.,  10. 
Лук.  3.,  22.),  а  при  изображенью  Сошествія  св.  Духа  на  Апо- 
столбвь  вь  виді  огненнихь  язнкбвь  ведля  Діян.  2.  3.  Гдене- 
куда  хотіли  св.  Духа  изображати  вь  виді  молодця,  но  Цер¬ 
ковь  гое  заказала. 

Всі  три  лиця  божи,  г.  е.  свята  Тройця  представлявся 
звичайно  такь,  що  по  правбй  стороні  Бога  Отца  яко  старця 
сидить  Синь  божій  (ведля  Діян.  7.,  55.,  56.  Мат.  22.,  44.)  дер¬ 
жачій  кресть,  а  надь  ними  возносится Духь  св. вь  виді  голуба; 
тблько  на  образахь  представляючихь  крещеніе  Христа  вь 
Іордані  представлявся  св.  Тройца  вь  иннбмь  виді,  именно : 
вь  воді  стоить  сь  похиленою  головою  Іисусь  креіцаемьій  бть 
Іоанна,  надь  ни.мь  возносится  вь  виді  голуба  Духь  святий, 
а  вь  облакахь  показу вся  Богь  Отець,  або  лучше  зь  облакбвь 
виходять  слова:  »Сей  єсть  синь  мой  возлюбленнй...“ 

§.  191. 

Представленье  Прсчистои  ДЬвьі  Марш  и  АмеловЬ. 

Образи  Пречистои  Діви  Марій  суть  дуже  давни,  бо 
коли  були  Церкви  виставлени  вь  честь  Матери  божои,  то  не 
можна  сомніватися,  що  они  були  украшеии  образами  Марій 
Діви.  Гречески  нисателі  утвержають,  що  св.  Лука  бтмале- 
вавь  образь  Пречистои  Діви,  и  що  ведля  того  образа  и  инни 
були  робленії.  Но  якь  ни  будь  тая  річь  мався,  то  одно  єсть 
певне,  що  тій  образи  суть  дуже  давни,  и  що  представленье 
Матери  божои  основувалося  на  тбмь,  що  св.  Письмо  о  Марій 
Діві  оповідає.  Вь  середнихь  вікахь  представляли  Марію 
Діву  часто  символично,  такь:  яко  рожу,  яко  вежу  Давіда,  яко 
врата  небесная  и  т.  п.,  но  найчастійше  яко  Матерь  божу 
держачу  на  лівбй  руці  дитину  Іисуса  благословлящого  або 
тримаючого  вь  рукахь  кулю  земску  а  вь  правбй  руці  ски- 
нетрь.  Ведля  давного  преданія,  о  котрбмь  говорить  Ени- 
Фаній,  НикиФорь  Каллість  и  инни,  була  Пречиста  Діва  серед- 
ного  взросту,  мала  русяве  волосье,  красни  очи,  смиренний  но 
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ріиіительньїй  виразь  лиця,  и  велику  красоту  отвічающу  из- 
бранному  сосудови  благодати.  Гібдь  ногами  має  Марія  Діва 
часто  змія,  котрому  стерла  голову.  (Бит.  3.,  15.)  Ведля  От- 
кров.  12.,  1.  окружена  єсть  часомь  ціла  блеском'ь,  сонЦем'ь, 
пбдь  ногами  має  луну  а  около  голови  вінец'ь  зі>  12  звізд'ь, 
або  такожь  одіта  єсть  плащомь  окритьімь  звіздами  або 
ліліами,  и  спочиває  на  кули  земскбй.  Яко  цариця  Ангелбвт>  має 
царскій  вінець;  яко  магерь  страждуща  має  серце  прободєне 
мечомь,  Сімеономь  предсказаньїмь.  (Лук.  2.,  35.)  На  грече- 
скихь  образахь  нредставляючихь  Магерь  божу  вінчану  сь 
Іисусом'ь  на  рукахь  вьіписани  по  правий  стороні  :  МР.  в1\ 
(Матерь  божа),  а  но  лівбй  стороні:  Ш1.  КРЇ.  (Іисусь  Хри- 
стось).  Вь  новійшихь  часахь  стали  живописці  за  надто  но- 
водоватися  Фантазією,  ихотяй  ихь  твори  суть  истинно  красни 
и  искусно  вьіроблени,  то  однакожь  дуже  часто  мало  увзгляд- 
ннют'ь  духа  церковного. 

Такожь  и  образи  Ангелбвь  суть  дуже  давни, бо  вже  вь 
скиніи  Завіта  находилися  Херувімьі.  Ихь  изображенье  основу- 
еся  такожь  на  вьіреченьяхь  св.  Письма  о  нхь  діительности. 
Понеже  Ангели  суть  слугами  божими,  для  того  изображаются 
яко  діти  або  молодці  переноясани,  сь  крилами  (пс.  103.,  3.) 
а  часомь  сь  мечомь,  чаїною  або  инньїми  ознаками  ихь  служ¬ 
би  ;  понеже  они  Бога  непрестанно  славлять  и  величають,  для 
того  мають  часомь  цитри  и  трубьі;  понеже  они  приносять 
молитви  вірньїхь  передь  гірестоль  божій  (0овіт.  12.,  15.),  для 
того  изображаются  часто  сь  кадильницями.  (Ведля  Откров.  8., 
3.)  Ангели  ділятся,  якь  відомо,  на  девнть  хорбвь,  и  у 
Грекбвь  бувь  звичай  ноодиноки  хори  отвітно  ихь  особен- 
ностямь  изображати.  Такь:  СераФІмбвь  изображають  сь 
шестома  крилами,  (Исаі.  6.,  2.)  зь  котрьіхь  два  суть  коло 
голови,  два  на  ногахь  а  два  вь  середині  тіла,  а  вь  рукахь 
держать  крогіилницю  сь  Трисвятьімь ;  X  е  р  у  в  і  м  ьі,  бть  со- 
верпіеньства  знанія  названи,  представляются  вь  виді  двохь 
головь  сь  двома  крилами ;  (вь  молитві  літургійнбй  назьіва- 
ются  прогое  СераФІмьі  шестокрьілатіи,  а  Херувімьі  много- 
очитіи).  Престоли  (Кол.  1.,  16.)  изображаются  вь  виді  крьі- 
лясгьіхь  колесь  огненньїхь,  однакожь  ихь  крила  мають  виді» 
престоле,  и  суть  вь  середині  очима  заосмотрени,  може  для 
того,  щобьі  представити  всевідучого  сидяїцого  на  херувімахь. 
До  другого  бтділа  ангелбвь  належать  Г  о  с  п  о  д  ь  с  т  в  і  я, 
Сили  и  Власти,  и  тій  суть  одіяни  вь  біли  стихарі,  пре- 
поясани  золотими  поясами  и  украшени  зеленими  епітрахи- 
лями,  а  вь  правом  руці  держать  золоти  трести,  такь  якь  той 
Ангель  котрого  видівь  Пророкь  Іезекіиль  (40.,  3.),  а  вь  лі¬ 
вбй  руці  печать  божу,  або  ночаткови  букви  имене  Спасителя 
ІС.ХС.  осінени  блескомь  вь  виді  (X).  До  третого  бтділа 
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Ангелбвь  належать:  Начала, Архангел ьі  и  Ангели, и  нхь 
представляють  звичайно  вь  виді  воинбнь  иооруженихь  вь 
мечі  и  копій,  для  того,  що  они  нобідили  бтпавшихь  ангелбвь, 
и  струтили  ихь  вь  адь  кромішньої.  Письмо  св.  наводить 
имена  трехь  Ангелбвь:  Михайла,  Гавріила  и  Ражаила,  и 
ведля  того,  що  о  нихь  Письмо  св.  оповідає,  представляють 
ихь  живописці.  Именно  Михайла,  т.  е.  кто  єсть  Богь,  по¬ 
борника  злого,  представляють  яко  воина  убиваючого  змія; 
Гавріила,  т.  е.  божу  силу,  представляють  Греки  вь  одежи 
священическбй,  Римляне  сь  лелією  вь  руці  на  образахь 
нредставляючихь  благовіїценіе ;  РаФаила,  т.  е.  исціленіе 
боже,  представляють  яко  молодця  сь  палицею  и  тиквицею 
(банькою),  такожь  сь  рьібою,  котрою  исціливь  старого  0о- 
віта.  Ангелбвь  храннтелей  представляють  сь  дитиною, 
котру  они  провадять  за  руку. 

Ангеломь  протнвоположени  суть  зли  духи,  д  і  а  в  о  л  ьі, 
котрьіхь  живописці  ведля  виреченій  св.  Пнсьма  порбвнуючого 
ихь  сь  василнсками,  зміями  и  розлнчньїми  гадинами  пбдь 
тими  видами  представляють.  Діавола  представляють  такожь 
вь  виді  чоловіческбмь,  но  безображенбмь,  и  то  сь  рогами, 
хвостомь,  пазурами  и  сь  козлячими  ногами.  Тое  изображенье 
ие  єсть  вьімьісломь  чнстои  Фантазій  живописцівь,  но  оно 
такожь  основуеся  на  св.  Письмі,  бо  о  рогахь  и  хвості  гово¬ 
рить  св.  Іоаннь  вь  Откровенію  (13.,  2.);  назурьі  при  зміяхь, 
о  котрьіхь  св.  Письмо  говорить,  сами  собою  розуміются,  а 
ноги  козлячи  дають  діаволу  віроятно  зо  взгляду  па  тое,  що 
Іисусь  Христось  порбвнуе  проклятьіхь,  ангелбвь  діавола,  сь 
козлами.  Изь  писка  діавола  бухає  огонь,  димь  н  жупель 
(сірка)  ведля  Откров.  9.,  17.,  19. 

§  192. 

Представленеє  СвятмхЬ  старого  у  нового  ЗавЬта. 

Исторія  свята  обохь  Завітбвь  подає  премноги  пред¬ 
мети  для  хрнстіаньского  малярства,  котри  истинно  остали 
вьізьіскани. 

1.  Изь  старого  Завіта.  Прароднчбвь  Адама  и  Еву 
представляють  наго,  зь  чого  по  свідоцтву  св.  Августина 
вже  Юліянь  бтступникь  сміявся:  безь  пупка,  для  означе¬ 
ння,  що  они  не  звичайно  на  світь  прійиїлн,  но  бть  Бога  без- 
посередно  остали  сотворени.  Но  вьігнаню  зь  рая  пред¬ 
ставляють  ихь  окрьггьіхь  ризами  кожаньїми  ведля  Бит. 
3.,  21.  Патріархбвь  н  инни  личности  библійии,  якь:  Мой- 
сея,  Іова.Оовіта  и  т.  д.  представляють  вь  довгихь  и  іниро- 
кихь  на  востоці  уживаньїхь  ризахь,  додаючи  таки  ознаки, 
яки  имь  св.  Письмо  приписує,  именно  Монсеїо  дві  скрижали 
и  нрамени  зь  голови  его  сіяючи.  Прор  окбвь  изображають 
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такожь  ведля  сказбвокь  ев. Письма,  именно:  Илію  сь  мечомь 
и  воскрешенимь  отрочатем'ь  або  на  огненнбй  колесннци; 
Елиссея  сь  двоголоватьімь  орломь  (IV.  Царет.  2.,  9.)  пред- 
сгавляючнхь  подвбйного  духа  Иліи;  Исаію  сь  пилою,  ко¬ 
трою  ведля  преданія  по  приказу  царяМанассія  оставь  перері¬ 
заний;  Іеремію  сь  галузкою  мигдалевою;  Іезекіила  сь  вра- 
тами  н  вежами  Дезек.  40.);  Даніила  межи  двома  львами; 
Амоса  яко  пастьіря  межи  бвцами;  Іону  сь  кораблемь  и  вь 
чреві  кита  и  т.  д.  Пророки  одіяни  суть  ведля  звичаю  восточ- 
ного  вь  довги  ризи,  на  ногахь  мають  чоботи,  а  вь  рукахь 
держать  звитокь  (ЗїоПе)  и  тимь  розличаются  на  образахь 
бть  Апостолбвь,  котри  на  ногахь  мають  сандали  а  вь  ру¬ 
кахь  книгу.  Вь  кбнци  найббльшого  и  послідного  старозавіт¬ 
ного  Пророка  Іоанна  Крестителя  представляють  такь, 
якь  го  св.  Письмо  описує,  одіяного  шкброю  зь  вельблуда  и 
іірепоясаного  ремінннмь  поясомь. 

II.  II зь  нового  Завіта.  Т  уть  розливають  чотири 
роди  Святихь,  т.  е.  Апостолбвь,  Мученикбвь,  Исповідни- 
кбвь  и  преподобни  жени,  и  отвітно  тому,  що  о  ннхь  цер¬ 
ковне  преданіе  оповідає,  ихь  изображають.  Такь: 

1.  Апостоли. Межи  ними  особенннмь  способомь  иред- 
с.тавляются  Еванге листи,  котрихь  по  свідоцтву  Па- 
влина  Нолянского  представляли  вь  виді  чотирохь  рікь  ви- 
пливаючихь  зь  однои  скали,  означаючої!  Христа;  но  звичай- 
нійше  єсть  изображенье  Евангелистбвь  сь  символами  взя¬ 
тими  изь  иророчесгва  Іезекіила  1.,  10.  и  ведля  того  пред¬ 
ставляють  Евангелистбвь  слідуючимь  способомь:  Матей 
має  коло  себе  чоловіка  крилами  заосмотроного,  —  не  ангела, 
якь  обще  думають  — ,  нонеже  бнь  зачинає  своє  Евангеліе 
бть  книги  родсгва  Гисуса  и  вь  его  Евангелію  виступає  Іисусь 
особливо  яко  Бого-чоловікь;  Марко  має  коло  себе  льва, 
нонеже  Евангеліе  зачинає  бгь  Іоанна  Иредтечи,  гласа  вопію- 
щого  во  пустьіни;  .1  у к а  має  коло  себе  гелца  жертвенного, 
бо  зачинає  бть  жертви  Захаріи,  а  Іоаннь  має  коло  себе  орла, 
нонеже  бнь  мовби  орель  возносится  вь  Евангелію  и  откро- 
венію  до  найвнсшихь  таинствь,  и  тій  бткрнвае.  Часомь  пред¬ 
ставляли  чотирохь  Евангелистбвь  разомь  сь  чотирома  ли¬ 
цями,  котри  ведля  Іезекіила  були  заосмотрени  крилами. 

Апостолбвь  нзображали  або  символично  ра¬ 
зомь  пбдь  видомь  12  овець  або  вь  виді  чоловіческбмь  по 
двохь  (ведля  Марк.  6.,  7.)  або  поодиноко  вь  одіянію  и  сь 
ознаками  имь  свойственними.  Бь  загалі  представляють 
Апостолбвь  сь  довгимь  волосьемь  яко  Назареівь,  котри 
ведля  закона  еврейского  николи  не  давали  волосье  стричи; 
дальше  ведля  закона  имь  даного  (Мат.  10.,  9.  Лук.  9.,  З.,10.,4.) 
мають  на  ногахь  сапогн,  т.  е.  рбдь  пбдошви,  котрії  до  нбгь 
ремінцями  нривязовалися,  чимь,  якь  вже  сказано,  розличаются 
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бгь  Пророкбвь,  которихь  изображають  всегда  вь  чоботахь; 
—  ризу  довгу  безь  рукавбвь,  поясь  и  гілащь,  которин  имь 
служивь  такожь  яко  покривало  вь  ночи,  а  вь  руці  мають 
книгу,  вь  противоположности  до  Пророкбвь,  котори  мають 
звитокь  нергаменовин,  якого  до  иисанья  употребляли,  а  ихь 
голови  окружае  вь  крузі  блескь  (діогіоіа).  Звичайно 
изображають  всіхь  Апостолбвь  сь  бородами  сь  изнятіемь 
св.  Іоанна,  когорого  на  западі  представляють  яко  всегда  дів- 
ственного  молодця,  на  востоці  же  яко  бородатого  старця. 
Кромі  того  має  кождий  Апостоль  орудія  своеи  мученическои 
смерти.  Вь  особенности  одже  изображають  Апосто¬ 
лбвь  такь:  Петро  має  вь  правбй  руці  два  ключи  ведля 
Мат.  16.,  19;  часомь  має  вь  еднбй  руці  книгу  а  вь  другои 
кресть  верхною  частію  на  дбль  обернений,  бо  ведля  Пре¬ 
данія  св.  Петро  по  власному  желанію  головою  на  дбль  оставь 
на  кресть  прибитий.  НнкиФорь  Каллість  оповідає,  що  Св. 
Петро  бувь  сильнои  будови  тіла,  мавь  густу  кучеряву  бо¬ 
роду,  на  вершку  голови  лисину,  и  досить  постаріле  лице.  — 
ІІортреть  св.  Павла  певно  бувь  роспространеннй,  бо  св. 
Августинь  (сіє  Тгіпії.  VIII.  6.)  каже,  що  его  образь  єсть 
всімь  знаемннй.  Того  Апостола  представляють  сь  сильною 
бородою,  вьісша  часть  голови  єсть  велика,  вь  руї  і  держить 
книгу,  и  має  мечь  которимь  яко  Рнмлянннь  остааь  стятий. 
Св.  Ап.  Андрей  проповідавь  ведля  преданія  евангеліе  вь 
Скитіи,  Согдіані  и  Колхіді  а  наконець  вь  Пагрась  вь  Ахаіи, 
где  бть  проконзуля  Егеа  на  кресті  вида  букви  А  оставь 
роспятнй;  для  того  на  образахь  має  книгу  ако  Апостоль  и 
кресть,  но  ажь  до  14.  сголітія  простий  кресть. 

Св.  ІІкова,  которий  по  приказу  Агріппи  оставь  стятий, 
коли  изь  далекихь  сторонь  вь  Іерусалимь  повернувь,  изобража¬ 
ють  сь  палицею  и  сь  мечомь,  орудіемь  его  смерти.  —  Св.  Іо¬ 
анна  Апостола  изображають  або  яко  Евангелиста  вь  виді  вис¬ 
піє  онисанбмь,  або  сь  сосудомь,  пригадуючимь  тую  розогрі- 
тьшь  оліемь  наповнену  бочку,  до  которои  го  ведля  Тертул- 
ліана  за  Імп.  Домитіана  вкинули,  або  сь  чашою,  зь  когорон 
змій  виходить,  на  памятку,  що  нікій  ндолослужнтель  Аристо- 
демь  давь  св.  Іоанну  чашу  наповнену  ідомь,  и  сказавь,  що 
если  св.  Іоаннь  тое  випье  и  ничь  му  не  пошкодить,  то  бнь 
(Аристодемь)  станеся  христіаниномь.  Св.  Іоаннь  вьшивь,  и 
оставь  здоровь.  —  Св.  Іоанна  представляють  такожь  вь  рн- 
захь  священическихь,  понеже  бнь  мавь  первин  совершаги 
богослуженіе  вь  властивнхь  ризахь  церковнихь.  О  св.  Ма- 
тею  мало  маємо  відомостей;  ведля  преданія  бнь  забавивь  най¬ 
перше  якійсь  чась  вь  Іерусалнмі,  потбмь  удався  вь  глубину 
Азіи,  где  по  приказу  царя  Гіртіка  оставь  при  престолі  про¬ 
битий.  Его  изображають  про  тое  сь  книгою  и  мечомь  або 
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довгим!,  копіемь.  —  Також  і,  и  о  Симеоні  мало  знаємо,  а 
пониже  преданіе  оповідає,  що  бнь  оставь  пилою  переріза- 
ньій  ось  перзійскихь  жрецівь,  для  того  его  изображають  сь 
пилою,  а  св.  Юду  О  а  де  я  звичайно  тблько  сь  книгою  и  паль¬ 
мою,  знакомь  мученнческои  смерти,  або  и  сь  каменемь,  бо 
ведля  преданія  бувь  укаменований.  —  Лковь  молодшій,  пер¬ 
шій  Енископь  Іерусалимскій  оставь  зь  храма  на  доль  ски¬ 
нений,  аішнеже  еіце  не  умерь,  укаменованьїй  и  на  конець  вал- 
комь  добитий,  для  того  має  наобразахь  той  знань  своеи  смер¬ 
ти.  —  Св.  Филиііь  оставь  ви  Іераполи  вь  Фригіи  роспятьій 
на  звичайнбмь  кресті  маючбмь  видь  букви  Т,  и  для  того  має 
на  образяхь  книгу  и  такій  кресть.  —  Св.  В  арго  лом  ей  про- 
новідавь  ведля  преданія  вь  середнбй  Азіи,  и  многихь  до  хри- 
стіаньства  наверну  вь,  а  коли  прійшовь  вь  Арменію,  тамь  го 
роспяли,  облупили  н  наконець  стяли ;  для  того  на  образахь 
має  вь  руці  широкій  нбжь.  —  Св.  в  ома  проповідавь  ведля 
преданія  вь  Индінхь,  где  королеви  представився  яко  будов- 
ничій  новои  духовної!  будовьі,  а  потбмь  висгавивь  Церконь  и 
Престоль  каменньїй,  на  которбмь  положіть  таку  напись: 
„Коли  море  дбйде  до  того  каменя,  тогди  нрійдуть  біли  чу¬ 
жинці,  и  будуть  зновь  нроповідатн  науку  Вомьі“.  Повість 
додає,  що  власно  тогди,  коли  Баско  ді  Гама  прійшовь  до  Ин- 
дій,  море  дбйшло  до  згаданого  каменя,  и  такь  гое  пророчество 
сповнилося,  бо  бть  тогди  проповідалн  миссіонерьі  євангеліє 
вь  Индінхь.  Коли  многихь  Индійцінь  до  віри  Христовои 
навернувь,  оставь  нбдчась  молитвьі  каменемь,  ведля  инньїхь 
копіемь  убитий.  На  пбдставі  згаданьїхь  відомостей  має  на 
образахь  яко  будовничій  угломірь,  и  орудія  своеи  смерти, 
камень  або  копіє.  Замічательно  и  тое,  що  св.  Оома  має  вь 
руці  огворену  книгу,  а  инни  Апостоли  заперту,  віроятно  на 
памятку  его  невірства  по  воекресенію  Хрнстовбмь,  нонеже 
бнь  о  всімь  самь  наочно  переконатися,  и  якби  чорне  на  бі- 
лбмь  хотів  ь  читати.  —  Св.  Мат  і  я,  которьій  на  місце  Іуди 
Іскаріотского  оставь  вибраний,  не  ма  на  образахь  предста- 
влнючихь  12  Апостолбвь,  щобьі  не  перекрочити  число;  но 
если  осббно  изобраиіаеся,  то  має  сокиру  яко  орудіе,  которьімь 
оставь  убитий. 

2.  Мученики  були  бть  вірнихь  всегда  якь  найббльиіе 
почитани,  христіане  свято  хоронили  ихь  тлінни  останки,  на 
ихь  гробахь  собиралисн  на  богослуженія,  и  бть  першихь  ві- 
кбвь  мали  ихь  образи,  котори  вь  великбмь  почтенію  захову¬ 
вали.  Яко  символичну  ознаку  мученичества  давали  Мученикамь 
до  рукь  пальму,  знакь  побідьі  и  жизни  вічнои  (Откров.  7.,  9.), 
часомь  заставу,  особливо  если  мученики  за  житья  були  вои- 
намн,  н.  пр.  св.  Георгій.  Если  о  якбмь  Мученику  щось  ббльше 
було  знаеме,  то  изображали  го  сь  такими  знаками,  котори 
пригадовали  якусь  важну  хвилю  зь  его  житья,  або  изображали 


ихь  такожь  сь  орудіями  ихь  мученнческон  смерти;  н.  нр.  св. 
Первомученикь  Архідіяконь  Стенань  єсть  одіяньїй  вь  ризьі 
діаконьски  н  коло  него  суть  камені;  св.  В.  М.  Варвара  має 
коло  себе  на  образі  вежу,  вь  котрий  еи  отець  держави,  вь 
правбй  руці  пальму  и  мечь,  котрими  бгь  власного  отца 
остала  стята,  вь  лівой  руці  чашу  сь  св.  Тайнами,  понеже 
єсть  побожне  мнініе  потверджене  нсторичньїмь  собьітіемь 
зь  р.  1448,  що  той  чоловіки,  котрий  св.  Варвару  щиро  по¬ 
читає,  не  умре  безь  принятія  св.  Тайни;  св.  Іуліань  0ар- 
сійскій  изображаесн  яко  воинь  сь  палмою  и  коло  него  єсть 
вода,  нонеже  оставь  утоплений;  св.  В.М.  Георгій  яко  воинь 
на  кони  поборюючій  змію;  св.  ІосаФать  яко  Еписконь,  сь 
пальмою  и  топоромь  н  т.  н. 

3.  Исновідники,  т.  е.  тій  святи,  мужи,  котрії  внравді 
не  перетерпіли  мученнческу  смерть,  но  рбвною  ревностію  для 
слави  божои  н  сердечною  любовію  кь  Богу  були  нереняти, 
яки  и  св. Мученики, нзображаютсн  сь  ознаками  ихь  стану  або 
занлтія,  и.  пр.  св.  Паньї  сь  нотрбйііою  митрою  и  потрбйнимь 
крестомь,  св.  Е пи скопи  вь  ризахь  архіерейскихь  и  инньїми 
символами  зьихь  житья,  якь  св.Н  и  кол  а іі, котрий  яко  Архієрей 
має  вь  лівбй  руці  євангеліє  а  правою  рукою  благословить, а  коло 
его  голови  нзображена  Пречиста  Діва  и  Іисусь  Христось, 
котрії  му  вкладають  митру  и  омоФорь  на  памятку  знаного 
собитія  изь  исторіи  І.  Никейского  Ообора.  Св. Цісарі, королі 
и  князі  нредставлени  ви  ознакахи  своего  достоинства;  св. 
Учителі  мають  книги,  звитки  паперовій  и  т.  н.  Всіхь  же  го¬ 
лови  окружєни  вінцемь  лучистьіми,  СИМВОЛОМ'!,  ихь  вічнои 
славьі. 

4.  Преподобнії  жени  н  св.  Дівьі  изображаються  сь 
вінцемь  лучистимь  коло  голови,  вь  рукахь  мають  лелію, 
символи  невинности,  коло  себе  часто  лямпу  зо  взгляду  на  по- 
добіе  евангельскє  (Мат.  25.)  и  часто  брачньїй  вінець,  понеже 
они  жили  дляХриста  яко  жениха.  Часомь  мають  такожь  инни 
ознаки,  згадуючи  за  важніший  хвилі  або  собитія  зь  ихь 
житья. 

§.  193. 

Хоругви,  Плаїциницн. 

Госнравляючи  о  святихь  річахь  вь  кбнци  згадати  на¬ 
лежить  за  хоругви  и  плащаницю.  Хоругви  були  вже  вь  ста- 
рожнтности  при  войску  знаеми,  но  коли  и  черезь  кого  до  цер¬ 
ковного  уиотребленья  остали  запроваджени,  не  можна  сь 
певностію  сказати;  віроятно  сягає  початокь.  церковньїхь 
хоругвей  до  часбвь  Костянтина  В.,  котрий  по  чудеснбмь 
явленью  креста  на  небі  воинску  заставу  св.  крестомь  и  на¬ 
пнемо  имени  Христа  вь  золотомь  вінци  заосмотривь,  и  зда- 
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еся  бть  тогди  зачали  н  вь  Церкви  подббнн  хоругви  употре- 
бляти.Отбмь  згадує  Григорій  Туроньскій,  описуючи  (ЬізІ.Ггапс. 
1.  5.  с.  4.)  торжественнмй  похбдь  до  Церкви;  такт,  само  Гри¬ 
горій  Отунскій.  (Сге£.  Аиіип.  £етта  апіш.  1. 1,  с.  72.)  Впро- 
чбмь  то  одно  здаеся  бути  певне,  що  церковни  хоругви  зав- 
дячають  свбй  початокть  войсковнмь  заставамь,  тьімь  ббльше, 
що  истинно  в'ь  тбмь  взгляді  заходить  межи  ними  велика 
сходнбсть;  бо  як'ь  войньї  собираются  пбдь  своимь  прапоромь, 
коли  йдуть  на  брань  гіротивт>  непріятеля,  такь  и  христіане, 
котрьіхь  житьо  Письмо  св.  иорбвнуе  сь  борбою  протнв-ь  во- 
рогбвь  спасенія,  вооружени  вь  духовне  оружіе  (Ефєс.  6.,  11.) 
собираются  пбдь  знаменем'ь  церковньїмь  вь  борбі  сь  духов- 
иьімь  супостагомь.  —  Церковни  хоругви  суть  двоякого 
вида:  або  сукно,  на  котрбмь  зь  обохь  сторонь  суть  образьі, 
висить  изь  перекрестья,  або  єсть  одною  стороною  при¬ 
бите  до  держака  на  горі  крестомь  у  крашеного;  перши  суть 
у  нась  ббльше  вь уживанью.  X о ру  гви  символично  означа¬ 
ють  заохоту  до  духовнои  борбьі  и  знамя  побідн  віри  Хри- 
стовои  надь  невірствомь  и  побіди  христіянина  надь  воро¬ 
гами  спасенія.  Хоругви  для  того  ставляются  вь  корабли 
Церкви,  и  употребляются  при  розличнмхь  церковнмхь  обхо- 
.дахь.  Хоругви  передь  бтданьемь  до  церковного  ужитку  бла¬ 
гословить  священика  ведля  указа  Требника. 

Плащаниця  єсть  то  досьіть  великій  шовковьій  або  зь 
иннои  матерій  зділаний  плать,  на  котрбмь  єсть  изображене 
тіло  Христове  вь  гробі  лежаще.  Плащаницю  употребляеся 
вь  великій  Пятокь,  коли  она  кладеся  на  приготовлений  грббь 
Христовь,  и  тамь  остае  для  поклоненін  и  цілованая  вірньїхь 
виставлена  ажь  до  воскреснои  Утрені,  коли  зь  гроба  знимаеся, 
и  но  обході  кладеся  на  престоль,  и  тамь  ажь  до  бтданія 
нраздпика  Пасхи  остае.  На  гілащаници  изображене  вь  сере¬ 
дині  тіло  Христово  вь  гробі  лежаще,  а  на  рогахь  изобража- 
ются  або  чотири  Евангелистн  або  розлични  орудія,  когри 
були  употреблени  при  мученію  Христа,  яка:  гвозді,  губка, 
молотокь  и  иннн. 

Пр  и  м  і  ч  а  н  і  е.  Переглянувши  вь  попереднбмь  святи 
містця  и  св.  річи,  и  описавши  ихь  вндь  значенье  и  употре- 
бленье,  не  бть  річи  буде  еще  слідуючи  примічанія  додати : 
1.  Священикь  мови  нень  такь  при  строені.ю  Церквей,  якь  и 
при  снравлянью  розличннхь  снарядбвь  Церковннхь  передь 
всімь  уважати,  щоби  задосить  учинивь  законними  вимогамь, 
а  при  тбмь  повинень  старатися,  щоби  всб  тое  строилося  и 
робилося  вь  духу  И  ВЄДЛЯ  ІІОНЯТІЙ  ЦерКОВНЬІХ'І»;  бо  хотяй  не 
кожда  громада  єсть  вь  состоянію  виставити  у  себе  велико- 
ліпний  храмь  и  посправляти  дорогоціннії  знаряди  церковни, 
то  певно  всюди  вь  нашихь  часахь  єсть  можливе  все  тое, 
если  вже  щось  справлявся  або  будуеся,  справити  и  виставити 


Святій  ргьчи 

вь  тбмь  виді,  якії!  понятіимь  и  вимогамь  церковньїмь  отві- 
чае.  Все  тое  же  тблько  тогди  буде  могло  статися,  если  свя¬ 
щеникь  самь  знає,  якь  все  має  бути  устроене;  для  того  вь 
сімь  письмі  поданн  суть  потрібни  сказбвки,  и  наведени  со- 
чиненія,  зь  котрихь  можна  вь  тбмь  взг.іяді  точнійше  по- 
учитися.  Власть  мірска  и  церковна  видала  вь  тбмь  взгляді 
гочни  приписи,  о  котрихь  учить  право  церковне,  до  котрого 
бтснлаю,  а  туть  згадую  хоть  для  исторіи  гдекогри  нась 
близше  тнчащися  роспорядженья.  Такь  Епископска  Конси¬ 
сторія  Перемиска  роспоряджае  пбдь  днемь  12.  Вересня  1857  до 
ч.  2776,  щоби  при  будові  Церквей  заховати  добрий  вкусь,  бо¬ 
гомази  не  нріймати  до  Церкви,  и  не  много  образові,  поетінахь 
вішати ;  а  пбдь  днемь  15.  Цвітня  1 858  до  ч.  624  (сь  покликомь 
на  давнійше  роспорядженье  зь  14.  Сирпня  1815  до  ч.  1495, 
видане  на  основі  рішенія  ц.  к.  Прави  г.  зь14.  Липня  1815  до 
ч.  13391)  приказує,  щоби  Церкви  ставити  ведля  пригіисбвь 
церковнихь  н  літургичнихь.  —  2.  Нонеже  вь  кождбй  Церкви 
могуть  найтися  яки  старожитня  цінни  забитки,  чи  то  сама 
будова  Церкви,  чи  образи,  книги  або  инни  річи,  котри  на 
позбрь  не  мають  ніякои  вартости,  н  легко  могуть  запропа¬ 
ститися,  для  того  єсть  річі»  дуіипастнря  таки  давни  забитки 
хоронити  бть  заглади,  и  если  самь  не  знає  певну  річь  оці¬ 
нити,  удатися  до  знатока.  Перемиска  Консисторія  взиває 
пбдь  днемь  7.  Марта  1857  до  ч.  692  священьство,  щоби  за¬ 
ховувати  стари  забитки  при  церковнихь  будовляхь;  а  вь 
найновшихь  часахь  вийшло  зь  иниціативи  ц.  к.  Министер- 
сгва  Просвіти  бть  обохь  нашихь  Консисторій  подббне  рос¬ 
порядженье. —  З.Зо  взгляду  на  кошта  будови  Церквей  и  т.  д., 
треба  поступати  ведля  наведеного  вже  виспіє  закона  краевого 
зь  дня  1  о.  Серпня  1866  виданого  и  оголошеного  ЗО.  Студня 
1866  ч.  28.  —  4.  Належить  старатися  о  чистбсть  и  опрят- 
нбсть  вь  будинкахь  церковних'!,  (ср.  рішеніе  Митр.  Коне. 
Львбвскои  зь  дня  10.  Юнія  1871  до  ч.  3361)  и  найббльше 
старатися  хоронити  будинки  и  знаряди  церковни  бть  всякого 
небезпеченьства,  якь:  крадежи  и  огня;  для  того  наставати 
на  тое,  щоби  при  Церквахь  були  приписани  варти,  и  щоби 
Церкви  були  заасекуровани.  Вь  тбмь  взгляді  видали  обі 
Консисторіи  многи  обще  знаеми  роспорядженья.  —  5.  Вь  за- 
будовакьяхь  церковних!»  не  познолено  нінки  нецерковни 
річи  хоронити,  якь  вже  Сннодь  Замостскій  каже:  „Понеже 
дбмь  божій  ЄСТЬ  ДОМОМ’Ь  молитви,  для  того  не  повинень  бути 
хранилищемь  мірскихь  річей.  Для  того  заказує  Синодь  кли- 
рикамь  свои  або  чужи  річи  до  Церкви  бтносити  и  тамь  хо¬ 
вати  або  складати,  сь  изнятіемь  если  би  нападь  непріятеля, 
наглий  ножарь  або  яка  инна  нагла  потреба  ихь  до  того  при- 
нудила,  однакожь  коли  потреба  мине,  щоби  тій  річи  бтнесли 
на  ихь  давни  містця".  Дальше  додає:  „Знаряди  церковни  до 
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богослуженія  потрібно  най  не  бракують,  ани  не  будуть  по¬ 
дерти  або  нечистії,  и  о  тос  най  деканьї  етараютеи.  Кождьій 
Епнсконь  довжень  приказати  веімь  парохамь  сноеи  Епархіи, 
щоби  зь  кождои  Церкви  составленн  були  два  инвентарі,  зь 
котрихь  одень  вь  дотьічнбй  Церкви,  другій  вт>  канцелярій 
Еписконскбіі  має  хоронитис  я.  Еели  яка  Церковь  потребує  на- 
прави  даху,  бкна,  повали  або  иниои  якои  напрані, і,  повинень 
Епископь  постаратися  о  тую  направу  на  кошга  бенеФИціи, 
если  доходи  вистарчають,  если  же  ні;,  то  запретнги  тую 
Церковь  на  такі  довго,  ажь  бть  тихі.,  до  котрихь  тое  нале¬ 
жить,  буде  такт,  направлена,  що  вь  ній  можна  богослуженія 
прилично  бтправляти1' (Зе88.  III.  ііі.  18.  сіє  Ессіезііз).  Вь  загалі 
повинен'ь  душпастьірь  вь  тбмь  взгляді  такь  ділаги,  щоби 
мбгь  сь  Псаломникомь  сказати:  „Господи  возлюбихь  благо¬ 
ліпне  дома  твоего  и  місто  селенія  слави  твоея“.  (Пс.  25.,  8.) 

IV.  ГЛАВА. 

.1  ітургичне  слово. 

§.  194. 

НзикЬ  церковний. 

Пбдь  церковні, пгь  язикомь  розумівся  тая  бесіда,  вь 
котрбй  богослуженія  соверпіаются:  для  того  найперше  зга¬ 
дати  належить,  вь  якихь  язнкахь  богослуженія  по  всі  часи 
бтправлялися,  потбмь  вь  якихь  теперь  бтправллются.  Ва  ча- 
сбвь  Апостолбвь  були  особливо  три  язики  обще  знаемп  и 
розширени,  сирохальдейскій,  греческій  и  латиньскік,  и  не 
пбдлежить  ніякому  сомнінію,  що  Апостоли  вь  проповідяхь 
и  вь  богослуженінхь  особливо  тьіхь  обще  знаемихь  ЯЗИКОВІ, 
употребляли;  вь  краяхь  же,  где  они  були  незнаеми,  пропові- 
дали  вь  народннхь  язнкахь,  до  чого  були  випосаженн  даромь 
язикові,.  (Діян.  2.,  8.)  Но  чи  Апостоли  вь  такихь  краяхь,  где 
згадани  три  язики  були  мало  або  цілкомь  незнаеми,  такожь 
и  богослуженія  исключно  вь  дотнчньїхь  народннхь  язикахь 
совершали.есть  по  нинішня  часи  нерішений  вопрось.  Многи 
писателі*)  покликуючися  на  вмреченье  св.  Ап.  ІІавла  І.  Кор. 
14.  утверджають,  що  Апостоли  употребляли  нь  кождбмь 

*)  Сагсі.  Вона,  гег.  1ііиг£.  1.  II.  Вогаае  1671.  —  Есііп.  Маг- 
Іепе,  <Іе  агпідиіз  ессі.  гіІіЬ.  Ноиеп  1700.  1.  І.  с.  3.  агі.2. —  Вепесі. 
XIV.  сіє  засгіГ.  Міззае  весі.  І.  с.  73 — 85  8.  ТЬоюаз  Ади.  іп 
Сотшепі.  асі  І.  Сог.  14.  н  ннни. 


краю  при  проповідяхь  и  богослуженіяхь  исключно  народний 
язьїкь,  и  для  потвердженья  своего  мнінія  покликуются  такожь 
на  свідоцтва  давньїхь  писателей,  и  на  найдавнійши  літургій; 
инни*)  зновь  думають,  що  Апостоли  проповідали  вь  такихь 
краяхь  вь  краевихь  язнкахь,  но  богослуженіе  бтправляли 
вь  однбмь  изь  наведеннхь  трехь  язнкбвь,  и  тблько  тое  що 
було  потреба  на  народнбмь  язиці  поясняли.  Перше  мнініе 
має  за  собою  ббльше  віроятности,  бо  хотяй  би  наведене  ви- 
реченье  св.  ІІавла  далося  погодити  и  сь  другимь  мнініемь, 
то  суть  зновь  инни  свідоцтва,  котри  за  першимь  мнініемь 
промавляють,  такь  св.  Ириней  (протинь  ерес.  кн.  І.,  гл.  10.) 
н  св.  Августинь  (до  пс.  44.,  ч.  24.)  каже,  що  богослуженія  и 
проионіди  соверпіаются  нь  розличнихь  язнкахь,  но  при  гбмь 
сохраняеся  единьство  віри.  Но  хотяй  би  Апостоли  и  ихь  без¬ 
посереднії  наслідники  истннно  всі  богослуженія  исключно  вь 
народннхь  язнкахь  бтправляли,  то  не  можна  зь  другои  сто¬ 
рони  перечити,  що  дальшому  переведенню  того  діла  став¬ 
лялися  що  разь  ббльши  перепони,  коли  обьемь  богослужеб- 
ньіхь  чинбвь  змагався,  и  літургій  полупивши  постоянну  основ¬ 
ну  Форму  остали  написанії.  Треба  ихь  було  на  розлични 
язики  переводити;  но  тое  було  при  малбмь  розвитью  тьіхь 
нзьікбвь  дуже  тяжке  діло,  треба  одже  було  приняти  певний 
літургичний  язьїкь  для  богослуженія,  и  тій  вь  народнбмь 
язиці  поясняти  якь  свідчить  св.  ЕпиФаній.  (Ехроз.  Ясі.  К.  1.) 
ІІонеже  згадани  три  язики  були  нанббльше  росиростороненн, 
для  того  они  найбб.іьше  були  вь  уживанью,  и  они  суть  най- 
давнійшими  літургичними  язиками,  и  св.  Августинь  називає 
ихь  язиками  світовими. 

На  занаді  гірійшовь  постепенно  латиньскій  язьїкь  вь 
нсключне  уживанье  літургичне,  и  для  важнмхь  причині,  рим- 
ска  Церковь  безь  изнятія  той  засади  держится,  що  богослу¬ 
женія  довжин  совершатися  вь  латиньскбмь  язиці  сь  изня- 
тіемь  меньше  важнихь  частеіі,  якь  пісней  церковннхь,  об- 
іцихь  молитвь  и  т.  н.  На  востоці  уживано  греческои  и  сиро- 
халдейскои  бесіди,  бо  по  еврейски  тогди  вже  никто  не  гово- 
ривь,  а  кромі  того  вбіннли  вь  уживанье  инни  еврейскому 
снокревнени  язики,  якь:  арабскій,  коптицкій  и  ависсиньскій. 

Но  Церковь  Римска  нико.іи  не  робила  католицизмь 
зависимнмь  бть  язика  богослужебного,  противно  держалася 
всегда  той  засади,  котору  II.  Венедікть  XIV.  висказавь  при 
внданью  словсньскихь  книгь  церковнихь  р.  1755.  словами: 
Ш  отпез  СаіЬоІісі  зіпі,  поп  иі  отпез  Еаііпі  Яапі,  песеззагіит 
еві.  Тое  доказує  исторія  наверненья  Словень;  бо  коли  Апосто¬ 
ли  Словень  св.  Кириль  и  Методій  вь  9і  ст.  греческу  літур- 

*)  іВіпІегіт,  ®епСшідгЬ ідСеіІеп  IV.  -ВЬ.,  2.  $1).,  ©.  93.  за.  йіііі, 
ЙІіигдіЕ  І.  §.  209. 
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гін»  и  иііни  церковнії  книги  на  словеньекій  Язикь  нереложнли, 
и  вь  тбмь  изьщі  богослуженіе  совершали,  Престоль  Аію- 
стодьскій,  передь  которьімь  тій  Аностодьі  бть  Епископа 
Содьноградского  буди  оскарженії,  вьісдухавши  покликаного  до 
Рима  Методів,  одобривь  н  позволннь  ужнванье  сдовеньекого 
азьїка  при  літургій  и  инньїхь  богоелуженіяхь,  бо  якь  каже 
П.  Іоаннь  VIII.  (872  —  882)  „той,  которнй  гри  головни  язьїки, 
еврейскій,  греческій  и  датиньскій  сотворивь,  создавь  и  всі 
прочи  язьїки  для  своеи  чести  и  слави.”  Такт,  одже  оставь 
словеньскій  язикь  повагою  Престола  Апостольского  яко  язьїкь 
літургичньїй  принятьій,  но  иомимо  того  еще  довгій  чась  мавь 
своихь  противникбв'ь.  Найббльше  сиротивлялися  его  ужи¬ 
ваймо  ногранични  Енискоііьі,  а  Енископьі  Далмагиньски  и 
Кроацки  посунулися  вь  половині  11.  ст.  такт,  далеко,  що  од¬ 
ноголосно  вьісказалися  просипі.  ужнванью  сдовеньекого  язьїка 
вь  літургій,  ажь  П.  Иннокентій  IV.  ноложивь  конець  тьімь 
иапастьямь  сгіротивляїочимся  вьіразньїмь  рішеніямь  Римско- 
го  Престола,  и  р.  1248  на  ново  потвердивь  рішенія  ПП. 
Адріана  II.  и  Іоанна  VIII.,  при  чбмь  истннно  по  апостольски 
виразився  кажучи:  йегто  геі,  поп  ге§  езі  вегтопі  ви^ссіа.  Вь 
тбмь  змислі  виразилися  пбзнійше  и  инни  Папи,  а  II.  Гри¬ 
горій  XVI.  пише  вь  посланію  до  Митрополита  Михайла 
Леницкого  р.  1841  межи  инньїмн  такь:  „Сь  найббльшимь  за- 
доволеньемь  читалнсьмо  вь  тиоімь  листі  увагу  противь 
тьімь,  котори  не  соромлятся  очорняти  св.  Папскін  Престоль, 
якоби  бнь  всегда  старався  Русннбвь  собі  пбдвладньїхь  и 
инни  восточни  народи  бть  нхь  власнихь  обрядбвь  бттягну- 
ти,  щоби  наконець  ихь  всіхь  до  латиньского  обряда  притя¬ 
гнути.  Якь  то  далеке  єсть  бть  правди,  доказують  явно  ро- 
спорядженья  Римскихь  ІІань,  котори,  якь  инньїмь  восточньїмь 
народамь,  такь  и  Русинамь  вь  особенности  позваляють  спра- 
вованье  ихь  власньїхь  обрядбвь,  додаючи  єдино  тое  условіе, 
іцобьі  тій  обряди  анн  истннні  и  вірі  католическбй  не  спро- 
тивлялися,  ани  общеніе  сь  Римскою  Церкою  не  виключали”. 

Пбзнійше  оставь  н  Румуньскій  язьїкь  яко  літургичньїй 
принятий,  и  книги  богослужебни  осталн  зь  сдовеньекого  на 
румуньске  переведени. 

Изь  сказаного  пока  зуеся,  що  богослуженіе  ОТ¬ 
ІЇ  равлялося  у  всіхь  народбвь  и  по  всі  часи  на  язиці 
бть  звичайно  употребдяного  ббльше  або  меньше 
розличнбмь,  або,  що  такь  скажу,  мертвбмь,  которого 
Форми  не  пбдлігають  неминаемьімь  змінамь  жіючого  язьїка. 
И  тое  єсть  доконьче  потребне,  бо  тое  вимагає: 
1.  сама  природа  чоловіка;  бо  такь  якь  чоловікь  чує  по¬ 
требу  для  богослуженія  мати  осббне,  тбй  ціли  иск.іючно  по¬ 
свячене  містце,  якь  узнає  за  потребни  святи  одежи,  такь  само 
отвічае  его  успособленью,  щобьі  богослуженье  совершалося 


не  вь  звичайний,  но  вкойсь  вьісшбй,  мовби  той  ціли  исключ- 
но  посвячений  бесіді,  котра  сама  собою  поважна  и  богослу- 
женію  надає  тьімь  ббдьшу  повагу  и  торжеотвеннбеть.  Тую 
потребу  чули  вже  вь  часахь  передхристіаньгкихь;  такь 
літургична  бесіда  Иераилтянь  не  була  звичайно  бть  народа 
употребляна,  но  бесіда  ІІатріархбвь,  котру  народь  дуже  мало 
розумінь ;  у  Римлянь  уиотребляли  пісни  походячи  зь  ча- 
сбвь  Нумьі,  котрії  но  свідоцтву  Цицерона,  Віргілн  и  Гораца 
за  ихь  часовь  тблько  учепи  розуміли ;  и  Могаметане  совер- 
шають  богослуженіе  вь  давнбмь  а|іабскбмь  язиці,  котрий 
бгь  теперішного  арабского  язика  єсть  дуже  розлнчний.  — 
2.  Природа  самого  богослуженія,  бо  богослуженіе  со- 
держи-гь  вь  собі  щось  таинственне,  котрому  ббльше  отві¬ 
чае  така  словесна  Форма,  котра  бгь  звичайний  различаеся, 
и  своєю  иостоянностію  и  своими  незвичайними  звуками 
тьімь  достойнійше  таинегвеннбеть  богослуженія  засланяе. 
і.  Шкодливи  послідства,  яки  бьі  були  нолучени  сь  ужи- 
ваньемь  звьічайнои  бесіди  при  богоелуженіяхь.  Такь  кожда 
жіюча  бесіда  єсть  нбдвержена  розличньїмь  иеремінамь,  такь 
що  бесіда  теперь  за  найлучшу  уважена  но  мало  десяткахь 
діть  вже  єсть  пристаріла ;  одже  треба  би  було  старатися  о 
ниви  книги  церковни,  написанії  на  усовершенбмь  народнбмь 
язьїці,  щоби  літургична  бесіда  сь  ноступомь  дотьічнои 
літератури  рбвньїй  крокь  держала.  Що  тое  булобьі  иолучене 
сь  недогбдностями,  коштами  и  розличньїми  трудностями,  не 
ма  що  и  згадовати;  вь  розличнихь  Церквахь  находилибьіся 
церковни  книги  розливного  вьіданья,  одже  вь  розличнихь  Фа- 
захь  того  самого  язьїка ;  а  вь  слідствіе  того,  що  найгбрше, 
отворило  би  ся  для  єресей  широке  поле,  и  тогди  певно  не 
можна  бьі  на  літургични  книги  покликоватися  яко  на  наішев- 
нійшихь  свідкбвь  церковного  нреданія,  якь  теперь  дівся.  *) 
Слушно  каже  про  тое  одень  нротестантскій  учений:  Жіюча 
бесіда  вь  богослуженью  не  дасть  погодитися  сь  его  незмі- 
няемостію,  бо  не  можна  не  припустити,  щобьі  сь  зміною 
язьїка  и  літургія  не  нриннла  інший  видь.  Жіюча  бесіда  не 
тблько  має  многи  свойственни  и  особливіші  вирази,  но  може 
и  довжна  що  разь  ббльше  розвиватися,  и  соотвігно  степени 
народного  образованьн  розличнн  Фазьі  переходити.  Но  зо 
всімь  невміетно  було  би,  іцобьі  н  літургична  бесіда  тьімь 
иеремінамь  пбдлежала,  если  бьі  що  пбвь  віка  літургичну  бе¬ 
сіду  яко  незрозумілу  и  смішну  треба  було  зміняти".  (2Лаг> 

*)  Доказомь  того  теперішній  періодь  румуньскихь  книг ь 
церковнихь,  котрн  но  закиненью  кирилиці  молода  Румунія 
хоче  коньче  до  италійского  язика  приблизитн,  и  кождий  ихь 
такь  толкуе,  викидаючи  давнійшн  слова,  и  ставляючи  на  нхь 
містце  новії,  якь  му  подобався. 
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1)еіпес?е,  Ьей  III.  393.)  Зі  тихі  взглядбві  ніякі 

не  можна  согласитисл  сі  тими,  котрн  хотілибн,  щоби  бо- 
гослуженіе  вь  бесіді  народнбй  бтнрав.іяти.  Инна  єсть  річь 
сь  звичайними  молитвословами,  піснями  и  г.  п.,  гін  повиннії 
бути  писанії  язикомі  народа,  для  котрого  суть  призначенії, 
и  котрий  ихь  уживає,  не  маючи  никого,  ктоби  мбгі  кождому 
все  поясняти,  іцо  му  незрозуміле.  Учени  богослови  кождои 
народности  ловинни  би  про  тое  старатися  заосмотріти  сво- 
ихі  родимціві  ві  таки  отвітин  молитвослови,  св.  піснн, 
письмо  св.  для  приватного  ужитку  и  т.  д.,  при  чбмі  примі¬ 
чався,  що  одобренье  нового  перевода  св.  Ііисьма  до  ІІрестола 
Апостольского,  а  одобренье  молитвословбві,  житьеписей 
Святихі  и  т.  п.  до  Епископа  належить. 

§.  195. 

І  Пініє  церкопне. 

Пініє  ві  загалі  єсть  такі  давне,  які  роді  людскій,  бо 
які  чоловікі  свои  мисли  звнчайннмі  словомі  обявляе,  такі 
само  чує  ві  собі  потребу  свои  чувства,  если  они  до  висшого 
степени  вознесутся,  нініемі  обявити;  а  понеже  религійне 
поле  ві  чоловіці  найблагороднійши  и  найсильнійши  чувства 
возбуджае,  для  того  представляє  оно  такожь  найобилнійше 
поле  для  пінія.  По  гбй  причині  не  було  и  не  ма  ніякон  рели- 
гіи,  котра  би  пе  мала  пінія  церковного.  Ві  старбмі  завіті 
находимо  пініє  церковне  бті  часові  Патріархові.  (Бит.  31., 
26.  сл.)  Особливо  причинився  у  Исранлтяні  до  пбднесенья  и 
процвитаня  пінія  церковного  Давіді;  бні  призначиві  4000 
левітбві  яко  півціві  и  музикантбві,  поділиві  ихь  на 
24  классн,  котрими  предстояло  12  настятеліві;  а  до  най- 
ббльшого  совершеньства  двигнулося  св.  лініє  еврейске  пбді 
Соломономі.  По  розділенню  царства  Исранльского  упало  и 
пініє  церковне,  и  тблько  на  короткііі  часі  знові  двигло  ся 
пбді  царями  Езекіемі  и  Іосіемі;  потбмі  зновь  упало,  и  ві 
плінн  вавилоньскбй  умовкло  пініє  и  св.  музика;  „на  рікахі 
вавилонскихі,  каже  псаломникь,  тамо  сідохомь  и  плакахомі, 
внегда  поминути  намі  Сіона:  на  вербіихі  иосреді  его  обіси- 
хомі  органи  наша",  (Пс.  136.,  1.)  По  повороті  зі  плінн  дви¬ 
гнулося  св.  пініє  знові  особливо  трудами  Іуди  Макавея  (І. 
Мак.  4.,  54.)  и  уреджалося  ажь  до  совершенного  упадку  цар¬ 
ства  Юдейкого,  но  вже  не  змогло  двигнутися  до  совершень¬ 
ства,  яке  мало  за  часові  Давіда  и  Соломона. 

Если  теперь  оберне.мося  до  христіаньства,  то  вже  за 
часові  Христа  стрічаємся  сі  св.  пініемі.  Самі  Іисусі  Хри- 
стосі  воспіві  при  посліднбй  вечери  похвальну  піснь,  и 
тьімі  освятиві  н  узаконниві  употребленіе  пінія  при  бого- 
служенію;  а  Апостоли  нослідуючи  бож.  Учителю  не  тблько 


сами  співали  похвальни  піснії  Господеви,  но  и  вірнихі  до 
того  заохочали  н  напоминали.  „Иснолннйтеся  духомі,  каже 
Апостолі,  глаголюїце  ві  псалміхі  н  пініихі  и  піснехі  ду- 
ховнихі,  воспівающе  и  поюще  во  сердцахі  вашихі  Госпо¬ 
деви".  (Ефєс.  5.,  19  )  Такожь  и  перши  Христіане  співали  при 
богослуженіи  псалми  Давідови  и  инни  пісни,  (Кол.  3.,  16.  Ти- 
мог.  3.,  16.)  що  потверджае  Клименті  Алекс.,  котрий  ан- 
гелске  лініє  христіані  противоставиті  нечестивими  ніснямі 
поганьскимі.  (Огаї.  асі  ^епіез  Раебад.  II.  4.)  О  томі  предметі 
пише  и  Плиній  молодшій  ві  своімі  доносі  до  Імп.  Траяна, 
где  каже,  що  христіане  вь  опреділени  дни  передь  сход омі 
сонця  сходилися,  щоби  Христа  яко  Нога  воспівати;  Тер- 
гул ліані  згадує  (ароі.  с.  39.)  за  пініє  псалмбві  при  тайнбй 
вечери,  а  ся.  Кигіріані  ві  письмі  о  молитві  господній  каже: 
„Псалми  повинни  бтзиватися,  и  благозвучними  голосами 
бути  співани".  св  Ііасилій  В.  (ер.  63  асі  Кеосаез.)  пише: 
„Сі  всходомі  сонця  зачинаюті  всі  одноголосно,  мовби  єди¬ 
ними  устами  и  единимі  сердцемі  псаломі  исповіданія  спі¬ 
вати;"  а  св.  Іоанні  Зл.  каже:  „Колись  співало  ціле  собра- 
ніе  разомі  одноголосно,  що  и  ми  теперь  робимо".  (Омилія  до 
не.  145.)  Зі  тихі  и  многихі  инньїхі  свідоцтві  явно 
ноказуеся,  що  пініє  церковне  оті  часові  Христа  було  вь 
уживанню. 

Ві  пер ви хі  часахі  христіаньства  були  псалми 
головннмі  предметомі  церковного  лінія,  и  які  учени 
изі  давнихі  свідоцтві  заключаюті,  були  чотири  способи 
гісалмопінія  ві  уживанню;  а)  Всі  співали  однимі 
голосом  і,  и  той  способі  гісалмопінія  буві  віроятно  най- 
давнійшій,  и  віроятно  Христосі  и  Апостоли,  а  потбмі  и 
христіане  такі  співали  при  богослуженіяхі,  однакожь  не 
всегда,  тблько  гдекотри  псалми.  Такі  свідчагі  св.  Василій  и 
св.  Іоанні  Злат.  кі  висше  наведенихі  містцяхі,  а  св.  Іоанні 
Зл.  на  иннбмі  містци  еще  такі  каже:  „Женщинм,  мужи, 
старці  и  молодці  суть  вправді  ведля  пола  и  віку  розлучени 
(т.  е.  ві  Церкви  осббно  стояті),  но  не  зо  взгляду  на  співі. 
Бо  духі  управляющій  голосомі  кождого  робиті  зо  всіхі 
одну  мелодію."  (Ом.  до  пс.  145.)  —  б)  Одені  сні  вав  і,  а 
всі  прочи  ві  мовчанію  прислуховалися,  котрий  спо¬ 
собі  псалмопінія  буві  ведля  свідоцтва  Кассіяна  (Іпзіііиі; 
ІіЬг.  II.  с.  12.)  ві  уживанью  у  Монахбві  Египетскихі.  — 
г)  Ціле  собраніе  ділило  ся  на  два  хори  и  оба  тій 
хори  співали  на  переміну  по  одному  стиху  псалма. 
Той  способі  псалмопінія  називався  антиФонія,  вь  нрогиво- 
ноложенью  до  першого  рода,  котрий  називався  симфонія, 
понеже  всі  разомі  и  однммь  голосомі  співаюті.  Ведля  Со- 
крата  (Ьізі.  сссі.  І.  VI.  с.  8)  оставь  той  способі  псалмопінія 
запроваджений  черезі  св.  Игнатія  Антіохійского,  котрий 
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вь  видінію  оставь  напбмненмй,  щоби  той  спосббь  псалмо- 
пінія,  котрнмь  СераФІмн  Бога  величають,  вь  Церкви  запро¬ 
вадивь,  що  бнь  зділавь ;  Теодореть  же  (Ьіві.  ессі.  1.  II.  с. 
24.)  приписує  тую  заелугу  двомь  монахами  Діодору  и  Фляві- 
ану  жившимь  за  часбв-ь  Константина  В.,  котри  перши  мали 
той  споеббт.  пі, иім  запровадити.  Тое  противорічіе  дасться 
(ведля  Ра§і,  сгіїіса  іп  Вагопіит  а.  400  п.  10.)  легко  погодити, 
єсли  нріймеся,  що  той  спосбб’ь  нсалмопінія  був-ь  бть  часбв-ь 
св.  Игнатія,  котрий  носградавь  р.  107  або  116,  вь  сирій- 
скбмь  язиці,  а  Флявіань  той  самь  спосбб'ь  пбзнійше  запро- 
вадив’ь  вж  греческбмь  язиці;.  Той  спосбб'ь  нсалмопінія  при- 
нявся  скоро  вь  цілой  Церкви.  Св.  (окинь  Злат.  запровадивь 
той  спосббь  нсалмопінія  вь  ЦаргородІ,  щоби  ухоронити 
вірньїхь  бть  пбдстунбвь  Аріань,  котри  за  помочію  того  вь 
ЦаргородІ  еще  незиаемого  способа  нсалмопінія  хотіли  вір- 
ньіхь  до  своеи  секти  притягати,  (8осгаІ.  Ьізі.  ессі.  VI.  8.)  а 
св.  Амврозій  запровадивь  го  вь  Медіолані,  зь  бтки  на  цілий 
западь  нерейшовь.  На  востоці  бувь  бнь  обще  знаемий  по 
свідоцтву  св.  Василія,  (ер.  63.  асі  Nеосаез.)  а  о  западі  пише  св. 
Августинь  такь:  „Якь  часто  було  взрушене  моє  серце,  якь 
часто  я  плакань  при  пінію  твоихь  нмнбвь  и  піснеіі,  о  Боже! 
Кще  не  давно  запровадила  Церковь  Медіоланьска  той  спосббь 
потішеній  и  созиданія,  вь  котрбмь  голоси  и  сердця  братей, 
взаимно  перебігаючися,  соглашаются.  .  .  .  Тогди  (т.  е.  за  ча- 
сбвь  Амврозія)  оставь  запроваджений  звичай  имньї  и  псалми 
ведля  способа  восточного  співати,  іцобн  народь  не  нудився; 
и  бть  тогди  задержався  той  звичай  по  нинішни  дни,  и  оставь 
бть  многихь,  або  майже  бть  всіхь  твоихь  громадь  на  світі 
послідованьїй".  (Сопіезз.  1.  IX.  с.  6  сі  7.)  Вь  прочбмь  о  тбмь 
свідчить  и  самь  св.  Амврозій  поровнуючи  согласне  пса.шопі- 
ніе  на  спосббь  антиФОньсь  шумомь  волнь  морскихь.  (Нехаєш. 
1.  III.  с.  5.)  —  д)  Одень  сиівавь,  а  други  мовби  бтпо- 
відали,  и  то  двонкимь  способбмь,  або  півець  бтснівавь 
одень  стихь,  а  ирочи  співаючи  повтарнли  нослідни  слова, 
(якь  н.  нр.  у  нась  и  теперь  діеся  при  остатнбмь  співанню 
вечерного  прокімена,  коли  чтець  каже:  „Господь  воцарися, 
вь  ліпоту  облечеся,"  а  хорь  співає  „вь  ліиоту  облечеся“) 
або  одень  (півець,  Ьло^оХєбГ)  сиівавь  стихь  псалма,  а  други 
нрипівали  інший  отвітннй  стихь  розливний  бть  стиха  че- 
резь  півця  бтспіваного.  Той  спосббь  нсалмопінія  бувь  вь  4. 
ст.  дуже  уживаний,  и  часто  употребляно  го  на  переміну  сь 
нініемь  антиФонньїмь.  Первьій  спосббь  четвертого  рода 
нсалмопінія  приписують  Апостольски  Конституцій  словами  : 
» Коли  чтенія  вь  двохь  (т.  е.  антифони)  скбнчатся,  най  одень 
зачинає  співати  псалми  Давіда,  а  народь  най  отвічае  кбн- 
цемь  стихбвь";  (Сопзі.  Арові.  1.  II.  с.  75.)  другій  спосббь, 
т.  е.  що  народь  отвічавь  инними  огвітними  словами  бувь 


особливо  вь  Александріи  вь  уживанню,  якь  свідчить  св.  Аеа- 
назііі,  котрий  оповідає,  що  коли  Аріане  обсадили  Церковь, 
щоби  го  зловити,  бнь  велівь  діакону  співати  псалмь,  а  на¬ 
роду  по  кождбмь  стиху  припівати:  „Яко  во  віки  милость 
егоа;  а  понеже  Аріане  не  важилися  насильно  впасти  до  Цер¬ 
кви,  коли  всі  вірни  торжественно  співали,  удалося  св.  Ава- 
назію  утечи.  (Ароі.  І.)  Ведля  свідоцтва  св.  Іоанна  Зл.  бувь 
той  посдідній  спосббь  нсалмопінія  и  вь  ЦаргородІ  знаемий, 
(ом.  36.  до  І.  Кор.)  а  ведля  св.  Августина  н  на  западі.  (Ке- 
Ігасі.  1.  І.  с.  20.)  Всі  тін  чотири  способи  пінія  церковного 
суть  у  нась  по  нинішни  часи  вь  уживанню. 

Н  о  я  к  е  б  у  л  о  т  о  е  н  і  н  і  е,  чи  давно  псалми  и  и  м  н  и 
були  гблько  повольно  рециговаин,  чи  мелодійно 
співани?  Изь  письмь  св.  Августина  ноказуеся,  що  и  одень 
и  другій  спосббь  бувь  вь  уживанню.  Той  св.  Отець  оповідає, 
що  св.  Аоаназій  нриказавь  четцу  псалми  такь  співати,  щоби 
ббльше  приноровлявсп  до  предподаючого  якь  до  співаючого;*) 
а  на  иннбмь  містци  каже,  що  Донатистм  закидали  католиками, 
що  они  за  надто  поединчо  співають.**)  Но  гой  св.  Отець 
згадує  такожн  за  співи  церковний  моду.інованнй,  якій  першій 
разь  чувь  ііь  Медіолані,  и  котрий  го  до  слезь  пзрушивь,  и 
похваляє  такій  бблнше  искусний  співь,  если  тойже  не  пере¬ 
ступає  справедливи  границі. ***) 

Еще  скорше  виробився  Фигуральний  співь  церковний 
на  востоці,  и  то  на  основі  давного  дуже  усовершеного  пінія 
греческого,  котрого  системь  тонбвь  оставь  до  церковного 
пінія  принятий,  и  отвітно  употреблений ;  а  понеже  той  си¬ 
стемь  бувь  досить  трудний,  и  не  для  кождого  приступний, 
для  того  скоро  показалася  потреба  ііівцівь  церковнихь,  ко¬ 
три  би  до  того  завода  нарочно  образова.іися.  И  истинно 

*)  яТиІіиз  тіЬі  уіЗеіиг,  циоЗ  Зе  АІехапЗгіпо  ерізсоро 
АіЬапавіо  ваєре  тіЬі  Зісіит  соттетіпі,  ^иі  Іат  тоЗісо  Йехи 
уосіз  ІасіеЬаІ  зопаге  Іесіогет  рзаішоз,  иі  ргопипііапіі  уісіпіог 
евзеї,  циат  сапепіі".  (Аи^.  Сопіезз.  1.  X,  с.  33.) 

**)  „Ріегадис  іп  А&іса  ессіевіае  шстЬга  рі^тіога  випі;  ііа 
иі  Оопаїізіае  поз  гергеЬепЗапІ,  диоЗ  зоЬгіе  рзаііігаиз".  (Аи§;. 
ер.  119.  аЗ  Запиаг  с.  18.) 

***)  „Уегитіатеп  сиш  гетіпізсог  Іасгітаз  шеаз,  ц и  аз  ГиЗі 
аЗ  сапіиз  ессіевіае  Іиае,  іп  ргітогЗііз  геспрегаїае  йЗеі  теае,  еі 
пипе  ірзе  соттоуеог,  поп  сапіи,  веЗ  геЬив  сріае  сапіапіиг;  сит 
ІнщіЗа  уосє  еі  сопуепіепііввіта  тоЗиІаІіопе  сапіапіиг,  та^пат 
іпзіііиіі  Ьщив  иіііііаіет  гигвив  а^позсо.  Ііа  йисіио  іпіег  регі- 
сиіит  уоіиріаіів,  еі  ехрегітепіит  ваІиЬгіїаІів,  та^івдие  аЗЗисог, 
поп  гцііЗет  іггеїгасІаЬіІет  вепіепііат  ргоіегепв,  сапІапЗі  соп- 
зиеІиЗіпєт  арргоЬаге  іп  ессіезіа,  иі  рег  оЬІесІатепІа  аигіит  іп- 
йгшіог  апітив  іп  айесіит  ріеіаіів  аЗзиг£аІ“.  (Аи§.  Сопіевв.  1.  X. 
с.  33.) 
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вже  св.  Игнатій  (ер  ай  ЕрЬез.  с.  4.)  згадує  за  півцівь  цер- 
ковнихь,  а  Конституцій  апостольски  (ІіЬ.  III.  с.  11.)  причи- 
сляють  півцівь  до  низшихь  чинбвь  церковнихь.  Церковни 
настоятелі  звертали  на  тое  церковне  заведеніе  по  всі  часьі 
велику  увагу,  и  вже  за  часбвь  Константина  В.  остали  запра- 
ваджени  школьї  иівчески,  вь  котрихь  молоди  хлопці  обу- 
чалися  вь  пінію  церковнбмь.  Першу  таку  школу  мавь  на  за- 
паді  запровадити  П.  Сільвестерь  (314  —  335),  пбзнійше  заслу¬ 
жилися  на  западі  для  пінія  церковного  II.  Иларій  (461 — 468), 
особливо  же  П.  Григорій  В.,  котрий  єсть  властиьшь  осно- 
вателемь  церковного  пінія  латиньскои  Церкви,  котре  вправді 
розлични  Фази  перейшло  и  часами  майже  цілкомь  остало  зь 
Церкви  вмтиснене,  но  вь  слідствіе  рішеній  Собора  Трид. 
(зас.  22.  и  24.)  зновь  получило  приналежне  містце  и  почитанье. 

Не  меньше  старалася  восточна  Церковь  о  нроцвитанье 
пінія  церковного.  Синодь  Лаодикейскій  (р.  376)  роснорядивь, 
іцоби  нівці  изь  народа  вибранії  вь  Церкви  співали,  а  пооди¬ 
нокії  Святителі  и  инни  св.  Мужи  закладали  півчески  школьї, 
и  старалися  о  образованье  пінія  церковного.  Вь  тбмь  взгляді 
особливо  заслужилися:  св.  Василій  вь  Ііесаріи  Ііападокійскбй, 
св.  Іоаннь  Зл.  вь  Царгороді,  св.  Ефремь  вь  Сирій,  св  Аеана- 
зій  вь  А.іександріи,  а  пбзнійше  кромі  иинихь  особливо  св. 
Іоаннь  Дамаскинь,  творець  Осмогласника.  Руска  Церковь  по¬ 
лупила  сь  евангеліемь  и  співь  церковний  зь  Греціи,  безносе- 
редно  же  зь  Болгарія  еще  за  часбвь  Володиміра  В.,  а  р.  1054 
прійшли  на  Русь  три  греческн  пінці  и  запровадили  туть 
співь  церковний  зь  ноть  на  8  голосбвь.  Пбзнійше  однакожь 
той  співь  руски  Монахи  дальше  виробили  и  списали  вь 
ірмодогіоні.  *) 

Кромі  того  звичайно  ритуальннмь  званого  пінія  цер¬ 
ковного  не  має  греческа  Церковь  инного  пінія,  а,  якь  каже 
Пань-Силаді  вь  своі.мь  праві  церковнбмь,  и  Румуни  не  зна¬ 
ють  хорального  або  искусного  пінія  церковного;  на  Руси  од¬ 
накожь  нринялося  н  висіле,  хоральне  пініє  церковне,  и  многи 
дотични  твори  суть  но  мнінію  знатокбвь  не  тблько  нлі- 
няючи,  но  истинно  искусни  и  духу  церковному  вповні  отві- 
чаюіци.  **) 

*)  Ірмологіонь  уложений  ведля  такь  званои  черезь  Гві- 
дона,  монаха  чина  св.  Бсиедикта,  винайденон  сольмизаціи,  т.  с. 
шість  складокь:  уть,  ре,  мі,  *а,  соль;  ля,  означаючнхь  шість 
нершихь  тонбвь,  котри  бнь  взявь  зь  имна  вь  честь  св. Іоанна 
Крестителя,  котрого  дотична  штроФа  такь  звучить:  ІИ  диеапі 
Іахіз  —  Везопаге  £Ьгіз  —  Міга  ^езіогиш  —  Ватиіі  іиогит, 
8о1ус  роїіиіі  —  Ьа  Ьіі  геаіит  запсіс  Лоаппсз. 

**)  Желательно  було  би,  іцобьі  якій  знатокь  занявся  основ¬ 
ною  працею  о  нашбмь  пінію  церковнбмь  вь  загалі,  н  о  упо- 
требляиихь  у  нась  нісняхь  церковньїхь. 


Музикальнії  инструмента  не  приннлися  николи  вь  во- 
сточнбй  Церкви,  но  на  западі  прійшли  давно  вь  уживанье,  и 
такь  роспространивсн  той  звичай,  іцо  многи  Епископн  хоті¬ 
ли  про  надужитья  цілкомь  музику  зь  Церкви  усунути,  одна¬ 
кожь  хотяй  тое  стремленіе  и  на  Соборі  Тридентійскбмь  по¬ 
казалося,  не  прійшло  до  діла,  тблько  той  Соборь  роспоря- 
дйвь,  щоби  гіініе  церковне  остало  вь  духу  церковнбмь  зре¬ 
формоване,  що  и  сталося;  но  пбзнійше  вбйшли  зновь  вь 
житье  розлични  надужитья,  и  теперь  стараются  нарочно  вь 
той  ціли  основани  общества  Єасі1іш=®егеіп,  щоби  співь 
церковний  н  музику  церковну  очистити  бть  вкравшихся  до 
нихь  творбвь,  котри  вь  театрахь,  но  не  вь  Церквахь  суть 
на  своімь  містци.  Впрочбмь  вь  кождбй  латиньскои  Церкви  на- 
ходятся  органи,  котри  вь  церковне  употребленье  вбйшли 
не  скорше,  якь  вь  8.  столітію,  хотяй  вже  вь  нередхристі- 
аньскихь  часахь  були  знаеми.  Язичники  и  Исраилтяне  мали 
вже  нодббньїй  ннструменть,  котрий  состоявь  изь  ббльше 
зложенихь  деревяиихь  пбзнійше  металевнхь  рурокь,  и  на 
котрбмь  грали  такь,  якь  геперь  на  устнихь  гармонійкахь. 
Зь  того  повстали  водни  органи  (ог^апоп  Ьусігаиіісит)  такь 
званії  для  того,  що  рурьі  черезь  воду  наповнялися  воздухомь 
и  видавали  пожелани  тони.  Винаііденье  тьіхь  органбвь  при¬ 
писують  Ктесибію  Александрійскому,  славному  механикови, 
котрий  живь  около  230  р.  передь  Христомь;  Тертулдіань 
же  приписує  ихь  винанденье  Архімеду.  Пбзнійше  стали  для 
видобутки  тонбвь  уживати  міхбвь  надуваючихся,  и  такь 
повстали  теперішни  органи.  Перши  органи  прійшли  на  за- 
падь  зь  Константинополя,  нменно  Ьш.  Константинь  Копро- 
нимь  подаривь  р.  757  королю  Нипину  органи,  а  еще  ббльшн 
органи  получивь  Кароль  В.  вь  дарі  бтгь  Імп.  Константина  н 
велівь  ихь  вь  Храмі  Аквисграньскбмь  поставити.  Потбмь 
росширилося  уживанье  органбвь  на  ціломь  западі,  и  тблько 
вь  ІІапскбй  каплпци,  где  ніякії  музикальнії  инструмента  не 
допущаются,  ихь  не  ма. 

О  пінію  церковнбмь  пишуть:  ЗЗіпіегіш,  ®еп!го.  ЯЗЬ. 
IV.  —  8ІисГ,  Йііигд.  II.  295  зз.  —  ЗВе&ес  ипЬ  28е!іс,  Йігфспк^и 
соп.  VII.  91г(.  ЗЯи|і1.  —  26(1,  2іІигдіЕ.  II.  190  зз. 

§.  196. 

Церковни  книги. 

Пбдь  церковними  книгами  розуміютея  всі  тій  книги, 
вь  котрихь  всякії  церковни  богослуженія.  Чини  и  Устави 
находнтся.  Книги  церковни  суть  дуже  давни,  одни  зь  нихь, 
якь  Евангеліе,  Апостоль,  Псалтирь  сягають  до  часбвь  апо- 
стольскихь,  инни  остали  составлени  св.  Отцами  и  іінннмії 
ІІисателями  церковними  розличнихь  вікбвь.  Такь  находятся 
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вь  книгахт.  церковних!»  изь  4.  столітія  твори  св.  Василія  В., 
которнй  КроМІ  вдасних!»  сочииеній  списав!»  все  тое,  що  не- 
редь  НИМ!»  тблько  устно  або  В!»  частних!»  письмах!»  ЗЬ  МИ¬ 
НАВШИХ!»  вііков'ь  задержадося;  дадьше  св.  Іоанн  ь  Златоуст!», 
Григорій  Назіанзеньскій,  Ефрем!»  Сирінскій;  зь  5.  столітія 
твореній  ніснопівцівь:  Романа  Сладкопівцн  и  Анатолія  цар- 
городского;  из!»  7.  ст.  СоФронія  патріарха  Іерусалимского  и 
Андрея  Критского;  з!»  8.  столітія:  Іоанна  Дамаекина,  Космьі 
Маюмского,  Германа  Царгородского;  зі»  9.  столітія  веодора 
Студите  и  брата  его  ІосиФа  Содуньского,  веоФана  Никейско- 
і  о  и  ІосиФа  піснописця.  При  роснраві  о  богослуженьяхь  буде 
еще  о  ПООДИНОКИХ!»  книгах!»  бдизше  говоритися. 

Коди  Русини  до  віри  христіаньскон  остади  навернени, 
иодучили  такожь  и  всі  тій  духовнії  твори  греческои  Церкви, 
а  их'ь  переведеньем!»  на  словеньскій  язикь  занядися  найперше 
св.  Апостоли  Кирид!»  н  Методій,  но  нихь  инни  боговійни 
мужи.  Веддя  доносбвь  Паноньских!»  житьеписцівь,  письма 
ексарха  Іоанна,  Несгора  и  западнихь  літописцівь,  переведи 
св.  Кириль  и  Методій  слідуючи  книги  церковнії:  Чтенія 
Евангедски  и  Апостодьски,  псалтмрь,  часослові»,  пареміи,  лі¬ 
тургій,  требникь,  октонхі»  и  минеш  ираздничну,  одже  тій  кни¬ 
ги,  котори  до  богосдуженін  буди  доконьче  потребни,  и  тій 
книги  буди  віролтно  вже  за  часові»  Вододиміра  на  Руси  вь 
у живанью.  Пбдь  Ярославом!»  Мудрим!»  остади  и  ннни  книги 
на  словеньскій  язикь  переведенні  именно  тогди  переведено 
служби  избраннхь  Святихь  составденн  веоФаномь  Никей- 
скимь  (р.-  857),  и  іоснфомь  іісалмогіівцемь  (написами  кодо 
р.  887);  віроятно  гогди  переведено  и  Тріодь  написану  черезь 
Студигбвь  веодора  и  іоснфз.  При  кбнци  11.  столітія  пов- 
ставь  на  Руси  псалмопівець  Григорій,  которий  составивь 
многи  канони,  и  віроятно  его  твореніе  єсть  Служба  преп. 
веодозія  еоставдена  р.  1090  при  случайности  перенееенья 
мощей  того  Святого,  дадьше  служба  св.  Бориса  и  Гліба  и  св. 
В.  М.  Георгія.  Пбзнійше  составили  руски  Монахи  Службу  Пе¬ 
ренесеній  мощей  св.  Никодая,  службу  св.  Священномученика 
ІосаФата,  Ираздника  св.  Евхаристіи,  Состраданія  Пресв.  Бо¬ 
городиці  и  инни. 

Церковни  книги  нашои  Церкви  суть: 

1.  Евангеліе,  вь  которбмь  содержатся  євангелія  чо- 
тнрохь  Евангедистбвь  вь  звичаннбмь  порядку.  Евангедія 
суть  поділени  на  глави  и  стихи,  но  той  подідь  єсть  школь- 
ний,  для  церковного  ужитку  важнійшій  єсть  подідь  на 
зачала,  и  такь  евангедіе  Матея  поділене  на  115,  Марка 
на  71,  .Дуки  на  114,  а  Іоанна  на  67  зачадь.  При  кбнци 
книги  евангедскои  находится  указь,  яка  часть  евангедія  має 
читатися  вь  кождьій  день  и  на  кождбмь  дотичнбмь  бого- 
служенію  черезь  цілий  рбкь.  Той  указь  зачннаеся  бть 


Недіди  Насхи  и  такь  йде  ажь  до  слідуючий  великий  Суб- 
ботьі,  и  показує  при  кождбй  Недіди  и  дня,  яке  зачало  маеся 
читати,  н.  пр.  Вь  св.  и  вед.  Неділю  Пасхи  на  літургій:  еван¬ 
гедіе  оть  Іоанна  зач.  1.  и  т.  д.  ІЦобн  тое  зачало  декше  можна 
найти,  єсть  вь  тексті  на  долині  звичайно  червоннмь  ти- 
ііомь  то  само  зазначене,  и  при  тбмь  додани  слова,  якими  до¬ 
тичне  зачало  має  зачинатися,  щоби  чтеніе  було  заокруглене. 
'Гін  слова  суть  або  „во  время  оно,“  або  „рече  Господь  ко  . . .“ 
По  тихь  сдовахь  випечатана  червона  звіздка  бтснлаюча 
до  першого  слова  зачала,  которе  маеся  читати,  и  при  тбмь 
слові  єсть  такожь  звіздка.  —  Дальше  находится  при  кбнци 
книги  євангелія  місяцисловь,  вь  которбмь  при  кождбмь  Свя- 
тбмь  и  Празднику  тьімь  самими  способомь  указане  єсть  за¬ 
чало,  которе  має  вь  его  день  читатися.  Вь  кбнцн  суть  тамі» 
показанн  евангеліа  общи  Святнмь  н  на  розлични  потреби. 

Евангедія  читаются  на  дітургіяхь  вь  слідую- 
чбмь  порядку:  Вь  Неділю  Насхи  начинаеся  бть  1.  зачала 
Іоанна,  и  читався  черезь  7  седмиць  зь  изнятіемь  трехь 
дней,  т.  е.  світлого  вторника,  Неділи  мироносиць  и  возне¬ 
сеній,  одже  бть  Пасхи  до  Сошествія  св.  Духа  читався  зь 
изнятіемь  наведенихь  трехь  дней  євангеліє  Іоанна.  Оть 
П  онеділка  по  Сошествіи  св.  Духа  начинаеся  читати 
євангеліє  св.  Матея,  и  читався  черезь  17.  Седмиць, 
т.  е.  ажь  до  Неділи  17.  включно  такь,  що  черезь  11.  тижнем 
т.  е.  бть  Понеділка  по  Сош,  св.  Духа  ажь  до  Неділи  11.  по 
Сошествію  исключно,  а  черезь  слідуючи  6  тижні  тблько  вь 
Субботн  и  Неділи  читався,  вь  прочи  же  пять  дней  тихь 
6  тнжней  береся  євангеліє  Марка  за  рядомь  бть  2.  зачала.  — 
Вь  Понеділокь  18-ий  зачинався  читати  євангеліє  Луки,  ко¬ 
торе  черезь  12  тижней,  т.  е.  до  29.  Неділи  читався  но  всі 
дни,  а  вь  слідуючнхь  6  тижняхь,  т.  е.  до  Неділи  о  блуднбмь 
сині  включно  тблько  вь  Субботьі  и  Неділя,  а  вь  прочи  пять 
дней  тихь  шести  тижней  читався  дальшій  тягь  євангелія 
Марка.  —  Евангеліе  св.  Марка  же  кромі  наведенихь  дней 
читався  еще  вь  Неділю  Мироносиць,  вь  1.,  2.,  8.,  4.  и  5.  Суб- 
боту  вел.  Поста  и  вь  2 ,  3.,  4.  и  5.  Неділю  великого  Поста. 
Такожь  и  евангеліе  бть  Луки  читався  кромі  наведенихь 
дней  еще  вь  світлий  вторникь  и  на  вознесеніе.  Вь  страстну 
седмицю  читаются  изь  всіхь  чотирохь  евангелистбвь  за¬ 
чала  отвічающи  богослуженію.  Ведля  того  порндка  читався 
одже  вь  протягу  року  на  літургіяхь  ціле  евангеліе. 

2.  Апостоль,  т.  е.  книга,  котора  содержить  Діянія 
Апостольски  и  всі  посланія  Апостолбвь,  вь  тбмь  порядку: 
Діянія,  потбмь  соборни  посланія:  Якова,  два  посланія  Петра, 
три  посланія  Іоанна,  посланіе  Іудино,  а  потбмь  посланія  Ап. 
Павла:  ко  Римляномь,  два  кь  Коринояномь,  кь  Галатомь,  ко 
Ефєсєємь,  кь  Філіписеемь,  кь  Колоссаемь,  два  кь  Солуня- 
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иомі,  два  ко  Тімооею,  кі  Тіту,  кі  Філимону  и  ко  Евреемі. 
Апостолі  єсть  такожь  поділений  на  зачала,  но  не  такт.  які 
євангеліє,  где  кожднй  евангелисті  має  свои  власни  зачала, 
тблько  такт.,  що  численье  зачала,  начинаеся  оті  першои 
глави  Діяній,  н  йде  через'Ь  всі  посланія  апостольски  ві  на- 
веденомі  порядку,  ажь  до  кбнця  посланія  ко  Евреемі.  Цілий 
Апостолі  має  335  зачалі,  властиво  же  339,  понеже  Діянін 
апостольски  кбнчатся  зачаломі  51-ьімі,  а  посланіе  Лковле 
числится  зиові  оті  50-го  зачала;  II.  Петра  кбнчится  68-имі 
зачаломі,  а  П.  Іоанна  числится  знові  оті  68  зачала;  посла- 
ніе  кі'Гіту  кбнчится  302  зачаломі,  а  посланіе  кі  Філимону  має 
такожь  зачало  302.  Для  вьінайденьн  апостольского  чтенія 
єсть  Апостолі  при  кбнци  книги  такі  само  уряджений,  які  и 
книга  євангелія.  Тое  оглавленіе  составиві  II  с  а  і  а  Монахі. 

Апостолі  читаесн  ві  слідуючбмь  порядку: 
Діянія  Апостольски  читасся  по  всі  дни  оті  Неділи 
Ііасхи  ажь  до  Сошествія  св.  Духа  включно;  во  Вторникі  пер- 
вои  Неділи  по  Сош.  зачннаются  читати  посланія  св.  Апо¬ 
стола  Павла  за  рядомі  ві  наведенбмі  порядку,  которий 
тблько  колька  разі  ві  Субботьі  и  Неділи  переривався,  а  ві 
Среду  31-ои  Неділи  начинаются  читати  соборни  посланія  ві 
своімі  порядку,  які  висше  були  наведенії,  и  ихі  чтеніе  кбн¬ 
чится  ві  четвертокі  сирний  посланіемі  Юдиннмі.  Ві  Суб- 
ботн  и  Неділи  великого  Поста  читався  зачала  изі  посланія 
ко  Евреемі,  а  страстнои  Седмици  отвітни  зачала  зі  розлич- 
нихі  посланій. 

3.  Псалтирь,  т.  е.  собраніе  всіхі  150  псалмбві,  котори 
для  церковного  употребленія  суть  поділени  на  20  каеісмі,  и 
такі  до  І.  каоісми  належаті  псалми  оті  1.  до  8.  до  II.  кав. 
9—16.  до  ІІТ.  не.  17—23;  —  до  IV.  не.  24—31;  до  V.  не. 
32 — 36;  —  до  VI.  пс.  37 — 45;  до  VII.  пс.  46 — 54;  до  VIII. 
пс.  55 — 63;  до  ЇХ.  пс.  64 — 69;  до  X.  пс.  70 — 76;  до  XI.  пс. 
77 — 84;  до  XII.  пс.  85-  90;  до  XIII.  не.  91  — 100;  до  XIV. 
пс.  101 — 104;  до  XV.  не.  105  — 108;  —  до  XVI.  пс.  109 — 1 17; 
до  XVII.  не.  118;  —  до  XVIII.  ІІіснь  степеней  пс.  119  — 133; 
—  до  XIX.  пс.  134 — 142;  —  до  XX.  пс.  143—150.  Кожда  ка- 
візма  ділитея  на  три  части,  котри  заключаютея  ціснію: 
Слава  отцу  . . .  и  для  того  елавамн  називаютея.  Звичайно 
у  насі  употребляни  Псалтирі  содержаті:  а)  Указі  о  псал¬ 
тирі,  т.  е.  які  має  читатися  псалтирь  черезі  цілий  рбкі,  и 
ведлн  того  указа  єсть  псалтирь  такі  поділений,  що  кождого 
тижня  має  перечитатися  цілий  псалтирь  одині  разі,  а  ві 
великбмі  Пості  кождого  тижня  сі  изнятіемі  страстнои 
седмиця  два  рази;  ві  страстнои  седмици,  коли  приписано  пе¬ 
речитати  всі  чотири  євангелія,  читався  ві  перши  три  дни 
цілий  псалтирь  тблько  разі,  именно  всі  каоісми  сі  изня¬ 
тіемі  першихі  трехі  и  сімнайцятои,  а  каеісма  18.  читався 
ві  тбмі  часі  три  рази,  нменно  щодень  на  вечерни.  —  л^По- 


тбмі  слідую т і  кавісмн,  а  по  кождбй  суть  отвітни  тро- 
пари  и  молитви.  — г)  Девя  гь  пісень  изнятихі  изі  розлич- 
нихі  книгі  старого  н  нового  Завіта,  именно:  ніснь  по  про¬ 
ході  черезі  море  червоне,  котру  „восні  Мойсей  и  синове 
Ісраилеви;“  піснь  Мойсеова  (Второз.  32.)  воспіта  при  кбнци 
его  житья ;  піснь  Аннн  матере  Самуила  пророка  (І.  Царст.  2.); 
піснь  пророка  Аввакума;  (гл.  3.)  піснь  Исаіи  (гл.  26.);  ніснь 
Іони  Пророка  (гл.  2.):  ніснь  Даніила  Пр.  (гл.  3.);  піснь 
пресв.  Богородиці  (Лук.  1.)  и  молитва  Захаріи  отца  Пред- 
течи.  (Лук.  1.)  Тій  пісни  поютея  ві  пості.  —  д)  По 
пісняхі  слідуюті  величанія  праздникомі  Господ- 
скимі,  богородичнимі  и  нарочитьіхь  святяхь,  и  припін  и 
обіціи  различннмі  Святьімі;  погбмі  принівьі  болгар- 
скін  праздникомі  господскимі  двнжнмнмі,  богородичнимі 
и  нарочитимі  Святнмі  недвижимимі;  — е)  ІІараклисі  ко 
пресвятій  Богородици ;  —  ж)  ключь  Алфя  и  пасхалія 
азбучная  зрячая,  несходимая  до  конца  віка. 

Наведени  три  книги  церковни  содержаті  ві  собі 
Письмо  св.  и  употребляютен  при  всіхі  богослуженіяхі. 

4.  Служебникі  або  Літургиконі  для  того  такі  на¬ 
званий,  понеже  ві  собі  содержиті  бож.  Літургію.  Напій 
Літургикони  содержаті:  а)  Утреню  воскресну;  в) 
чтенія  апостольски  и  евангелеки  на  поодиноки  Неділи 
и  дни  цілого  року  зачавши  бті  Неділи  Ііасхи.  При  кождбмі 
днн  находятея  переді  чтепіпмн  такожь  антіфонн,  Тропари  и 
кондаки  и  прокіменн  а  по  чтеніяхі  містодостойники,  нри- 
частни  и  отпусти.  При  Неділи  Пасхи  находятея  еще  молитви 
на  благословеніе  артоса  и  розличнихі  брашені,  при  Неділи 
Нятдесятниці  послідованіе  коліноприклоннихі  молитві  со- 
вершаемихі  ві  день  св.  Пятдесятниці;  при  великбмі  Пятку 
єсть  поученіе  о  украшеніи  гроба  Хрістова,  а  потбмі  слідує 
ряді  євангелій  воскресннхь  чтомьіхі  на  Утренни  по  вся  Не¬ 
діли  черезі  весь  годі.  —  г)  Чині  божествен  ннхі  Лі¬ 
тургій  св.  Іоанна  Златоуста,  св.  Василія  Великого  и  літ. 
преждеосвященнои  св.  Григорія  Двоеслова  Пани  Римского. 
Ві  тбй  части  находитея  по  літургій  св.  Іоанна  Златоуста  по¬ 
ученіе  о  причащеній  міряні;  по  літургій  св.  Василія  Великого 
поученіе,  коли  совершаеся  тая  літургія,  и  які  бтправляесп 
разомі  сі  вечернею :  а  нотбмі  слідує  поученіе  о  совершанью 
літургій  преждеосвященнихі  дарові.  —  д)  Служби  всего 
літа  праздникомі  господскимі,  богородичнимі  и 
нарочитимі  Святнмі  свойственньш,  т.  е.  місяцеслові 
такі  уряджений,  іцо  при  кождбмі  дни  находятея  тропари, 
кондаки,  нрокімеки,  чтенія  Апостола  и  Евангелія,  причастни 
н  отпусти  свойственни  припадаючому  празднику  або  Святому; 
где  того  нема,  тамі  бтснлаеся  до  общини.  Великії  Праздники 
мають  ту  ті  такожь  свон  антіфони  и  задостойники.  е)  Служ- 
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оі,і  про  чи мь  свнтммь  не  иміющимь  в'ь  міси послові  свой- 
ст’венньїхь  общія,  нменно:  Ангеломь,  Пророками,  Апостолу 
єдиному  и  многимі,,  Мученику  єдиному  н  многимь,  Святителю 
єдиному  и  многимь,  св.  Учителямь  церковним?»,  Священно- 
мученику  єдиному  и  многим'ь.  Преподобному  єдиному  и  мно- 
гимт»,  Священноисповіднику  єдиному  и  многимь,  Преподобно- 
исповіднику  єдиному  и  многим?»,  Мучениц-Ь  единой  и  МНОГИМІ», 
преподобний  жені  единой  и  иногимь,  ІІренодобномучениці 
единой  и  многимі»,  Преподобний  и  прав.  Діві  единой  и  мно¬ 
гимь.  Бели  одже  якій  Святьій  не  має  вь  місяцослові  своеи 
осббнои  Служба,  то  берися  его  служба  зь  той  общини.  — 
ж)  Службьі  различння,  т.  е.  служби  на  розлични  намі- 
реиія,  такь:  на  обновленіе  храма,  за  отпуіценіе  гріховь,  о 
недужньїхь,  о  путешествующихь,  на  всякої;  пропіеніе,  о  мирі, 
о  престатіи  напрасньїя  смері'и,  во  время  бездождія,  во  время 
безведрія,  о  призиваній  номоіци  св.  Духа,  служба  благодаренія, 
и  служба  о  усопшихь  на  всі  днн  Садмици.  —  з)  Послідо¬ 
ва  ніе  вечерни,  т.  е.  порядокь  вечерни  содержаїцій  уставь  о 
совершанью  вечерни  и  при  тбмь  суть  молитви  світилннчния, 
котри  священик?,  пбдчась  чтенія  пс.  103.  має  бтмавляти 
нредь  царскими  вратами,  потбмь  єктенія  велика,  прокіменьї 
на  всі  дни  седмици,  слідуючи  дві  єктеній,  єктеній  на  літій, 
поученіе  о  устроенью  тетрапода  на  літій  и  молитва  на  благо- 
словеніе  лігійне.  Потбмь  и)  слідує  послідованіе  иолу- 
ноіцницьі  неділнми  и  нове  едневния,  котре  содер- 
жить  тблько  єктенію  и  обьічне  пропіеніе  о  проіценіе  и  моленія 
о  властпхь  и  всяких?»  иннихь  лнцахь  помочи  божои  требу- 
ючихь.  —  к)  Послідованіе  Утрени  содержаїцє  корот¬ 
кій  усі'авь  о  утрени,  11  молитвь  утренньїхь,  котри  свяіце- 
никь  нередь  царскими  вратами  довжень  бьі  бтмавляти,  єкте¬ 
нію  велику,  прокімени  воскресни  осми  гласовь,  слідуючи 
єктеній  и  отпустьі  всея  седмицьі.  —  я)  Тропари,  кондаки 
сь  богородичньї,  прокімени,  и  аллилуіа  неділния  осми  гласовь, 
и  тропари  и  пр.  дневньїя ;  потбмь  тропарн  общіи,  молитва 
надь  коливомь  святому,  и  имнь:  Тебе  Бога  хвалимь.  Вь 
тбмь  порядку  составлень  Служебникь  Перемьіскій  зь  р.  1840. 
Дуже  порадію  єсть  мати  вь  Служебнику  службу  о  умиреніи 
Церкви,  молитви  вь  часі  отпуста  Ювилейного,  молитву  за 
Імператора,  и  имнь  народний,  котри  найлучше  до  Служеб¬ 
ника  вліпити,  щобьі  не  затратилися,  и  всегда  були  пбдь  рукою. 

Давни  служебники,  котри  заховуютея  такожь  у  като- 
лическихь  Румунбвь,  содержать  заразь  на  початку  „Уставь, 
священнослуженія,  сирічь  како  служить  діаконь  со  Пресви- 
теромь  вь  велицій  вечерни  и  утренни“,  потбмь  слідують 
молитви  на  вечерни  сь  єктеніями,  дальше  послідованіе  утре¬ 
ни,  потбмь  всі  три  літургій,  а  вь  додатку  суть  положени  от- 
пусти  неділни,  нразднични  и  повседневни,  благословеніе  ко¬ 


лива,  благословеніе  брашень  на  Пасху,  и  поученіе  о  пригото¬ 
вленій  и  сохраненіи  агнца  на  цілий  рбкь  до  причащенія 
вірних?».  Наїнь  служебникь  має  одже  о  много  обширнійше 
содержанье  и  єсть  вигбднійшій,  а  при  тбмь  и  его  внішній 
видь  вь  листі  о  много  оказальше  и  достойнійше  представ¬ 
лявся,  якь  давни  и  теперішни  гречески  служебники,  котри 
вь  четвертині  печагаютея.  Впрочбмь  и  типограФнчне  уст-ро- 
енье  Перемьіского  и  .Іьвбвского  Служебника  єсть  Дуже 
оказа.іе. 

5.  Часослові»  або  орологіонь  зь  греческа  званий,  со- 
держить  вь  собі  послідованія  и  служби  общого  богослуженія 
сь  тими  молитвами,  котри  посгоянно  або  дуже  часто  при 
богослуженію  читаютея  або  сніваются.  В?»  часослові  одже 
находнгся  гакь  якь  и  вь  служебнику  непреміняеми  и  посто- 
яннн  молитви  всіхь  служб?»  щоденного  богослуженія,  ИМЄН- 
но  вечерни,  повечеріл,  полунощниці,  утрени,  и  часбвь,  ко¬ 
три  священикь  щодень  такь  само  має  читати,  и  тимь 
розличаеся  часословь  бть  иннихь  книгь  церковньїхь,  котри 
содержать  вь  собі  служби  на  пооднноки  дни  и  часи.  Часо¬ 
словь  єсть  одже  мовбьі  постоянна  и  незміняема  основна 
Форма  общого  богослуженія. 

Часослов  ь  (изданія  .Іьвовского  1837)  седержить: 
а)  По  молигвахь  чгомихь  оть  сна  востаншими  полунощ- 
ницю  повседневну,  субботну  и  недільну;*)  в)  послідованіе 
Утрени,  котре  кромі  короткого  устава  заключае  вь  собі 
шестопсалміе,  молитви  ут’ренни,  ектеніи,  тройчни  и  два  ка¬ 
нони,  одень  воскресньїй  а  другій  повседневний,  першій  взя¬ 
тий  изь  Октоиха  гласа  6.  на  Неділю,  а  повседневний  изь 
канона  на  Неділю  мясопустну,  сідални  же  изь  служби  Поне¬ 
ділка  6.  гласа.  При  кбнци  Утрени  суть  наведени  отгіусти 
повседневни,  а  потбмь  слідує  г)  послідованіе  часовь  зь 
междочасіами  и  послідованіе  обідни цьі,  дальше  поученіе  о 
возвишеніи  панагіи  и  чині  о  панагії!  ,г)  Чинь  вечерни 
сь  псалмами,  молитвами  вечерними  и  ектеніами  обьгіньїми  и 
літійньїми.  До  чина  вечерни  доданії  суть  и  с/гіхири  на  господи 
возвахь  и  на  стіховни  для  вечерни  вь  суббогу  изь  6.  гласа  а 
для  повседневнои  вечерни  изь  служби  мясопустнои  Неділи 
и  зь  служби  понеділка  6.  гласа.  е)  Послідованіе  нове- 
черія  малого  и  великого  и  молитви  на  сонь  градущимь.  При 
новечерію  малбмь.  єсть  канонь  молебна  кь  нресв.  Богоро¬ 
диці  изнятьій  зь  8.  гласа  Октоиха  на  повечеріи  во  вторникь. 

*)  Канонь  недільнои  полунощниці  зббраньїн  зо  всіхь 
осьмь  гласбвь,  нменно:  піснь  1.  зь  1  гласа;  піснь  3.  зь  2  гл. ; 
п.  4.  зь  3  гл  ;  п.  5.  зь  4  гл. :  п.  6.  зь  5  гл. ;  п.  7.  и  8  зь  7  гл.; 
а  піснь  9.  зь  8  гласа.  Вь  Октоиху  же  має  кожда  Неділя  для 
полунощниці  осббньїй  канонь. 
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ж)  Послідованіе  часові,  царскихь  передь  Рождествомь 
Христовммь,  Богонвленіемь  и  вь  великій  Пятокь.  —  з )  Тро- 
пари  воскресни  сь  богородичнм,  кондаки  и  инакои  осьми 
гласовь,  антіфонм  по  вся  дни,  тропаридневніи  и  конда¬ 
ки  всея  седмицм  сь  прокіменами,  аллилуіамн  и  причастивши; 
потомь  богородични  отпустительніи  по  тропаріхь  свя- 
їьімь  поеміи  вь  все  літо  на  всі  гласьі  и  на  всі  дни  седмични, 
а  потомь  тропари  и  кондаки,  нрокімени,  аллилуіа,  причаст- 
иики  и  тюказаніе  зачаль  аностольскихь  и  евангелскихь  на 
четмрдесятницу  и  пятдесятницу,  при  чбмь  єсть  служба  на  ве¬ 
черню  велнкои  Субботьі,  и  утреня  воскресна  на  Пасху. 
и)  Місяцословь  на  цільїй  рбкь,  вь  котрбмь  єсть  при 
кождбм-ь  Святбмь  его  коротенька  исторія  и  тронарь,  кондакь, 
прокімень,  аллилуія  и  причастень,  а  при  велнкихь  Празднн- 
кахь  и  антіфонм  сь  містодостойникамн.  Вь  додатку  єсть 
532  літне  обращеніе  індіктіона,  пасхалія  зрячая, 
правило  монашествующимь  и  кождому  чоловіку,  яке  издавна 
заховано,  молитвьі  ко  св.  нричащенію,  предь  літур- 
гизаніемь  и  по  причащенім,  а  при  кбнци  піснії  поеми 
передь  виставленими  св.  Дарами.  Вь  недостатку  инньїхь 
книгь  церковньїхь  можна  би  одже  изь  часослова  и  літурги- 
кона  бтправити  всі  богослуженія. 

Подббньш  до  часослова  або  властиво  гденещо  скороче¬ 
ний  часословь  єсть  Молнтвословь  ерейскій,  котрого  со- 
держанье  сь  малими  скороченьями  єсть  таке  саме,  якь  и 
часослова.  Кромі  молнтвословбвь  Почаевскихь  и  Будинскихь 
звичайно  у  нась  употребляеся  молнтвословь  и  з  д  а  н  і  я 
Львовского  зь  р.  1839,  котрий  бтступае  вь  гдекогрьіхь 
річахь  бть  порядку  часослова,  тань  кладе  утреню  воскресну 
и  новседневну  на  иннбмь  містци,  молитви  ерейски  сь  єктені¬ 
ями  розділяє  бгь  чина  утрени  и  вечерни  про  що  его  уживанье 
для  початкового  священика  недогбдне,  но  за  то  находягся 
вь  німь  часи  царски  сь  чгеніями  и  три  акаеістм.  Молитво- 
словь  изданія  Неремьіского  зь  р.  1847,  має  лучшій  норя- 
докь  и  єсть  повніншій,  тблько  не  ма  вь  німь  часбвь  царскихь 
а  єсть  тблько  два  акаеістм,  и  особливо  бракь  часбвь  царскихь 
дався  вь  німь  дуже  чути.  Малий  молнтвословь  Львбвскій 
зь  р.  1825,  має  дуже  добрий  порядокь  тримаючійся  часослова, 
но  много  річей  вь  німь  не  достає,  особливо  що  тропари  и 
кондаки  мають  тблько  избрани  Святи.  Той  молнтвословь  єсть 
вмгбдньш  вь  подорожи,  но  дома  не  вистарчає.  *) 

6.  Октоихь  або  Осмогласннкь  содержить  вь  собі 
службу  на  поодиноки  дни  седмични.  На  кождьш  день  седмич- 

*)  Нове  Львбвске  внданье  молитвослова  зь  р.  1876  єсть 
такі,  зо  взгляду  на  тинограФнчне  уетроенье,  які,  в  зо  взгляду  на 
порядокь  и  повноту  дуже  добре. 


ний  єсть  послідованіе  вечерни,  повечерія,  утрени,  и  блаженна 
на  літургін  а  на  Неділи  єсть  кромі  того  чинь  малои  ве¬ 
черни  и  полунощниці.  Сімь  такихь  послідованій  принадле- 
жащихь  семи  днямь  седмиці,  котри  черезь  цілу  седмицю 
на  одинь  глась  співаются,  назьіваются  гласомь,  а  понеже 
такихь  гласбвь  єсть  бсьмь,  для  того  книга,  вь  котрбй  они 
содержатся,  називався  Осмогласннкь,  Октоихь  (бть  дх~ш  — 
г)хо глась). 

Октоихь  содержить  одже  вь  кождбмь  гласі 
а)  на  Неділю:  Малу  и  велику  вечерню,  т.  е.  сгіхирьі  на  Гос¬ 
поди  возвахь  и  на  стіховни,  канонь  Богородиці  на  повечеріе, 
канонь  св.  Тронці  на  ііолунощници,  сідалнн,  нпакой,  степенни 
и  прокімень  утрени  и  три  канони  утренни,  т.  е.  воскреснмй, 
крестовоскреснмй  и  богороднчньїй  и  стіхирм  на  хвалите  а 
потомь  блаженна  на  літургій,  в)  На  понеділокь:  вечерни 
стіхирьі,  канонь  молебний  преси.  Богородиці,  три  сідални 
утренни  и  два  канони  утренни:  покаянний  и  ангеломь,  а  по- 
тбмь  стіхирм  на  стіховни  и  блаженна,  г)  На  вторникь: 
вечерню,  канонь  Богородиці  на  повечеріи,  на  утрени  сідални 
три  и  два  канони  :  покаянний  иіоанну  Предтечи.  д)  На  Среду : 
крестни  стіхирм  вечерни,  канонь  Богородиці  на  повече¬ 
ріи,  а  на  утрени  но  трехь  сідалнахь  канонь  святому  кресту 
и  Богородиця,  а  потомь  якь  вь  други  дни.  е)  На  Четверь: 
стіхирм  вечерни  Апостоламь  и  св.  Николаю,  канонь  богоро- 
дичньїй  повечерія,  а  на  утрени  крбмь  обичного,  канонь  Ано- 
столамь  и  св.  О.  Николаю.  ж) На  Пятокь:  стіхирм  вечерни 
крестни  и  крестобогородични,  канонь  богороднчньїй  повечерія, 
а  на  утрени  по  сідалнахь  канонь  кресту  и  Богородицю 
з)  На  Субботу:  стіхирм  вечерни  Святьшь,  канонь  повече¬ 
рія  богородичньш,  а  на  утрени  по  двохь  сідалнахь  канонь 
Святьшь  и  другій  усопшимь;  на  хвалите  (котрого  прочи 
дни  не  мають)  стіхирм  мученични,  а  на  стіховни  стіхирм  по- 
койни.  —  Такій  самі,  порядокь  и  содержанье  єсть  всіхь 
бсьмь  гласбвь.  —  Октоихь*)  содержить  кромі  того  зь 
початку  предисловіе  похвальное,  а  при  кбнци  припівьі 
Григорія  Сінаига,  котри  співався  що  Неділи  на  полунощ- 
ници  по  каноні  св.  Тройці,  тропари  воскресни  поеми  по  не- 
порочньїхь  що  Неділи,  ексапостоляріи  або  світилни  неділни 
и  стіхирьі  евангельски,  світилни  дневніи  на  всі  дни  седмиці 
и  тройчни  дневни  на  св.  четнрдесятницю,  а  при  самбмь  кбнци 
єсть  уставь  о  дняхь  седмиці,  якь  мають  братися  канони 
Октоиха  и  Мннен. 

ІІорядочне  пініє  Октоиха  начинаеся  вь  сед¬ 
мични  днн  вь  понеділокь  по  Неділи  всіхь  Святмхь  н  кбн- 
чится  передь  субботою  мясопустною;  вь  Неділи  же  начи- 

*)  Изданія  Львовского  1765. 
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наеся  вь  втору  Нед-Ьлю  по  Соні.  св.  Духа  и  продовжаеся  до 
пнтои  Неділя  вед.  Поста  включно.  Октоихь  одже  не  упо- 
требляеся  вт>  седмичнн  днн  бть  субботьі  мясопустнон,  а  вь 
Недіди  бть  цвітнои  Неділя  ажь  до  Неділя  всіхь  Свя  тихь 
включно,  сь  изнятіемь  гдекотрьіхь  частей,  які.  при  Тріоди 
скажеся,  а  кромі  того  оставлявся  Октоихь:  а )  вь  великії 
праздники  Господски,  вь  якій  нибудь  день  они  припадуть,  од¬ 
же  и  вь  Неділю;  в)  вь  великн  богородични  Праздники,  если 
они  вь  день  седмичний  припадають;  если  же  праздникь  бого- 
родичньїй  припаде  вь  Неділю,  то  береся  служба  зь  Октоиха 
Недіди  н  зь  Минеи  Празднику.  Такожь  и  вь  преднраздень- 
сгва  великихь  праздникбвь,  и  вь  праздники  нарочитмхь  Свя- 
тьіхь  оставлявся  Октоихь. 

Пініє  всіхі.  ось  ми  гласбвь  вь  протягу  осьми  сед¬ 
миць  н  аз  ьіваеся  вь  церковнбмь  уставі  стовп  о  мь,  а  та- 
кихь  стовпбвь  єсть  вь  протягу  року  шість,  и  они  начина- 
ются  вь  опредіденьїй  чась.  *) 

7.  Мине  я,  т.  е.  книга,  котра  содержить  богослуженія 
праздникбвь  и  Святьіхь  кождого  дня  цілого  року,  а  нонеже 
она  ділнтся  на  12  частей  для  поодинокихь  місяцівь,  для  того 
називався  минея  (/тіраГоу  бть  /лзу V,  місяць).  Кождьій  день  ці¬ 
лого  року  має  осббну  службу,  г.  е.  вечерню  и  утреню,  а  на 
утрени  суть  два  або  три  канони  Сяятихь,  котрії  вь  дотич¬ 
ний  день  припадають.  Майже  кождьій  Святий,  о  котрого 
житью  исторія  щось  згадує,  всі  важим  церковни  еобитія,  ко- 
трьіхь  память  вь  Церкви  обходитсл,  мають  свои  служби  и 
канони  утренни,  такь  іцо  число  всіхь  канонбвь  доходить 
до  800. 

Понеже  не  кожда  Церковь  єсть  вь  состоянію  справити 
собі  минею,  для  того  зділано  зь  великои  минеи  вьітягь,  и 
•гакь  повстали  еіце  дві  книги  церковни :  Анеологіонь  и  об- 
іцая  минея. 

*)  Вь  котрий  день  начннаеся  кождьій  стовпь  Октоиха, 
показує  пасхалія  зрячая,  при  чбмь  найперше  треба  вь  Індік- 
тіоні  винайти  ключеву  букву,  т.  е.  ключь  граничний,  и  пбдь 
тою  буквою  вь  пасхалій  зрячбн  дивитися,  а  тамь  єсть  точно 
сказано,  вь  якій  день  начннаеся  кождий  стовпь  Октоиха,  н.  нр. 
коли  начннаеся  першій  стовпь  р.  1876?  Вь  індіктіоні  єсть  для 
того  року  ключь  граничний  М,  а  пасхалія  зрячая  нбдь  тою  бук¬ 
вою  каже:  Стовпь  первин  начннается  6.  Юнія,  одже  вь  другу 
Неділю  по  Сош.  св.  Духа  начннается  першій  стовпь.  Ведля 
стовпбвь  винаходится  не  тблько  гласи  Октонха,  но  н  єванге¬ 
лія  утрени,  якь  на  своімь  містцн  буде  сказано.  При  тбмь  при¬ 
мічаю,  іцо  численье  стовпбвь  начннаеся  бть  Неділн  всіхь 
Святихь,  для  того  до  тон  Неділі  треба  для  опреділенья  по¬ 
чатку  стовпбвь  триматися  букви  ключевон  мипувшого  року. 


8.  Анеологіонь  (такожь  треФОлогіонь,  треФолой,  цві- 
тословь,  цвітная  минея,  нраздничная  минеа  званий)  содер- 
жить  вьібрани  зь  місячнои  минеи  послідованін  на  праздники 
Господски,  Богородични  и  Святихь.  Обща  Минем  видер¬ 
жить  служби  всімь  вообще  Святьімь  певного  лика  або  чина, 
такь:  Пророку,  Апостоламь,  Святителямь  и  т.  д.  потбмь  ка¬ 
нони  богородични  ніваеми  на  памяти  святихь  празднуемьіхь 
нредь  ихь  канонами;  догмати  н  догматики,  т.  е.  богородични 
воскресни  осьми  гласбвь,  богородични  огнустительни,  котри 
співаются  по  тропаряхь  Святихь  во  всі  дни,  а  потбмь 
службу  общу  Іоанну  Предтечи,  Ангеламь,  св.  Отцамь  и  бо- 
городичну.  Вь  нашихь  изданіяхь  єсть  обща  минея  разомь  сь 
аноологіономь,  и  то  напередь  обща  минея  а  потбмь  анеоло¬ 
гіонь.  Во  Львові  виданий  треФОлогіонь  р.  1841. 

9.  Тріодь.  Такь  назьіваются  дві  церковни  книги,  котри 
содержать  вь  собі  богослуженіе  утренне  и  вечерне  четьірде- 
сятииці  и  нятдесятниці.  Утрени  тріоди  мають  неповни  ка¬ 
нони,  т.  е.  ихь  канони  состоять  не  зь  девяги  пісней  якь 
вь  Октоиху  и  Минеи,  но  зь  двохь  (двоиіснци),  трехь  (три- 
піснци),  або  чотьірьіхь  (четьірепіснци)  пісней,  а  понеже 
найббльша  часть  тихь  канонбвь  состоить  изь  трехь  пісней, 
для  того  тій  книги  назьіваются  Тріоди  (оть  греч.  трасе,  три 
—  шдг],  піснь). 

Двоиіснци ,  триніснци  и  чотмропіснци  співаются 
тблько  вь  дни  седмичнн,  а  вь  неділя  повний  канонь,  и  вь 
протягу  шести  дней  седмичньїхь  співався  всі  девять  пісней 
канона.  Двопіснець  состоячій  зь  8.  и  9.  пісни  приходить 
тблько  вь  великій  вторникь  на  Утрени,  а  вь  кождбмь  три- 
піснци  н  чотиропіснци  приходить  8.  и  9.  піснь,  а  передь  тими 
піснями  находитея  вь  понеділокь  1.,  во  вторникь  2.,  вь 
середу  3.,  вь  четверь  4.,  вь  пятокь  5.,  а  вь  субботу  6.  и 
7.  піснь;  такь  одже  вь  субботи  співався  чотьіропіснець, 
вь  нрочи  дни  седмичнн  триніснець,  а  вь  неділи  повний 
канонь. 

Тр  іодь  діли т ся  на  дві  книги,  на  Тріодь  постну,  и 
тріодь  цвітну. 

Тріодь  постна  содержить  нослідованья  для  богослу¬ 
женія  бть  Неділи  Мьітаревои  ажь  до  Пятка  передь  субботою 
Дазаревою,  одже  богослуженіе  дней  приготовленья  до  четьір- 
десятниці  и  самои  четьіредесятниці.  Приготовляючи  дни  до 
четьіредесятниці  суть:  неділя  Митаря  и  Фарисея,  неділя 
блудного  сина,  суббота  и  неділя  мясопустна  и  ціла  сирна 
седмиця,  и  тій  дни  мають  вь  тріоди  своє  богослуженье.  Трі¬ 
одь  постна  заступає  одже  вьпевнидни  соверіненно 
Октоихь,  а  вь  гдекотри  дни  соединяеся  сь  Окто- 
ихомь;  но  понеже  тій  части,  котри  зь  Октоиха  берутея, 
суть  при  кбнци  Тріоди  постнои  випечатанії,  для  того  вь  дни 
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седмнчни  Октонхь  при  пінію  Тріоди  постнои  єсть  излишний; 
вь  неділи  же  Тріодь  не  має  піній  Октоиха,  только  до  нихь 
бтсьілае;  туть  одже  Октоих'ь  єсть  нотребньїй  ажь  до  Неділи 
наій,  коли  Октонхь  зо  всімь  оставлвеся.  Тріодь  постна  за¬ 
ступає  Октоих'ь  цілком^,  такт,  що  зь  него  ничь  не  бе- 
реся  вт.  слідуючи  днн :  вт,  субботу  акаоіста,  вт,  неділю  цві- 
тоносну  и  черезь  цілий  страстнмй  тиждень  ажь  до  субботи 
великои. Тріодь  постна  соединяеся  сь  Октоихомь,такь: 
а )  Вт.  дни  сирнои  седмиці  береся  зь  Октоиха  на  вечерни 
стіхирн  на  Господи  возвахь,  а  на  утрени  сідални  по  пер- 
шбмь  стихословіи,  світилни  и  тій  пісни  канона,  котрмхь 
вт,  Октоиху  не  ма,  одже  вт,  нонеділокь  пять  пісней  канона 
Октоиха  кромі  1.,  8.  и  9.  и  т.  д.  в)  Вт.  седмнчни  дни  че- 
тирдесятниці  береся  з'ь  Октоиха  на  утрени  сідални  по  1. 
стихословіи  и  світилни,  каноні  октоиха  же  трипіснцемт. 
заступався,  и  вь  седмнчни  дни  четирд есятниці  ціл- 
комь  оставлявся,  г)  Вт,  Неділи  же  береся  кромі  тріоди  и 
Октоих'ь  во  всі  неділи  вел.  поста  кромі  неділи  цвітоноснои. 

Тріодь  постна  соединяеся  такожь  ст>  пініями 
минеи  або  треФологіона,  именно:  во  всі  седмнчни  дни 
четирдесятниці  береся  кромі  Тріоди  зь  Минеи  три  або 
чотири  стіхнрьі  на  Господи  возвахь,  а  на  утрени  канонь 
случившогося  Святого,  котрий  сь  малими  изнятіями,  вь  Трі¬ 
оди  указаними,  цілий  співався.  Дни  вел.  поста,  вь  котри 
Минея  цілкомь  оставлявся, суть:  я) Всі  Неділі  постнои 
Тріоди  начинаючи  бть  неділи  Митаря  и  Фарисея  до  Неділи 
ваій  включно;  в)  середа  и  пятокь  третои  седмиці  и  четверь 
п  я  то  н  седмиці;  г)  субботи:  мясопустна,  снропустна,  першои 
и  нятои  седмиці  и  суббота  Иазарева;  д)  всі  дни  страстнон 
седмиці.  Но  если  би  вь  тій  дни  случивсн  великій  Святий 
(именно  24.  Фебр.  обрітеніе  глави  Іоанна  Предтечн,  и  9. 
Марта  св.  сорокь  мученик.),  або  Святий  храмовий,  або  празд- 
ннкн  стрітенія  и  благовіщеній,  то  ихь  служба  и  вь  наведенії 
днн  береся.  Суть  однакожь  и  туть  ограниченья,  такь:  служба 
40  мученикбвь  не  береся,  если  тій  Святи  случатся  вь  четверь, 
або  субботу  нятои  седмиці;  служба  Іоанна  Предтечн  не  бе¬ 
реся  вь  субботу  мясопустну,  если  тая  24.Фебруарія  випадає, 
только  служба  стрітенія  береся  всегда  вь  свбй  день,  а  служба 
благовіщеній  бтправляеся  и  вь  страстну  седмицю,  служба 
храмового  Святого  же  вь  страстну  седмицю  не  береся. 

Тріодь  цвітна  содержнть  *)  богослуженіе  бть  субботи 
Лазаревои  ажь  до  неділи  всіхь  Святнхь  включно,  а  кромі 
того  содержнть  службу  праздника  пресвятои  Тайни  Евхари- 

*)  Ведля  Львбвского  вьіданья  з-ь  р.  1746,  бо  инни  Тріоди 
суть  такь  розділсни,  що  вь  постнбіі  Тріоди  єсть  н  богослу¬ 
женіе  страстнон  седмиці. 


стій  на  цілий  тиждень  до  отданія  праздника,  и  послідованіе 
праздника  состраданія  пресв.  Богородиці  вь  пятокь  второи 
Седмнцм  по  Неділя  всіхь  Святнхь. 

Цвітна  Тріодь  соединяеся  такь  якь  и  постна  сь  Октои¬ 
хомь  и  сь  пініями  Минеи  но  инакшимь  снособомь.  (О  часі- 
бть  субботи  Лазаревои  до  великои  субботи  вже  сказано  пр  и 
ностнбй  Тріоди).  Розличія  межи  соедененіемь  постно  и 
Тріоди  сь  Октоихомь  и  межи  соеднненіемь  ЦВІТНОЇ! 
Тріоди  сь  октоихомь  суть  слідуючи:  а)  При  цвітнбй 
Тріоди  береся  гдекотри  пінія  Октоиха  не  только  вь  седмич- 
ни  дни,  но  н  вь  неділи;  в)  Тріодь  цвітна  має  вь  собі  пінія 
Октоиха  ведля  порядку  осьми  гласбвь,  н  тон  порядокь  кождо- 
го  року  єсть  постояннмй ;  вь  ностнбй  Тріоди  же  не  ма  того 
порядку,  бо  вь  часі  пінія  постнои  Тріоди  не  суть  гласи  що 
року  тій  сами,  но  розлични;  для  того  цвітна  Тріодь  виразно 
означає,  котрого  гласа  Октоиха  пінія  мають  вь  ноодиноки 
дни  седмнчни  и  неділи  братися,  а  Тріодь  постна  каже  только 
загально,  що  береся  дотичне  пініє  зь  Октоиха,  но  не  каже, 
зь  котрого  гласа,  бо  вь  тбмь  часі  не  єсть  порядокь  гласбвь 
що  року  постояннмй;  береся  одже  зь  припадаючого  гласа; 
г)  всі  пінія  Октоиха,  котри  вь  часі  цві  гнои  Тріоди  берутся, 
суть  вь  Тріоди  вмпечатани,  и  для  того  єсть  книга  Октоихь 
вь  тбмь  часі  нзлншна. 

Цвітна  Тріодь  береся  такожь  разомь  сь  пінія¬ 
ми  Минеи  начинаючи  бть  Ооминои  седмиці,  т.  е.  бть  вечер¬ 
ни  Ооминои  неділи  такь,  що  на  вечерня  береся  три  стїхирм 
на  Господи  возвахь,  а  на  утрени  канонь,  звичайно  „на  че- 
тмре“,  т.  е.  що  зь  кождои  пісни  мають  по  ірмосахь 
читатися  чотири  слідуючи  тропари.  Минея  зо  всімь  опу- 
щаеся  вь  часі  цвітної!  Тріоди:  Кромі  страстнон  седми¬ 
ці,  якь  виспіє  сказано,  во  всі  дни  світлои  седмиці,  во  всі 
неділи  пятдесятннці,  вь  день  преполовеніи  и  его  отданія, 
вь  отданіе  Пасхи,  вь  день  вознссенія  н  его  отданія,  вь  суб¬ 
боту  предь  пятдесятннцею,  вь  праздникь  сошествія  св.  Духа 
вь  неділю  и  понеділокь,  вь  неділю  всіхь  Святнхь,  вь 
праздникь  пресвятои  Евхаристін  и  его  отданіе  и  вь  празд- 
ннкь  состраданія  пресв.  Богородиці.  Служби  святнхь  при¬ 
лучившихся  вь  тії!  дни,  сь  изнятіемь  середннхь  якь  св. 
Георгія  и  св.  Іоанна  (8.  Мая),  переноеятся  на  ннни  дни,  якь 
„настоятель  изволить» ;  ббльшимь  Святимь  одже,  особливо 
Храмовому  Святому  бтправляеся  служба  вь  ихь  дни,  хотяй 
би  случилися  вь  згадани  дни. 

10.  Ірмологіонь  содержнть  вь  нотахь  розлични  пі¬ 
нія  церковни  Октоиха,  Минеи  и  Тріоди,  котри  вь  Церкви  спі¬ 
вати,  не  читати  належить,  и  ведля  котрмхь  и  многи  инни 
пісни  церковни  співаются.  Ірмологіонь  єсть  одже  витягь 
зо  всіхь  головньїхь  книгь  церковнмхь  и  содержнть  (ви- 
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данье  ПочаевсКе  зь  р.  1794)  ііо  короткбмь  поученім»  (а.іфа- 
виті)  ірмологісанія  і  її;  ні  а  октоиха  уряджени  ведля  осьми 
гласбвь.  11ь  кождбмь  гласі  єсть  вь  нотахь  уложене,  як'ь  ма¬ 
ють  на  вечерни  снуватися  стіхирьі  на  Господи  возвахь  сь 
догматами,  догматиками  и  славами,  иотбмь  на  утрени  Богь 
Господь  явися  намь,  тропарі  воскресни,  сідални,  степенна, 
ірмосьі  всіхь  девяти  пісней  сь  світилномь;  иотбмь  нодобни, 
болгарски  и  припівьі  кь  стіхирамь.  При  кождбмь  гласі  суть 
такожь  стіхирьі  великих!,  ираздникбігь,  котри  на  великбй  ве- 
черни  місто  недільньїхь  догматові,  співаются.  11о  осьмбмь 
гласі  суть  тропарі  сиіваеми  но  каноні  неділнон  полунощ- 
ннці,  два  тропарі,  котри  сніваютсл  вь  неділю  по  славо- 
словію;  многомилостивен'ь,  нринівьі,  світи лни'и  величані» 
розличньїмь  праздникамь,  иотбмь  розличин  пінія  Тріоди  пост- 
нои,  котри  вь  часі  Тріоди  при  роздичньїх'ь  богослуженіях'ь 
частійше  приходять  и  бть  ииньїхь  піній  розличаюгся,  иотбмь 
піснь  иже  Херувіми  її  ніснь  благодарственна  св.  Амвросія 
„Тебе  Бога  хвалимь“.  При  кбнци  книги  находится  указаніе, 
яки  ірмосьі  належить  брати  на  утреннхь  Святьіхь  вь  кождьій 
день  цілого  року,  и  на  котрбмь  листі  ихь  шукати.  *)  Такь 
само  суть  тамь  указанії  ірмоси  Тріоди  цвігнои  и  ностнои  и 
ірмосьі  обіциньї ;  ірмосьі  Октоиха  же  не  указуются  вь  тбмь 
указанім),  бо  цілий  ірмологіонь  поділений  ведля  порядка 
осьми  гласбвь  Октоиха,  одже  легко  ихь  пбдь  поодинокими 
гласами  найти.  Впрочбмь  для  лекшого  винайдення  означено 
червоними  буквами  и  вь  тексті  при  кождбмь  ірмосі,  стіхирі 
и  т.  д.  коли  ихь  належить  співати. 

Зь  того  великого  ірмологіона  зділаньїй  єсть  вьітягь,  и 
вь  4нЬ  виданий  пбдь  заглавіемь  „Осм огласникь  изь  вели- 
каго  ірмологіона  нзятьійи.  Львовь  1858.  —  Гдекотри  най- 
частійше  употребляеми  пінія  ірмологіона  и  инни  пісни  цер- 
ковни  содержить  „Гласоніснець  малий,  изданий  Воз- 
някомь  во  Львові  1847“.  Богогласникь  Львовь,  1850 
содержить  пісни  церковни  вь  нотахь. 

11.  Типикь  єсть  уставь  або  руководство,  якь  мають 
богослуженія  цілого  року  изь  всіхь  вьіеше  наведеньїхь  цер- 
ковньїхь  книгь  бтправлятися.  Типикь  (Перемьіскій  у  нась 
обіце  употребляньїй,  виданий  р.  1852.  Іер.  Іаковомь  Досков- 

*)  Вь  нашихь  книгахь  церковишхь  числятся  або  листи 
(картки),  або  сторони,  такь  вь  Октонху,  Тріодяхь,  ірмологіоні 
числятся  листи,  н  вь  нихь  опреділяются  сторони  такь,  що  або 
кажеся :  зрн  листь,  чнмь  означаеся,  що  дотичне  міс.тце,  до  ко¬ 
трого  бтсилаеся,  лежить  на  першбн  стороні  того  листа,  або 
кажеся:  зри  листь  на  обороті,  т.  е.  що  дотичне  містце  нахо¬ 
дится  на  другий  стороні  сказаного  листа.  Вь  мннихь  книгахь, 
якь  вь  часослові,  тре-ьологіоні  числятся  сторони. 


скимь,  сотр.  нароха  катедрального  а  иотбмь  разсмотрень, 
понікуду  исправлень  и  по  потребі  розширень  Архіпресви- 
теромь  Григоріемь  Шашкевнчомь  р.  1870)  ділнтся  на  слі¬ 
дуючи  части:  а)  О  правилі  церковномь  во  обіце;  в)  уставь 
свяіценнослуженія,  т.  е.  якь  совершаеся  вечерня  мала  и  велика, 
повечеріе,  полунощниця,  утреня,  часи  и  літургія;  г)  уставь 
на  чась  бть  другон  Неділи  по  соні.  св.  Духа  до  Неділи  Мьі- 
таревои;  д)  уставь  на  чась  бть  Нед.  Митаря  до  другои  Не¬ 
діля  но  С'ош.  св.  Духа;  е)  укази  о  полнедеи,  катавасій  рядовбй, 
пісни  „величить*,  о  изобразительньїхь  и  антіфонахь  и  о  от- 
пустахь  сь  доповнительньїми  примічаніями ;  ж)  вь  додатку 
содержить  шість  стовнбвь  сь  началами  стовнбв-ь  евангелій- 
ньіхь  вьінятьімк  зь  індіктіона  и  короткій  указь  пасхалій.  — 
Типикь  составленьїй  єсть  на  основі  книгь  церковньїхь,  на 
котри  часто  бтклику  еся,  и  вь  нихь  треба  шукати  поясненій, 
если  бьі  вь  типику  щось  неповно  або  не  цілкомь  ясно  було 
сказане. 

12.  Требникь  єсть  книга,  котра  содержить  молитви 
опреділени  при  справованью  св.  Тайнь  и  розличньїхь  церков¬ 
ньїхь  освященій  и  благословенні.  Назьіваеся  требникь  бть 
головного  содержанья,  т.  е.  бть  чинбвь  св.  Тайнь,  котри 
христіянамь  необходимо  суть  потребни.  Зь  греческа  нази¬ 
вався  евхолоіонь,  т.  е.  молитвословь.  Требникь,  котрий  у 
нась  теперь  законно  єсть  приписаний,  єсть  но  приказу  Сино¬ 
де  Замостского  (зас.  З,  тит.  3.  о  св.  Тайнахь)  ставлений, 
св.  Апостольскимь  Пресголомь  одобреньш,  и  першій  разь  за 
соизволеніемь  Митрополита  Кіевского  и  всея  Гуси  Аеаназін 
на  Шептицахь  Шептицкого  р.  1739  виданий,  и  инного  Треб¬ 
ника  у  нась  употребляти  не  позволено.  Требникь*)  ді- 
лится  наслідуючи  части:  По  короткбмь  поученію,  які, 
священикь  має  св.  Тайньї  совершати  содержить  послідо- 
ваніе  всіхь  святьіхь  Тайнь;  чинь  погребенія  священикові, 
и  мірянь  доросльїхь  и  младенцівь  вь  протягу  цілого  року  и 
світлом  седмиці  сь  додаткомь  парастаса;  иотбмь  слідує 
чинь  о  панагіи  и  великого  и  малого  освященій  води,  дальше 
чинь  изгнанія  бісбвь  изь  человіка,  и  розлични  инни  благо- 
словенія  и  освященій  людей,  звірять  и  предметбвь  мірскихь 
и  церковньїхь;  потбмь  Форми  Т.  Нокаянія  на  розлични  слу- 
чаи,  почбмь  слідують  чини  благословенію  кладьбнща,  уголь- 
ного  каменя  новои  Церкви,  и  благ,  новои  Церкви,  сосудбвь 
церковньїхь,  чинь  нримирительньїй  оскверненои  Церкви  и 
кимитира  н  мпоги  инни  молитви.  —  Упорядковані. е  Требника 
оставляє  для  пересмотра  много  до  желаньн. 

Кр  омі  наведеньїхь  книгь  церковньїхь  содержа- 

*)  Найббльше  росиросторонене  єсть  виданье  Перемиске 
р.  1844.  Новійшими  часами  вийшовь  той  Требникь  во  Львові. 
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чихь  все  богослуженіе  и  уставі.,  які.  оно  має  совершатися, 
«стали  еще  иннн  меньїии  книги,  витяги  зі.  однои  або 
ббльше  КНИГ'Ь  длядогбдности  служите  лей  церковньїхь, 
або  вірного  народ  а  состав  л  єни  и  виданії,  такт.:  О  к- 
тоих'ь  недільний,  котрий  содержить  тблько  службу  не¬ 
дільну.  (Перемишль  1852.)  Пзборннк'ь  благопотребннхь 
церковннхт.  чинбвь  и  службі,  нзь  Часослова  .Іітургикона, 
Октоиха,  Минеи  и  Тріоди  (.Іьвбвь  1873),  книга  дуже  прак¬ 
тична  и  пожиточна  такь  для  священьства,  які.  особливо  для 
вірнихь,  бо  содержить  богослуженіе  на  всі  неділи  и  празд- 
ники  цілого  року,  и  вірни  маючи  еи  вь  руці  могуть  истинно 
и  дійстно  вь  богослуженію  уділь  брати.  Такій  самі.,  но 
меньше  повний  Сборннкь  бунт»  пбдь  заглавіемі.  „Великій 
Сборннкь “  виданий  вь  Ні. дми  1886.  —  Страстннкь,  т.  е. 
книга  содержаїца  євангелія,  котри  читаются  вь  страстнбй 
седмици. 

Самостоятельни  книги  церковни  для  приват¬ 
ного  ужитку  суть  вь  кбнци:  акаеістникь  и  молитвословьі 
для  мірянь.  Акаеістникь  (виданий  во  Львові  1864)  содер- 
жить  молитви  утрени  и  вечерни,  передь  и  по  причаїценію  и 
20  акаоістбвь.  Моли  твоє  лон  ьі  для  мірянь  содержать  роз- 
лични  молитви  зь  книгь  церковньїхь  вьіняти,  або  бть  ііо- 
божньїхь  людей  на  розлични  хвилі  и  потреби  чоловіка  со- 
ставленн,  и  ихь  число  єсть  досить  велике,  но  онн  вь  загалі 
для  народа  не  суть  цілкомь  отвітни,  для  того  що  суть  на¬ 
роду  по  ббльїнбй  части  незрозуміли.  Молигвословь  повішень 
бути  писаний  язикомь  того  народа,  котрий  го  употребляе, 
щоби  кождьій  образованьїй  и  необразованьїй  розумівь  кожде 
слово,  и  не  тблько  слова  вьімавлявь,  но  ихь  духомь  пере- 
ннвся.  Молитви  вьіняти  зь  книгь  церковньїхь  суть  прекрасни, 
но  ихь  красоту  неученьїй  чоловікь  ажь  тогди  пойме,  если 
они  будуть  вірно  бтдани  его  язикомь,  вь  нротивнбмь  разі 
его  молитва  остане  ббльше  або  меньше  механичньїмь  вьіма- 
вляньемь  незрозумілих!,  для  него  слбвь.  Тому  недостатку 
хотівь  одень  издатель  тьімь  зарадити,  що  додавь  словарь 
труднійшихь  слбвь;  но  той  спосббь  ціли  не  отвічае,  бо  кто 
схоче  бть  чоловіка  молитвою  сердечно  занятого  вимагати, 
іцобьі  бнь  при  кождбмь  незрозумілбмь  слові  дивився  вь 
словарн?  Тое  сь  певностью  не  причнннлобися  до  пбднесеньн 
его  побожности.  Намь  одже  доконьче  єсть  потребньїй  молитво- 
словь  писаний  жіючимь  язикомь;  но  туть  зновь  треба 
стеречися  крайности,  вь  яку  поііавь  издатель  Молигвенника 
Ріденьского,  котрий  при  всій  цінности  матеріала  еще 
меньше  отвічае  своііі  ціли,  якь  иннн  молитвословьі,  и  єсть 
зо  всімь  нездалий. 

Переглянувши  такь  всі  книги  церковни  не  могу  не 
звернути  увагу  на  ихь  пребогате  и  прекрасне  содержанье: 


Священнодгьйствія 

єсть  то  великій  скарбь  духовний,  котрий  духа  читателя  не 
тблько  покріпляє,  потішає  и  до  Бога  пбдносить,  но  и  вь 
уміетности  збогачае,  и  особливо  для  проповідника,  учителя 
и  вь  загалі  для  душпастьіря  єсть  неоціненои  вартості!,  и 
истинно  тій  книги  заслугують,  щоби  ихь  свяіценикь  поря- 
дочно  читавь.  Если  Собори  усердно  поручають  священикамь 
пильне  и  часте  читанье  Письма  св.  и  письмь  св.  Отцівь, 
то  безперечно  заслугують  на  тое  и  книги  церковни,  бо  они 
содержать  св.  Письмо  и  церковне  Ііреданіе. 

V.  ГЛАВА. 

Священнодійстві  я. 

§.  197. 

Перегляді. 

Внутренне  настроенье  духа,  котрьімь  чоловікь  при  бо- 
гослуженью  єсть  перенятьій,  обявляеся  не  тблько  словомь, 
но  такожь  и  посредствомь  органбвь  тілесньїхь,  такь  що 
истинно  душа  и  тіло  чоловіка  бтдае  Богу  довжну  честь  и 
славу.  Про  тое,  якь  вь  §.  149  показано,  и  розлични  движенія 
и  дійствія  тіла  сь  богослужебними  чинами  получени,  котри 
вь  ширшбмь  значенью  слова  священнодійствіями  називаємо, 
становлять  Форму  богослуженія.  Туть  одже  буде  бесіда  о 
тихь  священодійствіяхь.  о  скблько  они  вь  обемь  загальнон 
літургики  впадають,  о  прочихь  же  свліценнодійствіяхь, 
котри  ноодинокимь  чинамь  літургичньїмь  суть  свойственни, 
якь  зливанье  водою  при  крещенію  и  т.  и.  буде  бесіда  вь  ча- 
стнбй  літургиці.  Вагальни  священнодійствія  бтносятся  до 
постави  и  движеній  цілого  тіла  и  его  поодинокихь  частей. 

§.  198. 

Постава  и  движенія  тііла. 

1.  Обнаженье  голови  при  богослуженію.  Вь  тбмь 
взгляді  заховали  христіяне  всегда  приказь  Апостола  Павла, 
котрий  каже:  „Всякь  мужь  молитву  дія  нли  пророчесгвуя 
покритою  главою,  срамляеть  главу  свою.  И  всяка  жена  мо¬ 
литву  діющая  или  пророчесгвующая  откровенною  главою, 
срамляеть  главу  свою:  єдино  бо  єсть  и  тожде  остриженній. 
Аіце  бо  не  ііокрьіваетси  жена,  да  стрнжется:  аіце  ли  же  срамь 
жені  стрищися  или  бритися,  да  покривается:  мужь  убо  не 
должень  єсть  покривати  главу,  образь  и  слава  божія  сий; 
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жена  же  слава  мужу  єсть:  Ність  бо  мужь  отг  жени,  но 
жена  отг  мужа:  ибо  не  создань  бьість  мужь  отг  женьї,  но 
жена  отг  мужа.  Вг  насг  саміхг  судите,  ліпо  ли  єсть  жені 
откровенній  Богу  молитися?  Или  и  не  самое  естество  учить 
вьі,  яко  мужь  убо  аще  власьі  раститг,  безчестіе  ему  єсть: 
жена  же  аще  власьі  раститг,  слава  ей  єсть?  Зане  растініе 
власовг  вміето  одіянія  дано  бисть  ей“  (І.  Кор.  4  —  15).  Ведля 
тьіхг  слбвг  Апостола  має  мужг  при  богослуженію  бткрьівати 
голову  на  знакг  соеи  зависимости  и  смиренності!  передг 
Богомг,  жена  же  має  голову  при  богослуженію  закривати. 
Тому  закону  спротивлялнся  еіце  за  часбвг  'Гертулліана  ді¬ 
виці,  котри  кажучи,  що  той  законг  вьіданьїй  єсть  тблько  для 
женг,  не  хотіли  голови  при  богослуженіяхг  закривати,  що 
Тертулліану  дало  повбдг  до  написання  письма:  „Ое  уеіапсіів 
уіг^іпіЬиз",  вг  котрбмг  доказує,  що  вг  річи  стоячій  законг 
бтносится  такг  до  женг  якг  и  до  дівиць.  О  скблько  и  якг 
той  законг  женьскій  полг  ньіні  заховує,  обще  відомо. 

2.  Стоянье  н  сндженье.  Звичайна  постава  тіла  при 
молитвахг  и  богослуженьяхг  єсть  стояча.  Тая  постава  тіла 
при  молитві  була  вг  старбмг  Завіті  знаєма  и  принята,  якг 
посвідчаютг  многи  місгця  св. Письма, такг:  Бит.  18., 22.,  19., 
27.  II.  Паралнп.  20.,  13.  и  инни,  и  вг  христіаньстві  остала 
задержана.  Стоянье  при  молитві  єсть  символомг  воскре- 
сенія  Христового  и  нослідуючого  зг  бттн  радостного  пбдне- 
сенья  души  до  Бога,  такожь  нашого  норовственного  воскре- 
сенія  отг  работи  гріха  до  свободи  добродітелн,  отг  рабства 
тьми  до  свободи  дітей  божихг.  И  истинно  само  внутренне 
почутье  чоловіка  каже,  що  отвітнійше  и  нриличнійше  єсть 
стояти  передг  лицемг  Бога,  котрого  и  небесни  сильї  сб 
страхомг  и  трепетомг  окружаютг;  для  того  и  сам  ь  Христосг 
каже  о  своихг  нослідователяхг,  що  они  стоятг  при  молитві 
коли  у  Марка  11.,  25.  каже:  лЕгда  сгоите  молящеся",  котри 
слова  однакожь  не  содержатг  нриказа,  щоби  вірни  тблько 
стоячи  молилися,  лише  одобряютг  тую  поставу  тіла  при  мо¬ 
литві.  —  Однакожь  не  єсть  заказано  при  богослу- 
женью  вь  певни  часи  сидіти.  Тое  доказуюгг  виразно 
наши  книги  церковни,  такг  вг  літургій  контійскбй  св.  Гри¬ 
горія*)  возглашае  діаконг:  „Сидящіи  востаните"  ^иі  зебеїіз 
зиг§іІе);  вг  Александрійскбй  літургій  св.  Насилія  II.  діаконг 
но  причащеній  возглашае:**)  »Кг  молитві  востаните"  (ілі 
лроаєи/^  ат аНуте);  дальше  поодиноки  части  псалтиря,  ко¬ 
три  пбдчасг  богослуженій  читати  належитг,  назьіваются  сі- 
далнами,  понеже  пбдчасг  ихг  читання  вольно  було  сидіти; 

*)  Кепаибої,  1ііиг§іагит  огіепіаііит  соїіесііо.  Рагіз 
1766.  Ь.  І.  ра£.  28.  еі  100. 

**)  ІЬібеш,  ра".  84. 
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кромі  того  єсть  зновг  богослуженье  именемг  акаоістг,  пбд¬ 
часг  котрого  не  вольно  було  сидітй,  зг  чого  слідує,  що 
пбдчасг  инньїхг  моленій  можна  було  сидіти,  бо  инакше  тое 
имя  не  мало  бьі  змьісла,  если  би  при  ніякбмг  богослуженію 
не  вольно  було  сидіти.  Изг  наведеньїхг  случаівг,  котри 
вьіняти  суть  изг  давникхг  літургій  греческнхг,  и  изг  иннихг 
богослуженій,  при  котрьіхг  наеісми  читаются,  ноказуеся, 
що  при  кождбмг  богослуженью  були  хвилі,  коли  було  вольно 
сидіти;  для  того  мнініе,  якобьі  при  богослуженью  николи  не 
було  вольно  сидіти,  єсть  безосновне  и  сироти  в  ляеся  исторіи 
давньїхь  восточньїхг  літургій,  котрьіхь  текстг  на  многихь 
містцяхь  доказує,  що  при  богослуженьяхг  вольно  було  та¬ 
кожь  вг  певни  часи  сидіти. 

3.  Клячанье.  Звичай  при  певньїхг  моленіяхг  и  бого¬ 
служеніяхг  кля  чати,  або  коліна  приклоняти  єсть  такг 
давньїй,  якг  само  хриетіаньство.  Б  же  св.  Письмо  опові¬ 
дає,  що  Іисусг  Христосг  на  горі  елеоньскои  „поклоні,  ко¬ 
ліна  молитеся “  (Пук.  22.,  41.),  дальше  тое  само  оповідає  св. 
Письмо  о  св.  Стєфяні,  коли  бувг  укаменованюй  (Діян.  7., 
60.),  о  св.  Нетрі,  котрий  хотячи  воскресити  Товіеу  „пре- 
клонь  коліна  помолися  “  (Діян.  9.,  40),  о  св.  Пав  лі,  котрий 
вг  своііі  подорожі!  вг  їерусалимг  вг  ІІілиті  „преклонь  колі¬ 
на  своя,  со  всімн  пми  помолися"  (Діян.  20  ,  36.),  а  вг  Тирі, 
коли  го  всі  бтпроваджали  „преклоньше  коліна  помолихомсп". 
(Діян.  21.,  5.)  Самг  же  Апостолг  напбмнувшн Ефєсянь  каже: 
яСего  ради  прикланяю  коліна  моя  ко  Отцу  Господа  нашего 
Іисуса  Хріста“.  (Ефєс.  3.,  14.)  Коліноприклоненье  одже,  ко¬ 
тре  вже  вг  старбмг  Завіті  (Бьіт.  17.,  3.,  17.  Чнсл.  16.,  22.)  було 
знаеме,  находимо  вг  Церкви  христіаньскбй  вже  за  часбвг 
апостольскихг,  и  той  звичай  задержався  вг  Церкви  по  всі 
часи.  О  тбмг  свідчитг  найперше  Евсебій  оповідаючи 
(ЬІ8і.  ессі.  1.  II.  с.  23.)  о  св.  Апостолі  Якові,  що  той  Ано- 
столг  вг  храмі  всегда  коліна  преклонивши  молився,  про  що 
его  коліна  сг  часомг  сталися  такг  твердими,  якг  шкбра 
вельблуда.  Тертулліанг  (<1е  огаї  с.  17.,  23.)  каже,  що  хри- 
стіанс  порядочно  молилися  преклонивши  коліна,  а  св.  Іоаниг 
Зл'а тоу стг  каже:  „Симг  напоминаю  васг,  щобьісьте  моли¬ 
лися  супокбйно  коліна  преклонивши  и  руки  вознісши"; 
(бе  Аппа,  зегто  IV.  орр.  Іош.  4.  сої.  668.)  а  на  иннбмг 
містци:  „Примірг  Христа  (на  горі  елеоньскои  молящо- 
гося)  поучає  насг,  щобисьмо  були  вг  молитві  постоянни ; 
щобьісьмо  стоячи  позносили  не  тблько  тілесни  но  и  душевни 
очи,  и  щобисьмо  нрикланяючн  коліна  сокрушили  сердця 
наши".  (Ом  80.  до  Іоан.  17.,  1.  Іош.  8.  сої.  433.)  Тое  посвідча- 
ютг  и  инни  писателі,  а  св.  Василій  поясняє  значенье 
коліно  при  кл  о  н  е  нГя  словами:  „Во  всякбмг  коліноприкло- 
ненію  и  востанію  отг  тогожь  показуемг  самьімг  діломг,  що 
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мьі  повержени  гріхомь  знади  на  земдю,  а  человіколюбіемь 
сотворившого  наст,  остади  возванн  на  небо“.  (О  св.  Духу  гл, 
27.)  Не  пбд.іежить  одже  ніякому  сомніію,  що  колінопри- 
кдоненіе  бть  апостолскихь  часбвь  вь  Церкви  находилося,  и 
для  того  мнініе  тьіхь,  котри  утверджають,  що  ведля  нашо¬ 
го  обряда  сь  изнятіем'ь  на  сошетвіе  св.  Духа  впрочбмь  ни- 
коли  не  треба  клякати,  походить  або  зь  неоснованого  упе¬ 
редженая,  або  властиво  зь  совершеного  незнаная  нсторіи 
церковнои.  Для  потвердженая  своего  мнінія  покликуются  на 
20.  канонь  І.  Никейского  Собора  зь  р.  325.  но  неслушно.  Бо 
той  канонь  говорить  тблако  о  пятдесятницн,  и  бувь  властиво 
ввіданвііі  противь  чотаїрнадесятникбвь  ^иаНиогбесітапі), 
т.  е.  тьіхь,  котрн  пасху  обходили  разомь  сь  жидами  дня 
14.  місяця  Нізань,  незважаючи,  чи  той  дена  припадавь  на 
Неділю  чи  ні,  и  іцобаїся  розрбжниги  бгь  прочнхь,  котри 
пасху  праздновали  вь  Неділю,  противь  тогдашному  зввічаю 
вь  чась  пятдесятниці  клякали;  одже  20.  канонь  Собора  Ни¬ 
кейского  не  заказує  всегда  клякати,  а  если  заказовавь  кдяча- 
ти  вь  пятдеснтннцю,  то  мавь  важну  причину,  котра  бть  давна 
перестала  существонати,  н  для  того  самь  той  канонь  нро- 
тивнаїмь  законнаїмь  зваїчаемь  бть  многихь  вікбвь  оставь 
знесенаїй.  Безь  найменашои  нбдставьі  покликуются  против¬ 
ники  клячаная  пбдчась  Літургій  на  слова  літургій:  „Станімь 
добрі,  станімь  со  страхомь“,  и  „Прости  иріимше";  бо  що 
туть  говорится,  не  має  розумітися  о  тілеснбмь  стоянью, 
або  о  простбй  поставі  тіла,  но  тое  має  разумітися  вь  змьі- 
слі  норовственнбмь.  Тій  слова  поясняє  св.  Іоаннь  Злат.  такі,: 
„Бо  що  діаконь  всіма  приказує  таїми  словами:  Станімь 
добрі  (слова  літургій)  не  на  дармо  еста  установлено;  но  іцр- 
баїсамо  на  земли  лежаще  гадки  наши  вознесли,  и  щобаїсамо, 
бткидаючн  лінбсга  походячу  за  житейскихь  (мірскихь)  по¬ 
печеній,  могли  нашу  душу  передь  Богомь  просту  поставити. 
А  що  то  еста  правда,  и  що  тій  слова  не  таїчатся  тіла  но  ду¬ 
ши,  послухаймо  Павла,  котрьій  тій  слова  такь  само  уживає. 
Бо  коли  до  упавшихь  и  пбдь  тягаромь  скорбей  майже  бтчая- 
ваючихь  писавь,  сказань:  „Тімже  ослабленньїя  руки  и  осла- 
бленнаїя  коліна  исправи  ге".  (Евр.  12.,  12.)  Чи  скажемо,  що 
бнь  о  тілеснаїхь  рукахь  и  колінахь  говорить?  Ні:  бо  не 
говорить  до  людей  занятаїхь  біганьемь  и  борбами,  но  при¬ 
казує  таїми  зловами  воздвигнути  силаї  душевни  притиснени 
искушеніями“.  (Пе  іпсошргеЬепзіЬіІі  Оеі  паїига,  Ьот.  4.  орр.  і. 
І.  сої.  734.)  Такь  само  мають  розумітися  и  слова:  Прости 
пріимше.  —  Зо  всімь  безосновне  еста  наконець 
мнініе,  що  до  св.  Пр  ичастія  належить  приступати 
стоячи,  т.  е.  що  пбдчась  принятія  св.  Тайнаї  Евхари- 
стіи  належить  стояти,  не  клячати;  бо  вже  канонь  Собора 
Картагійского  IV.  ввіразно  каже:  Роепііепіез  еііаш  біе 
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гетІ88ІопІ8  депиа  Йесіапі".  (Сап.  82).  Еста  туть  бесіда  о  ка- 
іощихся,  котрьімь  вже  тогдн  ваіразно  було  нриказано  кляча¬ 
ти  и  вь  тій  дни,  вь  котри  прочи  вірни  ведля  тогдашнои 
практики  не  клякали.  Но  никто  не  схоче  перечити,  що  чоло- 
вікь  приступаючій  до  св.  Тайнь  Нокаянія  н  Евхаристіи  еста 
каянникь,  (роспііепз)  одже  вже  ведля  закоибвь  нершихь  ві- 
кбвь  довжень  клячати.  Коліноприклоненіе  основуеся  одже 
ведля  сказаного  на  нреданію  Апостоласкбмь  вь  Церкви  но 
всі  віки  и  всюди  свято  хороненбмь. 

4.  Поклонаї  н  простертье  на  земли.  Поклонаї 
сута  двояки:  мали  и  великії.  Мальїн  поклоні,  еста,  если 
накланяемь  тіло  немного,  и  такь  покланвлются  вірни  входячи 
и  виходячи  зь  Церкви  и  при  богослуженіяхь,  где  тій  ІІО- 
клоиві  вьіразно  у  казани.  Великій  поклонь  еста,  коли  упа- 
даемь  на  коліна  и  руками  и  головою  дотьїкаемсн  земли.  Вь 
церковньїхь  книгахь  поклонаї  назаіваются  метан іями  бть 
греческого  [лєтауоіа,  покаяніе,  нонеже  Греки  назаівали  всяке 
діло,  котре  чоловіка  нреднринимавь  для  умертвленая  своего 
тіла,  ноканніемь  {рєтоуоіи),  а  нонеже  и  поклонаї  той  ціли 
служать,  для  того  Греки  назаівали  ихь  такожа  діломь  пока- 
инін  або  коротко  покаяніемь,  рєтамоіа,  котре  нмя  сь  малою 
переміною  и  наши  церковнії  книги  вь  тбмь  самбмь  змьіслі 
припили.  Впрочбмь  простійте  еста  поясненае  слова  метанів 
бть  метати,  (ЗаХ Леї»  )асеге.  *)  Коли  належить  велики  по¬ 
клонаї  творити,  показують  книги  церковнії,  особливо  Тріода 
ностна,  бо  велики  поклонаї,  метанія,  приписанії  особливо  вь 
великбмь  пості. 

Простертье  на  з  емли  яко  знакь  найббльніого  сми- 
ренія  и  роскаянія  було  вже  вь  старбмь  завіті  знаеме,  (Бьіт. 
17.,  3.,  16.,  22.  Іис.  ИаЬ.  5.,  14.)  и  той  зваїчай  стрічаемь  та- 
кожь  вь  Церкви  христіаньскбй  бть  нершихь  вікбв-ь.  Такь 
простерти  на  землю  молили  каянники  першихь  вікбв-ь  входя- 
чихь  до  Церкви  вірньїхь  о  ходатайство;  но  такожа  н 
прочи  вірни  вь  надзваїчайньїхь  случаяхь  вь  тбмь  по¬ 
ложеная)  тіла  молили  Бога  о  помбча.  Историкь  Сократесь 
(ЬІ8І  ессі.  1.  III.  с.  13.)  оповідає,  що  Епископь  Царгород- 
скій  Александерь  упавь  на  лице  передь  престоломь,  и  че- 
резь  колька  дней  н  ночей  такь  моливь  Бога  о  просвіщеніе, 
якь  має  поступити  собі  сь  Арісмь;  Теодореть  оповідає, 
(Ьіаі  ессі.  1.  V.  с.  18.),  що  Імператорь  Оеодозій  Великій, 
коли  оставь  черезь  св.  Амврозія  зь  Церкви  вьіключеньїй,  и 
потбмь  за  позволеньемь  того  Епископа  першій  разь  до  Цер¬ 
кви  прійшовь,  не  стоячи  ани  коліна  приклонивши,  но  на  земли 
лежачи  молився  словами  псаломника:  „Прильпе  земли  душа 

*)  МікІозісЬ,  Ьехісоп  ра1аео8Іотепісо-§гаесо-1аІтит. 
УішІоЬопае  1862  ра^.  366.  каже:  метанів  согрогіз  еі  саріїіз 
іпсііпаїіо,  рета\>оіи  метати  [За'/.Хє:^  уасегс. 
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моя:  живи  мя  по  словеси  твоєму*.  Той  обряді  задержався  по 
ньінішни  часи  при  уділянню  'Ганим  Священьства  и  при  тор- 
жественнбмі  обіті  монашескбмі,  також:,  и  межи  вірними 
часомі.  стрічався. 

§.  199. 

Движенін  поодиноких Я  частей  тЬла. 

1.  Знань  креста  святого.  Звьічай  себе  знакомт»  кре- 
стньїмі  знаменати  або  креститисн  иоходитт»  зі»  апостолі- 
скихі  часові,  які  посвідчае  св.  Василій  В.  кажучи:  ІЦобм 
уноваїощін  на  имя  Господа  нашого  Інсуса  Христа  знамена- 
лися  образомт»  креста,  кто  учивь  писаніемі?  не  но  гайному 
ли  то  преданію?*  (Прав.  97.  о  св.  Духу  гл.  27.)  О  томі  звьічаю 
говорячі  св.  Отцьі  яко  о  чбмсь  обще  знаембмі  н  употреб- 
ляембмі,  ві  котрмхь  нмени  наводжу  тблько  Тертудліана,  ко¬ 
трий  (бе  согопа  тіїіі.  с.  3.)  такі  пише:  Ліри  всякбмі  вході 
и  виході,  при  одіянію,  умиванню,  при  столі,  при  запаленню 
свічи,  ндучи  спати  и  при  всякбмі  нашбмі  занятію  осіняе.мі 
чоло  знакомі  креста*,  *)  И  той  побожний  звичай  заховуеся 
у  христіані  по  нмііішни  часи. 

Вь  нершнхі  столітіяхь  знаменали  звичайно  тблько 
чело  знакомі  креста,  щоби  тьімі  Христа  явно  исповісти,  и 
знакомі  его  пониження  упражнягися  ві  смиренію,  які  каже 
св.  Іоанні  Златоусті:  „Для  того  и  ві  дома,  н  на  стінахі,  и 
на  бкнахі  и  на  чолі  и  ві  духу  образуемь  знакі  креста*. 
(Ом.  54  до  Маг.  орр.  І.  7.  сої.  537.)  При  томі  изображали  на 
чолі  рбвнораменнмй  або  такі  званий  греческій  кресті  (+) 
великимь  пальцемі  правои  руки,  прочи  же  пальці  були  зо- 
гнени  и  вкупі  соединени  держалися.  Або  тьімь  самьімі  спо- 
собомі  знаменали  не  тблько  чоло,  но  н  уста  и  грудь,  о  ко- 
трбмі  способі  говориті  св.  Іоанні  Златоусті  ві  ом.  87.  до 
Матея  (1.  7.  сої.  773.**).  Найчастійше  уживаний  способі  кре- 
ститися  же  єсть  такі  званий  великій  кресті,  при  когрб.мі 
складаютсн  перши  три  пальці  ві  одно,  и  кладу тен  найперше 
на  чоло,  при  чбмі  мовится:  Отца,  нотбмі  на  груди  вимов¬ 
ляючи:  и  Сина,  потбмі  на  праве  рамя  кажучи:  и  свят  аго,  а 
на  конець  на  ліве  рамя,  при  чбмі  мовится:  Духа,  аминь.  Три 

*)  Малиновскій,  знаменіе  крестное  вь  рускбмь  Сіоні. 
Львові  1874,  с.т.  513.  сд. 

**)  Гдекотри  писателі  кажуть,  що  той  звичай  крести- 
тися  походить  зі  6.  столітія,  такі  2Вс|ег  ипЬ  ЗВеІІе,  Шгфепіепїоп, 
6.  93Ь.,  @.  277,  а  за  ннмь  писатель  употреблянои  у  насі  літур- 
гики,  котрий  каже  такожь,  що  той  спосббь  креститися  похо¬ 
дить  зі  6.  ст„  а  яко  доказі  наводить  згадане  містце  Златоуста. 
Но  які  може  Златоусгь,  (у  407)  свідчити  о  томі,  що  сталося 
ажь  вь  6.  ст.,  того  той  писатель  не  каже. 
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пальці  складався  для  того,  щоби  ти  мі  вмсказати  віру  вь 
Вога  ві  Тройци  евятбй  єдиного,  и  для  того  єсть  такожь 
звьічай  гри  рази  креститися.  Латинники  кладуть  руку  най¬ 
перше  на  ліве  ажь  потбмі  на  праве  рамя;  но  то  на  одно  ви¬ 
ходить,  понеже  они  найперше  мовлять:  Врігіїи?,  а  нотб.мі: 
запсіі.  Знакі  креста  св.  означає:  а)  Явну  псповідь  напюи 
вірьі  вь  Христа  роспятого,  напюи  надій,  що  тблько  вь  Хри- 
сті  и  черезі  Христа  можемо  спасеніе  осягнути,  и  напюи 
любви  ко  Христу.  я)  Тьімі  знакомі  ми  заявляемь,  що  не 
ганьбимося  креста,  но  що  узнаемі  го  сі  Апостолові  за  на¬ 
шу  славу  и  найббльшу  окрасу,  г )  Крестнмн  знакі  єсть  для 
насі  всегдашною  наукою  и  напбмненьемі,  щобьісьмо  росгіяли 
наше  тіло  сі  его  похотями,  и  щобисьмо  памятаючи  на  науку 
Роспятого  сі  ннмь  н  ведля  его  воли  жили,  и  сталися  достой¬ 
ними  сі  Христомі  вічиои  слави  сподобитися,  д)  Ві  кбнцн  зна¬ 
кові  крестнимі  ми  символічно  ділаемі  обіті,  що  наші 
умі,  наше  серде  и  наше  тіло  буде  Богу  вірно  служити. 

Знакі  креста  ділаемі  такожь  при  благослове¬ 
нно  инньїхі  людей,  або  предметові,  и  тьімь  знакомі  молимо 
Вога,  щоби  бні  изліяві  благодаті!  на  кресті  заслужени  на 
того,  кого  благословимо.  При  благословенію  складався  пальці 
правои  руки  такі,  що  они  изображаюті  букви  ІС.  ХС.,  г.  е. 
Інєусі  Христосі.  При  тбмі  ставлявся  одже  указательньїй 
палець  просто,  а  середній  згинався  не  много,  такі  що  тій 
дна  пальці  изображаюті  ІС.;  великій  палець  кладеся  понерекь 
надмизинного,  котрий  мало  згинався  и  такі  образуеся  буква 
X.,  а  мизинньїй  палець  мало  збгнутьні  образуе  букву  С.;  всі 
пальці  правои  руки  образуюті  одже  ІС.  ХС. 

2.  ІІриклоненье  голови,  за  котре  вже  Апостольскн 
Конституцій  и  найдавніший  .Іітургіи  згадують,  означає 
наше  смиреніе  ііередь  Богові,  и  приписане  єсть  при  гдеко- 
тормхі  молитвахі,  особливо  же  при  благословеніяхі. 

3.  Пбдниманье,  складань е,  роспростиранье  н  воз- 
ложенье  рукі.  О  воздвиганью  рукі  споминає  вже  Апо¬ 
столі,  коли  каже:  „Хоіцу  оубо,  да  молитви  творять  мужів 
на  всякомі  місті,  воздіюіце  (воздвигаючн)  преподобний 
руки  безі  гніва  и  размьішленія*,  (І.  Тімот.  2.,  8.)  и  о  томі 
звьічаю  говорять  многи  св.  Огцьі  и  писателі  Церковнії,  такі 
каже  Терту лліань:  Мьі  не  тблько  воздвнгаемі  руки,  но  и 
роспростираемі  нхі,  чимь  наслідуємо  страсти  Господнії  н 
молячися  исповідуемі  Христа*.  (Бе  огаї.  с.  11.)  Воздвиганье 
рукі  єсть  символові  пбднесенья  нашої!  души  до  Бога,  або 
видимьімі  знакомі  сердечної!  молитви. 

Складанье  рукі  при  молитві  єсть  безі  сомнінія  та¬ 
кожь  дуже  давне,  но  о  німь  говориті  найперше  II.  НиколайІ., 
котрий  о  складанню  рукі  згадує  вь  иосланію  до  Болгарбві, 
и  тоежь  такі  поясняє:  Складанье  рукь  пригадує  на  Мат. 
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22.,  23.  (о  немилосерднбмь  слузі)  и  узмисловдяе  прошеніе, 
іцобьі  Богь  вь  день  суда  не  велівь  намь  руки  звязати  и  нась 
вь  тьму  кромішнюю  кинути,  понсжс  ми  сами  звязуемь  націй 
руки  т.  е.  каємся  за  напій  гріхи  и  есьмо  готовії  вдячно  пбд- 
датися  всякбй  дочеснбй  карі*.  (Кезропз  асі  Виї^аг.  с.  54.) 

Роспростнраньерукь  знаемевже  вь  старбмь  завіті, 
и  найдавнійшимь  писателямь  христіаньскимь,  якь  Тертул- 
ліану  на  наведенбмь  містци,  и  тьімь  ми  образуемь  нашими 
руками  образь  креста,  на  котрбмь  Христось  умерь,  и  тьімт. 
исловідуемь,  іцо  тблько  черезь  заслуги  Христа  могугь  нашн 
молитви  бути  оті»  Бога  вислухани,-  а  ведля  св.  Іоаина  Злато¬ 
уста  (допс.  140.)  молящійся  хоче  через-ь  знуженье  и  труді,  по- 
лученнй  гь  роспростертьемь  рукь  при  молитві  хоть  по  части 
Богу  задосить  учинити  за  тій  премноги  гріхи,  котрих!,  ру¬ 
ками  допущаеся.  Бозложенье  рукт,  уживався  при  благосло- 
веніяхь,  особливо  при  Т.  Крещенія  и  Священьства. 

4.  Б  і  е  н  ь  е  вь  груди  походить  зо  старого  завіта,  бо 
митарі,  біеся  вь  груди;  (Лук.  18„  13.)  и  оно  остало  приняте 
вь  Церкви  христіаньскбй  яко  признанье,  іцосьмо  грішни,  и 
заслугуемо  на  кару  божу.  „Що  инного  значить  битися  вь 
груди,  каже  св.  Авгусгинь,  якь  обвинятн  гое,  що  єсть  вь  на- 
шбй  груди,  (т.  е.  серци)  и  видимимь  удареньемь  скритий 
гріхь  карати?"  (іп  рз.  146.)  Для  того  бнгье  вь  груди  ува- 
жаеся  яко  знань  покаянія. 

5.  Очи  тримався  звичайно  снущени,  такь  на  знань  сми- 
ренія  н  скромностн,  якь  и  щобьіся  устеречн  бть  рострясеньн 
черезь  поглядь  на  инни  предмети.  Тблько  гамь,  где  виразно 
єсть  пршщсане,  пбдносить  священикь  очи  вь  гору  на  знань 
нбднесенья  серця  до  Бога  но  приміру  Христа,  котрий  воз¬ 
нести  очи  молився  ко  небесному  Отцу. 

6.  Цілованье  престола  и  святихь  річеіі  и  ціло- 
ванье  мира.  Цілованье  єсть  знакомь  ночитанья  н  любви, 
и  вь  тбмь  значенью  находится  вь  церковнбмь  уживанню  бть 
найдавиійшихь  часбвь.  Тертулліань  говорить  (ІіЬ.  II.  а  (і 
ихог.  с.  4.)  о  цілованью  узбвь  мученическихь,  а  св.  Іоаннь 
Златоусть  о  цілованью  порогбвь  и  дверей  церковнихь,  (ом. 
ЗО.  до  II.  ІІор.)  и  о  цілованью  креста  и  євангелія.  Особливо 
вь  уживанню  єсть  теперь  цілованье  престола  и  євангелія 
крестбвь  и  образбвь,  мощей  Святихь  и  св.  мира  и  инньїхь 
освяіценихь  предметбвь.  Особливо  замічательне  єсть  такь  зва¬ 
не  цілованье  мира  (озсиїит  расів),  т.  е.  красний  зь  апостол  ь- 
скихь  часбвь  походячій  звичай,  що  пбдчась  літургій  на  во- 
званье  священика  клнрь  и  народь  цілованьемь  своє  взанмне 
единьство  и  любовь  вніїнно  оказовали.  Той  звичай  основуеся 
безсомнінно  на  частбмь  упоминанью  Христа,  щоби  его  на- 
слідники  заховали  взаимну  любовь  и  згоду ;  а  щоби  тую  за¬ 
повідь  Христову  вірнимь  особливо  тогди  живо  пригадати, 
коли  соверщалася  безкровна  жертва,  гіамятникь  любви  Хри- 
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стовои,  вибрала  Церковь  той  видимьій  знань,  и  узаконила 
цілованье  мира  вь  часі  Літургій.  Существованье  того  обряда 
посвідчають  всі  найдавнійши  Літургій,  вь  котрихь  нахо¬ 
димо  молитви  передь  цілованьемь  мира,  такь  н.  пр.  вь  Лі¬ 
тургій  св.  Якова  молится  священикь:  „Господи  Боже  нашь, 
сотвори  нась  хотяй  недостойньїхь,  сподобитися  сего  спа¬ 
сеній :  щобисьмо  оть  всякій  нрелести,  и  ОТЬ  всякого  лице- 
пріимства  очищени,  ціловалися  взаимно  цілованіемь  свя- 
тьімь  и  божественннмь,  соединенн  союзомь  любви  и  мира". 
Вь  Літургій  св.  Василія  Александрійскго  молится  священикь 
передь  цілованьемь  мира  такь:  „Боже  великій  и  вічний, 
сотворивий  чоловіка  вь  нетлініи,  и  смерть,  котра  черезь 
ненависть  діавола  вь  світь  нрійшла,  черезь  животворяіце 
присутствіе  единороднаго  Сина  твоего  уничтоживий:  на- 
полнивий  землю  миромь  зь  небесь  посланимь  .  .  .  благоволи 
очистити  нась  оть  всякія  злоби,  оть  всякого  зла  и  прелести : 
и  сподоби  нась  взаимного  цілованья  вь  цілованій  святомь". 
О  тбмь  каже  такожь  св.  Юстинь  М.  (вь  І.  апол.):  „По  окбн- 
ченьюмолитвь  поздоровляємся  взаимнимь  цілованьемь";  и  за 
той  обрядь  літургичньїй  споминають  и  западин  літургій.  Од- 
накожь  цілованіе  мнра  не  вь  кождбй  літургій  діялося  вь  той 
самь  чась.Вь  восточнихь  літургіяхь  мало  ономістце  передь 
канономь,  тамь  где  и  теперь  діаконь  возглашае:  Возлюбимь, 
вь  Амврозіаньскбй  Літургій  и  вь  Африканьскихь  по  „Отче 
нашь",  вь  Римскбй  Літургій  же  передь  самьімь ІІричастіемь. 
При  тбмь  ціловали  клирики  Егіископа  а  потбмь  сами  себе, 
такожь  мужчини  межи  собою,  и  бгдільно  женьщнни  сами 
себе.  Ціловалися  вь  лице  и  при  тбмь  обнималися,  якь  ио- 
казуеся  зь  15.  катихизи  Кирила  Іерусалимского  и  зь  127. 
бесіди  св.  Августнна.  Той  звичай  тревавь  на  западі  до  13. 
сголітія,  бо  еще  П.  Іннокентій  III.  говорить  о  німь  (ІіЬ.  17. 
<3е  тувіегіо  аііагіз  с.  5);  но  бть  коли  вірни  вь  Церкви  пере¬ 
стали  бтдільно  ведля  полбвь  стояти,  оставь  гой  обрядь  зне¬ 
сений.  У  нась  задержалося  цілованье  мира  пбдчась  Літургій 
передь  „Вірую", тогди  по  возгласі:  „Возлюбимь  другь  друга" 
цілуются  священики  при  соборнбй  Службі  вь  рамена  по- 
здоровляючися  словами:  Христось  носреді  нась;  єсть  и 
будегь;  а  діакони  межи  собою.  Если  тблько  одень  свяще¬ 
никь  літургізае,  то  цілує  воздухь  надь  днскосомь,  потбмь 
надь  чашею,  а  наконець  край  престола.  Вь  кбнци  єсть  у  нась 
иослідне  цілованіе  усопшихь  при  похоронахь. 

Переглянувши  такь  все,  що  всімь  богослужебннмь 
чинамь  єсть  вспбльне,  и  що  про  тое  вь  обьемь  загальнои  лі- 
■гургики  належить,  слідує  теперь  приступити  до  поодинокихь 
богослужебнмхь  чиновь,  котрихь  поясненье  н  нредставленье 
буде  предмегомь  частнои  Літургики. 

- ■  ■ 
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ДРУГА  Р0СІ1РАВА 

Часгна  Літургика. 

§.  200. 

Понлтіе  и  подЬлЬ. 

Частна  Літургика  занимаеся  пояененье.мь  иоодинокихь 
вь  собі  заключенмхь  богослужебних!,  чинбвь,  и  подає  пра¬ 
вила,  ведля  котрнхь  онн  совершатися  мають.  Всякого  рода 
богослуженія  бтгіравляются  або  для  всіхь  вірнихь,  або  тблько 
для  иоодинокихь  членові,  н  ведля  того  розличаются  всена- 
родни  и  (вь  наведенбмь  змислі)  прива  гни  або  частин  богослу¬ 
женія.  До  нершихь  належить  Літургія,  яко  найважнійше  бо- 
гослуженіе,  и  всі  прочи  Церковію  установленії  щоденнії  бо¬ 
гослуженія,  котрії  однммь  именемь  назьіваются  правило  н 
суть  слідуючи:  вечерня,  новечеріе,  полунощницн,  утреня  и 
часи;  до  другихь  належать  чини  св.  'Ганні  и  Освященій  сь 
благословеніями.  Ведля  того  ділимо  частну  Літургіку  на  два 
бтділи : 

Першій  бтділь:  О  вс  е н а р о  д  н  ьі  хь  богослуже¬ 
нія  X  Ь; 

Другій  бтділь:  О  богослужебнихь  дійствіяхь 
для  иоодинокихь  людей. 

І.  Отд’Ьль. 

В  с  е  н  а  р  о  д  и  и  богослуженія. 

§.  201. 

Ііоннтіе,  значенье  и  подЬлЬ. 

ГІбдь  всенародними  богослуженіями  розуміются  таки 
літургични  чини  и  общи  моленія,  котри  головно  наміряють 
прославленіе  Бога  на  вні,  а  чоловіковії  до  осягнеиья  ласки 
божон  помагають,  и  вь  той  ціли  або  безпосередно  бть  самого 
Іисуса  Хрисга,  або  бть  Апостолові  и  ихь  наслідникбвь  уста- 
новлени  остали.  Всенароднії  богослуженія  состоять  одже  зь 
молитві,  котрими  ми  Бога  прославляемь,  о  милбсть  просимо 
и  за  нолучени  благодати  благодарнмо,  и  онн  становлять  важну 


часгь  діятельностн  свяіценическои.  Бо  благодать  божа, 
котра  кождому  чоловікови  доконьче  потребна,  походить  сь 
вьшіе,  а  Церковь,  котра  вь  имеии  Бога  одною  рукою  уділяє 
божу  благодать,  отвирае  и  приготовляє  другою  рукою  серця 
вірнихь  на  еи  принятіе  тимь,  що  вь  ихь  имени  Богу  мо¬ 
литви  приносить.  Священикь  же  єсть  тьшь  орудіемь,  посред- 
ствомь  котрого  молитви  Церкви,  молитви  вірнихь  Богу 
приносятся.  Вь  его  серце  складають  вірни  свои  желанья  и 
потреби,  его  руки  и  очи  взносятся  кь  Богу  вь  имени  рукь  и 
очей  всіхь  вірнихь,  его  устами  молятся  вірни;  для  того  то 
священикь  взиває  при  всикихь  богослуженіяхь  вірнихь  до 
участія  вь  молитві  словами:  Господу  помолимся,  Господа 
просимь,  на  що  онн  смиренно  бтзиваютсл:  Господи  помилуй, 
подай  Господи,  и  якби  хотіли  виразити,  що  соглашаются  и 
соединяются  сь  молитвами  священика,  кажуть  при  кбнци 
молитві:  Аминь, т.е.да  будеть  гако. Всенародни  богослуженія 
суть  про  тое  великої!  ваги,  но  зь  того  слідує  такожь,  що  на¬ 
лежить  ихь  сь  отвітною  побожностію  и  росположеньемь 
совершати,  бо  пожитокь  зь  нихь  для  вірнихь  випливаючій 
зависить  бгь  росположенья  того,  кто  ихь  совершае  и  кто 
нмь  присутствуе.  Святій  Тайни  ділають  сами  собою  безь 
взгляду  на  достойнбсть  служителя,  не  такі  церковни  моленія, 
туть  головний  успіхь  зависить  бть  служителя.  Бромі  нале- 
жнтого  росположенья  треба  при  всякихь  всенародннхь  бого¬ 
служеніяхь  уважати  на  тое,  щоби  ихь  бтправляти  вь  духу  и 
ведля  приписові  церковнихь;  для  того  треба  при  ихь  совер- 
інанью  точно  и  совістно  триматися  приписанихь  Церковію 
обрядбвь,  бо  всяке  бтступленье  бгь  тихі  обрядбвь  єсть  грі¬ 
ховне.  Вь  кбнци,  понеже  успіхь  всенародннхь  богослуженій 
зависить  и  бть  росположенья  и  захованая  вірнихь  при  ихь 
бтправі  участвуючихь,  для  того  треба  вірньшь  викладати 
ихь  змисль  и  значенье,  н  поучати  ихь,  які  повинни  захова¬ 
тися,  щоби  сталися  участниками  плодбвь  всенародннхь  бого¬ 
служеній. 

Иаііважнійіпе  всенародне  богослуженье  єсть  бож.  Лі¬ 
тургія,  яко  безкровна  жертва  нового  Завіта;  всі  прочи  цер¬ 
ковни  чини  и  моленія  суть  мовби  красний  вінець,  котрий 
се  святійше  богослуженье  окружае,  и  на  его  достойне  празд- 
нованье  приготовляє.  Для  того  туть  найперше  буде  бесіда  о 
бож.  Літургій,  а  нотбмь  о  прочихь  богослуженіяхь  вь  сліду- 
ючбмь  порядку: 

І.  О  Літургій; 

II.  о  правилі  церковно мь; 

III.  о  церковнихь  и  б  о  г  о  м  ол  ь  н  ьі  х  ь  обходахь 
(процессіяхь). 
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Божественная  Літургія 


1.  ГЛАВА. 

Св.  .1  і  т  у  р  г  і  я. 

§.  202. 

Понлтіе  и  имена. 

Св.  Літургія  єсть  всегдашня  жертва  нового  За- 
віта,  вь  котрбй  Іисусь  Христось  пбдт,  видами 
хліба  н  вина  поере дствомь  священика  на  жертвен- 
нику  безкровно  себеБогу  небесному  Огцу  в  ь  жерг  ву 
приносить,  и  вірньїмь  овочи  и  заслуги  своеи  крест- 
нои  жертви  уділяє  або  привміняе.  Літургія  єсть  ведля 
науки  Церкви  всегдашньїмь  бтновленьомь  крестнои  жертви 
ІисусаХриста,для  того  якь  крестна  жертва  єсть  ередоточіемь 
цілого  діла  бткупленія,  такь  само  єсть  свята  Літургія  ередо¬ 
точіемь  цілого  церковного  богослуженія;  она  єсть  найсовер- 
шеннійшою  євхаристичною,  нроеительною,  умилостивитель- 
ною  и  благодарственною  жертвою.  Про  тое  високе  значенье 
остала  св.  Літургія  жертвами  старого  заиіта  предсказана,  и 
еи  високе  значенье  висказують  еи  многи  бтлични  имена. 

Звичайно  називався  Літургія  (бть  греческого  Дєігйу, 
общє  народне  —  груду ,  діло),  пбдь  котримь  именемь  вь 
ширшбмь  змьіслі  розуміютея  всі  богослуженія,  вь  тісній- 
шбмь  значенню  же  безкровна  жертва  нового  завіта;  вечеря 
Господня, на  гіамятку,  що  при  посліднбй  вечери  остала  уста¬ 
новлена;  тайна  вечеря  для  тон  самои  причини;  євхарис¬ 
тія  (єо^арютіа,  благодать,  благодареніе)  бо  установлена 
бгь  Інс.  Христа  вь  благодарственне  восноминанье  его  любвн 
кь  роду  людскому,  и  заключае  вь  собі  найвьісшу  благодать, 
самого Хрнста;  чаша  благословенія,  бо  проносячи  тую  св. 
жертву  хвалимо  и  благословимо  Бога  за  всі  благодійній  намь 
уділени;  приношеиіе  ( лрб/ирора ),  бо  пбдь  видами  хліба  н 
вина  приносится  Христось  Богу  Отцу  вь  жертву;  общеніе 
((тдуа£с с),  бопритбмь  богослуженію  соединяемся  сь  Христомь 
и  межи  собою  взаимно,  яко  члени  одного  тіла;  ломленіе, 
бо  Христось  переломнвь  при  тайнбй  вечери  хлібь,  що  и  Цер- 
ковь  по  его  приміру  робить;  трапеза  (тралена,  стб.і'Ц,  бо 
туть  подає  Христось  вірнимь  вь  пожнвленье  своє  тіло  и 
свою  кровь;  смотреніе  ( оіхоуоріа )  и  тайноводство  (ро- 
атауоуіа),  понеже  черезь  внішни  обряди  провадить  нась  до 
нбзнанья  таинственньїхь  річей  установленьїхь  для  нашого 
спасенія;  звичайно  Служба  Божа  вь  тбмь  змислі  якь 
Літургія. 


§.  203. 


Потреби  жертвьі,  образьі  но  в  о  з  авіітн  ои  жертви. 


Потреба  жертви  показуеся  зь  потреби  релнгін,  бо  ре- 
лигія  єсть  единеніе  чоловіка  сь  Богомь,  котре  основуеся  на 
знисходженью  Бога  ко  чоловіку  и  преданности  чоловіка  ко 
Богу.  Но  тая  преданнбеть  чоловіка  ко  Богу  довжиа  бути  все- 
сторонна,  а  понеже  чоловікь  зь  души  и  тіла  состоить,  по¬ 
винна  его  преданнбеть  ко  Богу  оказоватися  душею  и  тіломь 
н  всіми  добрами,  яки  чоловікь  по  воли  божбй  посідає,  щобьі 
чоловікь  такь  исполннвь  свою  первоначальну  задачу,  и  та- 
кожь  и  нерозумну  природу  ко  Богу  припровадивь,  а  тое  діеся 
черезь  жертву.  Жертва  внішно  приносимо  означає  внутренну 
духовну  жертву,  черезь  котру  душа  чоловіка  Богу  бтдаеся, 
понеже  сь  внішньїмь  предметомь  приносить  чоловікь  Богу 
такожь  всі  сили  души  особливо  віру,  надію  и  любові,.  Поне¬ 
же  жертва  єсть  сущною  частій»  религіи,  для  того  .єсть 
жертва  такь  давна  якь  религія,  и  находитсл  по  всі 
віки  и  у  всіхь  народбвь".  (Св.  0ома  Акв.)  Жертва  єсть 
такь  якь  и  религія  божого  початку,  „не  якобьі  Богь  жертви 
нотребовавь,  но  для  спасенія  людей;  бо  почитанье  Бога  єсть 
намь  пожиточне,  не  Богу".  (Св.  Август.  листь  49.) 

Вже  прародичи  були  обовязани  Богу  жертву 
принести  черезь  захованье  заповіди:  „Оть  всякаго  древа, 
еже  вь  рай,  снідію  сніси  :  оть  древа  же,  еже  разуміти  доброе 
н  лукапое,  не  снісге  оть  него“.  (Бмт.  2.,  16.,  17.)  Черезь 
вздержаньеся  бть  овочбвь  заказаного  дерева  мали  прародичи 
оказати  свою  гіреданбсть  ко  Богу,  а  черезу  ідженье  овочбвь 
зь  инньїхь  деревь  вніпіну  природу  до  преданости  ко  Богу  сь 
собою  соедннити.  Захованье  той  заповіди  булоодже  истинною 
жертвою,  котрою  они  Бога  славили  и  величали,  ему  за  получени 
добра  дяковали  и  о  нови  дари  просили,  и  вь  тбмь  состояло  су- 
щество  жертви  передь  гріхоїіаденіемь.  „Перши  люде,  бть 
всякои  змази  гріховнои  свободнии  чисти,  приносили  самьіхь 
себе  Богу  яко  найчисгійшу  жертву".  Но  черезь  гіересту- 
пленье  той  заповіди  б т казав ь  чоловікь  жертву 
Богу  довжну,  вирікся  Бога  и  стягнувь  на  себе  кару,  котру 
му  Богь  загрознвь  словами:  „Вь  оньже  аще  день  сністс,  бть 
него,  смертію  оумрете".  Чоловікь  бтнавши  разь  бть  Бога, 
не  мбгь  ббльпіе  власними  силами  повернути  до  Бога,  не  бувь 
вь  состоянію  Богу  жертву  приносити,  и  оставь  бьі  на  віки 
смерти  преданмй,  если  би  Богь  не  давь  му  бткуіштеля.  Той 
соединивь  черезь  воплощеніе  родь  людскій  сь  собою,  и  якь 
той  родь  черезь  бтказанье  жертвьі  Богу  довжнон  бть  Бога 
бтпавь,  такь  черезь  Спасителя,  котрий  себе  самого  Богу 
вь  жертву  гіринісь,  оставь  бть  вічнои  смерти  освободженьїй 
и  до  нового  жить»  двигненьїй.  По  гріхонаденію  єсть  одже 
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правдива  жертва  тбдько  черезь  Спаситедп  або  зо  взгляду  на 
Спаситедя  можлива.  Но  по  гріхопаденію  прійшдо  до  жертвм 
еще  одно  сущне  евойство,  п.менно  теиерь  оказадасн  потреба 
жертвьі  у.милостивитедьнои  або  примирительнои,бо  ажь  по  при¬ 
миренім)  с'ь  Богомь  може  чодовікь  Бога  славословити  и  ве¬ 
личати,  ему  за  получени  добра  дяковати  и  о  нови  дари  просити. 

Ведля  сказаного  єсть  жертва  (по  гріхопаденію)  вні- 
шне  дійствіе,  котрммь  якійсь  видимий  предмета, 
черезт.  его  знищенье  Богу  посвячаеся  яко  виразь 
найсовершеннійшои  преданостн  Господу  неба  н 
земля.  До  жертви  вимагався  знищенье  предмета  яко  вм- 
разь  почутья  власнои  виновности  и  яко  образь  Христа,  ко¬ 
трий  смертнбтдався;  дальше  жертва  повинна  бути  вираз  о мь 
внутреннои  преданности,  бо  бть  того  зависить  еи  за¬ 
слуга  передь  Богомь,  котрий  таки  жертви,  котрьімь  той 
преданности  недостае,  виразно  бткидае.  (Іерем.  7.,  21.,  23.) 
Найсовершеннійша  жертва  вь  наведенб.мь  з.мьіслі  єсть  без¬ 
кровна  жертва  нового  завіта.  11а  тую  жертву  приготовляло 
н  еи  предобразовали  такь  жертви  патріархбвь  якь  и  жертви 
старозавітни.  Всі;  старозавітни  жертви  мали  трояку 
ціль  н  значенье:  а)  Самн  собою  (обективно)  они  нредо- 
бражали  бткупительну  жертву,  всказовали  одже  на  Спаситедя 
и  удержовали  переконанье  о  потребі  н  обітниця  бткупленья; 

в)  зо  сторони  людей  (субективно)  були  они  вмразомь  при¬ 
знаная  бтпаденья  бть  Бога,  и  віри  и  надій  вь  Спаситедя; 

г)  они  мали  зо  взгляду  на  Спаситедя  нримирительну  силу,  ко¬ 
тра  зь  креста  и  на  мннувшбсть  ділада.  Жертви  старозавітни 
були  одже  образомь  и  символомь  жертви  Христовои,  и  мали 
нримирительну  силу,  не  самн  зь  себе  и  черезь  себе,  но  зо 
взгляду  на  заслуги  смерти  Спаситедя;  оправданіе  зь  нихь  ви¬ 
пливаюче  було  предобразитедьне,  т.  е.  тій,  котри  Богу  на- 
лежито  и  достойно  жертви  приносили,  сталися  достойними 
по  совершенью  великои  жертви  крестнои  бути  дійстно  оправ¬ 
даними,  або  якь  св.  Августннь  коротко  виражався :  Староза¬ 
вітни  жертви  обіцювали  и  предображали  спасеніе,  а  новоза¬ 
вітна  жертва  дає  тоежь.  (Реігиз  ЬотЬ.  8еп1.  1.  IV.  Зізі 
1.  п.  5  ) 

Старозавітни  жертви  ділилися  на  кровави,  т.  е.  поду- 
ченн  сь  кровопролитіемь  жертвованихь  звірять,  и  безкровнії 
состоячи  зь  зерна,  овочей,  хліба  и  т.  п.  и  они  всі  були  обра¬ 
зами  крестнои  жертви  Христовои  и  установленои  бгь  Христа 
безкровнои  жертви  нового  завіта.  Новозавітна  жертва  була 
одже  вже  вь  старбмь  Завіті  предсказана  и  предображена. 
„Якь  бть  початку  світа  було  откровене  таинветво  вопдоіценія, 
такь  само  було  откровене  таинветво  тіла  н  кровн  Спаситедя ; 
оно  було  откровене  Медхиседеку,  и  нредображене  вь  агнци  нас- 
хальнбмь ;  оно  було  предсказане  вь  манні  за  для  его  многихь 


благодатнихь  дійствій,  вь  старозавітннхь  жертвахь  зо 
взгляду  на  примиреніе,  вь  приношеніяхь  зо  взгляду  на  задо- 
сьітьучиненье,  во  всесоженіяхь  зо  взгляду  на  освященіе». 
(Ьаигепііиз  Лизііпіат,  бс  сазіо  соппиЬ.  с.  24.  і.  І.) 

§.  204. 

У  становленеє  новонавЬтнои  жертви. 

Безкровна  жертва  нового  завіта  остада  бть  Христа 
установлена  при  тайнбй  вечери,  коли  „Господь  Інсусь  вь 
нощь,  вь  нюже  предань  биваше,  пріемь  хлібь  и  бдагодаривь 
преломн  и  рече:  пріимите,  ядите,  сіє  єсть  тіло  моє  еже  за  ви 
ломимое:  сіє  творите  вь  моє  воспомьнаніе.  Такожде  и  чашу 
по  вечери  глаголи,  сія  чаша  новий  завіть  єсть  вь  моей  кровн: 
сіє  творите,  елижди  аще  піете,  вь  моє  воспоминаніе“.  (І.  Кор. 
11.,  23—25.,  ср.  Мат.  26.,  26-28.,  Марк.  14.,  22—24.,  Лук.  22., 
19—20.)  Вь  тихь  словахь,  котрими  Іисусь  Христось  без¬ 
кровну  жертву  установивь,  находятея  всі  сущни  части  літур¬ 
гій,  котри  Церковь  по  приказу  Спаситедя  „Сіє  творите  вь 
моє  воспоминаніе“  вь  отвітну  и  достойну  Форму  убрала,  и 
сь  часомь  виробилися  розлични  обряди  при  совершанью  без¬ 
кровнои  жертви,  такь  що  літургій  внішними  обрядами 
вправді  бть  себе  роздичаютея,  но  вь  еущньїхь  частяхь  точно 
соглашаются.  Доки  одже  приступимо  до  историчного  пере- 
смотра  внішнои  Форми  літургій,  застановимося  найперше 
надь  суіцними  составними  частими  літургій. 

§.  205. 

Сущни  составни  части  літургій. 

Яки  суть  сущни  составни  части  літургій,  показують  слова 
еи  установленая. 'Гін  суть:  матерія.  Форма,  служитель  и  намі- 
реніе;  они  суть  до  дітургійнои  жертви  необходи.мо  потребни, 
и  если  би  якоись  зь  тихь  частей  не  доставало,  то  жертва 
була  би  неважна,  а  властиво  не  була  би  жертва. 

1.  Матерія  безкровнои  жертви  нового  завіта  єсть 
хлібь  и  вино.  Хлібь  яко  матерія  дітургійнои  жертви  дов- 
жень  бути  пшеничний,  понеже  св.  Письмо  поединчо  спо¬ 
минає  о  хлібі,  що  всегда  о  хлібі  пшеничнб.мь  має  розумі¬ 
тися.  Внрочбмь  той  хлібь  єсть  вже  вь  старбмь  завіті 
прознаменаний,  такь  вь  жертві  Мелхиседека,  (Бит.  14.  18.) 
и  черезь  Пророка  Малахію  (1.,  10.,  11.).  Чи  той  хлібь  кваше¬ 
ний  чи  опрісночнмй,  не  належить  до  важности  жертвм,  якь 
ведля  рішеній  Собора  Флорентійского  вмеказавь  П.  Евгеній 
IV.  вь  декреті  для  Орменбвь.  Но  кождьій  свяіценикь  обо- 
вязань  уживати  при  літургій  такій  хлібь,  якій  вь  его  обряді 
єсть  приписаний  ;  бо  такь  каже  Синодь  Замостскій:  „Понеже 
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матерія  сей  св.  Тайньї  вь  Церкви  восточнбй  єсть  хлібь  пше¬ 
ничний  квашений,  для  того  св.  Синодь  виразно  приказує,  що¬ 
би  священики  не  уживали  инного  хліба  пбдь  карою  суспен¬ 
зій  бть  священодійствій,  бтдаленья  зі.  бенефіцій  и  инними 
бть  Епискогіа  залежачими  карами."  (Зас.  ПІ.,  тнт.  III.,  §.  3.  о 
Евхаристіи.)  —  Тблько  если  би  гр.-кат.  священнкь  вь  подо- 
рожи  черезь  рим.-кат.  край,  або  рим. -кат.  священика  черезь 
гр.-кат.  кран,  ніякимь  способе, мь  не  мбгь  получити  хліба  его 
обрядомь  приписаного,  мбгь  бьі  употреблятн  хлібь  уживаний 
вь  другбмь  обряді.  (®фйф,  ^РоЦогоІ  ©.  422,  91пш.  1.  *)  Внішній 
видь  хліба  єсть  обонятний,  но  ведля  законного  звичаю  нашон 
Церкви  повинень  викроєний  изь  просФорьі  агнець  бути  чо- 
тьіроутольньш.  На  самбй  нросФорі,  котра  єсть  округла  ви¬ 
тискався  печать  представляюча  кресть  зь  нанисїю:  ІС.  ХС. 
ПІКА.  т.  е.  Інсусь  Христос/ь  иобіджае.  —  ІЦобьі  одже  хлібь 
бувь  важною  матерією  жертви  лігургійнои,  повішень  бути 
чисто  пшеничний,  у  нась  квашений,  и  на  воді  печений. 

Вино  при  літургій  уживане  має  бути  чисте  н  при¬ 
родне,  т.  е.  зь  винограде,  для  того  ніякимь  инньїмь  ІІЛЬІ- 
номь  не  може  бути  заступлене.  'Гое  вино  повинно  бути  вже 
вироблене,  чисте  и  не  еквасніле ;  бо  если  би  вже  вь  оцеть 
переходило,  не  можна  то  уживати,  жертва  була  би  неважна. 
Хотяй  преданіе  утверджае,  що  І.  Хрнстось  при  тайбй  вечери 
употреблявь  червоне  вино,  то  однакожь  вь  тбмь  взгляді  Цер- 
ковь  ничь  не  опреділила,  н  позво.іено  єсть  уживати  гакь  біле 
якь  и  червоне  природне  вино;  но  звичайно  уиотреблнеся 
біле  вино. 

До  вина  нливаеся  „мало"  води,  котрий  звичай 
основуеся  на  ненрестаннбмь  преданію  восточнои  и  западнои 
Церкви  носвідчаючбмь,  що  1.  Хрнстось  при  тайнбй  вечери  до 
вина  влявь  мало  водьі  по  приміру  Юдеівь,  котрії  пасхальне 
вино  сь  водою  мішали.  Тое  розтворенье  вина  водою  означає 
ведля  однихь  нерозлучне  соединеніе  божества  и  человічества 
вь'лнци  Христа,  и  соединеніе  Христа  сь  Церквою;  ведля  нн- 
ньіхь  же  пригадує,  що  изь  прободеного  копіемь  ребра  Хри¬ 
стового  „изиде  кровь  н  вода",  сь  чимь  соглашаются  и  слова 
нроскомидіи.  Церковь  виразно  приказує  до  вина  вливати  воду, 
но  каже  „мало",  такь  щоби  вода  становила  тблько  маленьку 
часть  вина,  досить  єсть  одже  вляти  до  чаши  кблька  кроплей 
води.  —  Вливанье  води  не  належить  до  сущности  жертви, 
т.  е.  жертва  була  бьі  и  безь  води  важна,  но  належить  до  ці- 
лости  жертви,  н  если  бьі  священнкь  зь  власної!  виньї  тое 
опустнвь,  допустивь  би  ся  тяжкого  гріха. 

2.  Форма  суть  слова  „Сіє  єсть  тіло  моє"  вимовленії 

*)  О  розлнчньїхь  зо  взгляду  на  матерію  могучнхь  случнтнся 
випадках'!,  буде  низше  бесіда. 


надь  хлібомь,  и  „Сін  єсть  кровь  моя"  вьімовлени  надь  ви- 
номь.  Чи  н  прочи  слова  Форми  освяіценія  суть  до  важности 
доконьче  нотрібни,  не  єсть  рішено;  но  Церковь  виразно  при¬ 
казує,  щоби  всі  тій  слова  виразно  и  точно  безь  найменьшои 
переміни  вьімавляти,  именно  слова:  „Пріймите  .  .  .“  „пійте" 
сь  попереджаючими,  якь  н  призваніе  св.  Духа  „Сотворивь 
оубо  хлібь  .  .  .“,  и  если  бьі  кто  сомнівався,  чи  все  належите 
вимовив'!.,  обовязань  тое  повторити. 

До  важности  освяченья  потреба,  щоби  матерія  и  Форма 
стояла  вь  моральнбй  звязи,  т.  е.  щоби  священнкь  вьімав- 
ляючн  слова  Христови  мавь  истинно  передь  собою  матерію, 
щоби  єн  видівь  н  истинно  о  ній  мбгь  казати:  „сіє  єсть  тіло" 
и  „сія  єсть  кровь  .  .“,  матерія  одже  не  повинна  передь  очима 
священика  ничимь  бути  заслонена  або  закрита. 

3.  Служитель  літургійнои  жертви  єсть  законно  по¬ 
ставлений  священнкь,  и  никто  ииньїй  не  може  літургію 
совершати.  Важно  совершае  одже  літургію  кождий  законно 
поставлений  священнкь,  хотяй  бьі  за  для  якихь  пересту¬ 
пленій  бувь  суспендований,  загірещеньїй  або  зо  стана  свя- 
щенического  вьїкинений,  бо  характерь  священическій  не 
може  зь  него  бути  знятий;  позволено  же  літургизае  тблько 
тогди,  если  не  пбдлежить  ніякимь  цензурами  анн  карамь 
церковньїмь. 

4.  Наміреніе,  т.  е.  священнкь  повинень  передь  вьі- 
голошеньемь  слбвь  Спасителя  возбудити  вь  собі  волю,  тое 
ділати,  що  Хрнстось  зділавь  и  во  своє  восноминаніе  творити 
повелівь,  именно  хлібь  и  вино  вь  тіло  и  кровь  Іисуса  пре 
существляти  и  Богу  жертвоваги.  Тое  наміреніе  повинно  бути 
дійствительне  (асіиаііз  іпіепііо),  т.  е.  вь  хвили  освяіценія 
возбуджене,  або  хоть  силою  перебуваюче  (уігйіаїш  іпіепііо), 
т.  е.  передь  літургією  возбуджене. 

Тій  суіцни  составни  части  суть  до  літургій  необходимо 
нотрібни,  и  еслиби  щонибудь  зь  нихь  не  доставало,  жертва 
не  була  би  важна;  н  для  того  тії!  части  находимо  во  всіхь 
літургіяхь  по  всі  часи,  хотяй  впрочбмь  ихь  внішна  Форма 
або  обрядь  Літургій  не  всегда  и  не  всюди  бувь  єднаній,  но  вь 
розлични  часи  н  на  розлнчньїхь  містцяхь  розлнчньїй. 

§.  20С. 

Исторія  Літургій. 

І.  Літургій  восточнои  Церкви.  Що  вже  Апостоли 
совершали  бож.  Літургію,  не  пбдлежить  ніякому  сомнінію, 
бо  они  перши  мали  сповнити  заповідь  Спасителя:  „сіє  творите 
вь  моє  воспоминаніе",  и  тое  посвідчае  св.  Письмо,  зь  котрого 
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слідує,  що  Апостоли  зачали  Літургію  бтнравляти  бть 
Сошествія  св.  Духа,  нонеже  Діянія  Аиостольски  опо¬ 
вівши,  що  В'Ь  онь  день  „приложишася  душь  яко  три 
тьісящм«,  додають:  „Бяху  же  терияще  вь  ученій  Апо- 
стол'ь  и  во  общеніи  и  вь  пре  ломленій  хліба  и  мо¬ 
литвах!^  (Діян.  2.,  41.);  передь  сошествіемь  св.  Духа 
же  о  вірнихь  тблько  каже:  „Бяху  терпяще  единодупіно  вь 
молитві  и  моленій".  (Діян.  1.,  14.)  Апостоли  совершалн  без¬ 
кровну  жертву  найперше  вь  той  комнаті,  вь  котрбй  бть 
Христа  остала  установлена  и  где  на  нихь  збйшовь  Духь 
святий,  но  коли  число  вірнихь  помножалося,  вь  ббльше  до¬ 
махо,  якь  посвідчае  св.  Письмо:  „По  вся  дни  терпяще  єдино- 
душно  вь  Церкви,  и  ломяще  по  домомь  хлібь,  пріимаху 
пищу  вь  радости  н  вь  простоті  сердца,  хваляще  Бога  и 
йму  ще  благодать  у  всіхь  людей:  Господь  же  нрилагаше  по 
вся  дни  Церкви  спасающьіяся".  (Діян.  2.,  46.,  47.) 

Безь  сомнінія  установили  Апостоли  заразь 
зь  початку  певний  обрядь  для  совершанья  бо  ж.  Лі¬ 
тургій,  и  ведля  Апостола  Павла  обнимала  тая  Літургія  чо¬ 
тири  части:  „молитви,  моленія,  прошеній  и  благодаренія". 
„ГІбдь  тими  словами,  каже  св.  Августинь,  розумію  тое,  що 
ціла  або  майже  ціла  Церковь  всегда  празднуе,  такь  що  при 
празднованью  таинствь  приносимо  молитви,  доки  зачнеся 
благословити  тое,  що  єсть  на  престолі;  моленія  же.коли  тое 
єсть  благословене  и  освячене  и  до  розділення  зломлене,  ко- 
три  молитви  майже  ціла  Церковь  заключае  молитвою  Господ- 
нею.До  того  розумінія  (того  містця)  провадить  нась  и  поча- 
токь  греческого  слова  єо/1]  провеоу^,  котре  означає  моленіе 
получене  сь  освяченьеліь.  Освяченимь  же  буває  все,  що  Богу 
жертвуеся,  особливо  же  жертва  євхаристична,  черезь  котру 
обявляеся  нашь  найббльшій  обіть,  котрим!,  ми  посвячае- 
мося,  щоби  всегда  во  Хрнсті  остати.  Проіненія  діются, 
коли  нарбдь  благословится,  бо  тьімь  приносять  Епископьі 
яко  заступники  вірну  громаду  черезь  возложенье  рукь  пре- 
милосердному  всемогуществу.  Коли  тое  сталося  и  коли  со- 
вершилося  причастіе  святьімь  тайнамь,  заключаеся  все  бла- 
годареніемь,  котре  и  Апостоль  на  посліднбмь  містци  по¬ 
ру  чає.  “  (Асі  Раиііп.  ер.  59.,  ^иаез^.  5.,  зої.  1.)  Такь  одже  вже 
Апостоль  Павель  опреді.швь  вь  головньїхь  чертахь  обрядь 
літургій,  котрий  пбзнійше  виробився.  Апостоли  заховали 
одже  певну  Форму  або  певний  обрядь  при  совершанью  св. 
літургій,  но  що  той  обрядь  бувь  такожь  письменно  составле- 
ньш,  не  можна  доказати,  хотяй  суть  писателі,  котри  тое 
утверджають.  Бо  если  би  Апостоли  мали  писану  літургію, 
то  она  безь  сомнінія  находилабьіся  вь  каноні  св.  ІІисанія, 
и  славнії  с.лідителі  Христіаньскон  старожитности,  якь  Орі- 
гень,  Етсебій,  П.  Дамазій,  П.  Гелазій,  св.  Іеронимь  и  инни 


були  бьі  о  ній  знали  и  споминали,  а  Собори  булибися  на  ню 
яко  на  найневнійше  свідоцтво  правднвон  віри  покликовали; 
—  о  чбмь  всім!,  нема  ніякои  згадки  вь  церковнбй  исгоріи. 
Находятся  вправді  давни  літургій  пбдь  именами  Апостолбвь, 
но  они  суть  якь  дальше  побачимо,  не  подлинни,  т.  е.  не  по¬ 
ходять  вь  теперішнбй  Формі  бть  гьіхь  авторбвь,  котрьіхь 
имена  носять.  Апостоли  совершалн  літургію  ведля  певнои 
Форми,  котра  однакожь  не  була  списана,  тблько  изь  усть  до 
усть  переходила,  и  вь  преданію  негіисанбмь  сохранялася,  доки 
пбзнійше  про  важни  причини  остала  написана. 

Близше  огіисанье  обряда  літургій  часбвь  Ано- 
столбвь  и  ихь  безпосередньїхь  н  ас  л  ід  н  и  к  б  вь  нахо- 
дится  вь  первбй  апологія  св.  Юстина  Мученика,  ко¬ 
трий  тамь  такь  пише:  „Ми  провадимо  вірного,  котрий 
черезь  крещеніе  до  нашого  общества  оставь  принятьій  тамь, 
где  братья  собралиси,  щобьі  такь  за  себе,  якь  н  за  просві¬ 
щеного  и  за  всіхь  людей  всіхь  містць  вспбльни  моленія 
и  прошенія,  сь  побожннмь  сердцемь  приносити,  що- 
бьісьмо  сталися  достойними  и  спосббньїми  по  пбзнанью 
правди  такожь  черезь  наши  діла  бути  вірними  и  добрими 
стронгелями  и  хранителями  данихь  намь  заповідей  и  ста¬ 
лися  участниками  вічного  спасеній.  По  скбнченю  мо- 
литвь  п  о  з  д  о  р  о  в  л  я  е  м  ь  другь  друга  взаимньїмь  ноці- 
луномь.  Нотбмь  подався  тому,  котрий  братіи  пред- 
стонть  (настоятелю),  хлібь  н  чаїна  сь  водою  и  виномь. 
Лкь  бнь  (настоятель)  тій  (т.  е.  хлібь  и  чашу)  вь  руки 
возьме,  возсьілае  честь  и  славу  Отцу  всіхь  річей  вь  имя 
Сина  н  Святого  Духа  и  бгмавляе  обширну  благодар- 
ственну  молитву,  іцобьі  Богь  удосгоивь  нась  тихь  своихь 
дарбвь.  ІІо  скбнченью  его  молнтвь  и  благодаренія,  б  т  з  и 
ваеся  весь  притомний  пародь  голосно  для  потвердження 
словомь:  аминь.  Аминь  же  єсть  еврейске  слово  и  значить: 
най  ся  стане.  Коли  настоятель  благодареніе  заключивь  и 
цілий  народь  тоежь  радостньїмь  воскликомь  потвердив!,,  у  д  і- 
ляють  тій,  котрихь  мьі  діаконами  або  слугами  називаємо, 
кождому  зь  притомнихь  зь  освяченого  черезь  бла¬ 
годареніе  хліба,  вина  и  водьі  до  спожитя,  и  бтносять 
непритомньїмь.  Тое  поживленье  називався  у  нась  Евха- 
ристія;  вь  ній  невбльно  никому  участь  браги,  кто  не  вірить 
вь  истинну  нашои  науки  и  не  єсть  окрещеньїй  во  оставленіе 
гріхбвь  и  во  бтродженье,  и  кто  не  жіе  такь,  якь  Христось 
приказавь  ...  Бо  всіхь  дарахь  жертвенньїхь,  котри  при¬ 
носимо,  славимо  и  величаємо  Творца  всяческихь  черезь  его 
Сина  Іисуса  Христа  и  святого  Духа.  А  вь  день,  котрий 
називався  Неділя,  сходятся  всі  но  містахь  и  на  селі 
обнтаючи  разомь;  и  читаются  Діянія  апостольски 
або  письма  Пророкбвь,  кблько  чась  позваляе.  Коли  чтець 
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скбнчивь,  держи  ть  настоятель  бесіду,  вь  котрої!  на¬ 
роді.  наставляє  и  до  нослідованья  такт,  красннхь  правді,  на- 
номинае.  Потбмь  всі  разомь  встаємо  и  бтмав.іяемо 
молитви,  по  котрнхь  укбнченю,  які.  оповідалисьмо, 
жертвуеся  хлібь,  вино  и  вода.  Настоятель  возсьілао 
потбмь,  о  скблько  вт.  его  силахь,  моленія  н  благода- 
рєнія,  а  народ ь  восклицае  радостно:  аминь.  Потбмь  діеся 
розділенье  и  уділенье  освячених!,  черезь  бдагодареніе 
дарові,  кождому  притомному;  а  непритомним!,  посьілаются 
черезі.  діаконбвь.  Вь  прочбмь  маетнійіпи  роблять  складки, 
кождий  по  своій  воли;  що  наскладають,  бтдаеся настоятелю, 
котрий  тимь  спомагае  вдови  и  сироти,  недужннхь  и  бід- 
нихь,  увязненнхь  н  подорожннхь“.  Тое  изь  св.  Юстина 
дословно  наведене  містце  описує  обрядь,  якь  бтправлялася 
Літургія  за  его  часбвь;  но  св.  Юстинь  умерь  около  р.  167. 
одже  той  обрядь  яко  щось  обще  знаеме  сягавь  до  часбвь 
аностольскихь,  и  бнь  содержить  не  тблько  всі  сущнн  части, 
но  такожь  и  порядокь  гібзніншихь  літургій,  якь  зрбвнанье 
того  описання  сь  нашими  літургіями  само  собою  показує. 
При  конци  своего  описання  згадує  св.  Юстинь  за  розлични 
дари,  котри  вірни  до  Церкви  приносили,  и  котрими  на¬ 
стоятель  потребнихь  спомагавь.  Зь  тнхь  дарбвь  устрояли 
по  совершенью  літургій  вспбльни  обіди  (а уапас),  за  котри  и 
св.  Письмо  згадує  (І.  Кор.  11.,  20.  сл.  Діян.  6.,  1.)  ;  но  нонеже  то 
до  надужитій  провадило,  для  того  нхь  знесено,  и  на  ихь 
памятку  задержався  звичай  такь  звани  антідорн,  т.  е.  частки 
благословеного  хліба  вірнимь  роздавати. 

По  образу  той  бть  св.  Юстина  описанои  літургій  совер- 
шалася  св.  літургія  ажь  до  четвертого  столітія;  порядокь  св. 
Юстиномь  наведений  мало  оставь  змінений,  и  розличія  за 
ходили  тблько  вь  молитнахь,  котрнхь  составленье  лишене 
було  ПООДИНОКИМ!,  Епископамь,  и  вь  несущнихь  обрядовихь 
річахь.  Церковь  однакожь  наставала  всегда  на  тое,  щоби  дер¬ 
жатися  молитвь  бть  попередникбвь  переданмхь,  Форму  же 
літургій  бть  Апостолбвь  вь  головннхь  чертахь  передану  такь 
восточна  якь  и  западна  Церковь  всегда  свято  хоронила.  До- 
казомь  того  єсть  согласіе,  яке  вь  сущннхь  річахь  и  вь  го- 
ловнихь  составннхь  частяхь  .межи  восточннми  и  западними 
літургіями  находимо;  тое,  согласіе  не  дасться  инакше  поя¬ 
снити,  якь  тимь,  що  всі  тій  літургій  мають  апостольскій  по- 
чатокь,  котрий  Апостоли  вправді  не  списали,  но  устно 
своимь  наслідника.мь  передали.  Всі  Церкви  совершали  одже 
літургію  ведля  Форми  вь  сущности  бть  Апостолбвь  переданон, 
и  для  того  коли  пбзнійше  стали  літургій  писати,  надавали 
нмь  имена  Апостолбвь,  бть  котрнхь  тій  Церкви  остали 
основани,  и  бть  котрнхь  они  обрядь  літургій  лолучили.  Если 
про  гое  єсть  бесіда  о  лігургіяхь  св.  Якова,  св.  Марка  и  т.  п., 


то  не  має  розумітися,  якоби  сами  тій  Апостоли  тій  літургій 
составилн  и  написали,  но  що  обрядь  літургій  бть  нихь  ужи¬ 
ваний  вь  гіевнбй  Церкви  бувь  вь  уживанью  и  свято  хороне¬ 
ний,  а  пбзнійше  списаний,  и,  понеже  свбй  ночатокь  тимь 
Аноетоламь  завдячавь,  ихь  именемь  заосмотреннй  Вь 
навсденбмь  змнслі  одже  можемо  утверджати,  що  гдеко- 
три  літургій  Апостольски  суть  ІІОДЛИННИ ;  инни  же,  котри 
такожь  именами  Апостолбвь  украшаютсн,  суть  пбдложени. 
—  Не  єсть  туть  містце  зани.матися  обширно  розсудженье.мь, 
котри  літургій  звичайно  Апостоламь  яко  авторамь  нрипнсо- 
вани  истинно  суть  подлинни,  котри  же  пбдложени;  наведемо 
тблько  внслідокь  дотнчннхь  слідженій  ученихь  критикові., 
н  скажемо  найперше,  котри  літургій  суть  пбдложени,  а  по- 
тбмь,  котри  суть  подлинни. 

Пбдложени  літургій  суть; 

1.  Літургія  св.  Петра,  котра  вь  греческб.мь  н  латинь- 
скбмь  язиці  остала  видана  черезь  Іоанна  каноника  Церкви 
ІІарижскои,  а  нередь  нимь  черезь  Вілгсльма  Ліндана,  єсть 
безь  со.мнінія  пбдложена,  бо  о  ній  давніший  нисателі  не 
споминають,  ани  нема  сліду,  щоби  она  колись  вь  якбй  Церкви 
була  уживана.  Но  если  би  тая  літургія  истннно  бть  св. 
Петра  походила,  то  безь  сомнінія  була  би  еи  Римска  Церковь 
яко  дорогоцінний  останокь  свято  хоронила.  Вь  прочбмь  само 
еи  содержанье  свідчить,  що  она  много  пбзнійше  составлена, 
якь  еи  мнимий  авторь  жнвь.  Такь  кажеся  тамь  вь  поминані- 
яхь:  „Во  первнхь  помини  Господи  Пророкбвь,  Апостолбвь, 
Мученикбвь,  Исиовідникбвь,  Священикові,  н  Праведникові,. 
ІІомяни  Господи  св.  Отцевь,  учителей  иравовірнихь,  изрядніе 
же  Игнатіп,  Діонизія  и  прочихь  Святихь  . . .“  Дальше  цілий 
состави  тон  літургій  показує,  що  она  єсть  составлена  изь 
греческои  н  римскои  літургій,  именно  ночатокь  и  конець  єсть 
взятий  зь  греческои  а  капонь  сь  малими  перемінами  зь  рим- 
скои  літургій.  По  мнінію  Ренодота  (Ьііигу.  огіепі.  соїіесііо, 
Рагіз.  1715,  1.  27.,  II.  153.)  „єсть  тая  літургія  діло  якогось 
Грека,  котрий  хотнчи  доказати,  що  бнь  щирий  и  совершен- 
ний  католикь,  напнсавь  книгу  літургичну,  вь  котрбй  свои 
(гречески)  давни  Форми  (обряди)  таїть  до  римскихь  прино- 
ровивь,  цілкомь  непотребно  и  нездало,  ионеже  римска  Цер¬ 
ковь  бть  давна  н  теперь  оставляє  восгочнимь  (церквами) 
ихь  обряди".  Изь  сказаного  видно,  іцо  тая  літургія  не  по¬ 
ходить  бть  си.  А  пост.  Петра,  що  николи  и  ннгде  не  була  вь 
уживанью,  и  що  свбй  ночатокь  незнаемому  пнсателю  пбзнііі- 
шихь  вікбвь  завдячае. 

2.  Літургія  св.  Матоея  Апостола,  находится  вь 
другбмь  томі  діла  гВіЬІіоіЬеса  тахіта  Раігит",  н  згадує  за- 
Собори  вь  Ннкеи,  Константинополя  и  Ефєзі,  поминає  мно- 
гихь  Папь,  Патріархбвь,  Епископбвь  и  королівь  зь  поз- 
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нійшихь  вікбвь,  содержить  вь  символі;  віри  слово:  ,,н  Сьіна“ 
и  т.  п.,  зь  чого  оказуеся,  що  она  не  може  бть  Апостола  Мат- 
оея  походити;  такожь  не  була  пбд'ь  именемь  того  Апостола 
нигде  вь  уживанню. 

2.  Літургія  св.  Іоанна  Евангелиста  (у  Ренодота, 
Іл(иг§.  огіепі.  соїіесііо,  іот.ІІ.,  р.  163  88.)  еоставлена  віроятно 
бть  незнаемого  намь  Патріарха  Яковитбвь  Ангіохійского 
того  имене,  а  щобьі  еи  ббльше  значенье  надати,  именемь  св. 
Апостола  и  Евангелиста  Іоанна  заосмотрена.ІЦо  тая  літургія 
непоходить  бть  Апостола,  котрому  приписуеся,  єсть  річь 
певна;  но  певно  єсть  такожь,  що  она  дуже  давно  еоставлена.. 

4.  КромЬ  наведеньїхь  єсть  еще  Літургія  св.  Иарнавьі, 
у  МетаФраста,  и  Літургія  12  Апостолбвь,  котри  обі  суть 
такожь  пбдложени. 

Кромі  наведеньїхь  пбдложеньїхь  Апостольскихь  Літур¬ 
гій  суть  еще  иннн,  котрьіхь  ішчатокь  Аностольскимь  От- 
цам'ь  приписують,  но  такожь  неслушно.  До  тьіхь  літургій  на¬ 
лежать  : 

1.  Літургія  св.  Климента  Риме  кого,  котра  нахо- 
дитея  вь  8.  книз-Ь  конституцій  Апостольскихь,  єсть  перепов¬ 
нена  анахронизмами  и  єресями.  Віроятно  составивь  еи  не- 
знаемьій  намь  писатедь  при  кбнци  третого  або  зь  початку 
четвертого  столітія,  и  она  не  була  нигде  вь  уживанню. 

2.  Літургія  Д  іони  зі  я  Аре  она  гіга,  Епнскона  Аоень- 
екого,  находигся  вь  трегбй  книзі;  о  церковнбй  ієрархій,  и 
єсть  якь  и  само  згадане  діло,  пбдложена.  Находятся  вь  німь 
многи  вьіреченья  ІІлятона,  неумістнн  вопросьі,  и  таке  ііомна- 
тичне  описанье  христіаньскихь  горжествь  и  обрядбвь,  що 
ихь  ніякимь  снособомь  не  можна  приписати  першимь  часамь 
христіаньства.  Р.  532.  хотіли  Северіане  вь  Царгороді  свон 
ереси  повагою  сен  літургій  боронити,  но  на  тое  сказавь  нмь 
Ипатій,  Епископь  Ефєсійскій:  „Тій  діла  Діонизія  суть  незна- 
еми  цілбй  старожитности“. 

3.  Літургія  св.  Игнатія  Мученика  (т  107)  еоставлена 
віроятно  инньїмь  Игнатіемь,  пбзнійшимь  Епископомь  Антіо- 
хійскимь,  но  черезь  ошибку  бтписчика,  або  для  надання  еи 
ббльшои  поваги,  св.  Игнатію  М.  ложно  приписана.  Стиль  и 
содержанье  той  літургій  здраджае  нбзнійши  віки. 

4.  Літургія  св.  Юлія  Наньї  Ри.мского  (4  352)  соста- 
влена  бть  сирійскихь  Яковитбвь  ведля  мнимьіхь  посланій  П. 
Юлія  вь  тбмь  наміренію,  щоби  повагою  Голови  Церкви  бо¬ 
ронити  ихь  ереси,  но  неудачно,  понеже  тій  посланій  суть  та¬ 
кожь  пбдроблени. 

Всі  тій  Літургій  суть  пбдложени,  но  ведля  мнінія  уче- 
ньіхь  критикбвь  походять  зь  давньїхь  часбвь,  хотяй  не  бгь 
тьіхь  писателей,  котрьімь  остали  приписанії. 


Подлинни  літургій: 

1.  Літургія  св.  Апостола  Якова,  або  літургія 
Церкви  Іеру салимскои  єсть  найдавнійша  межи  всіми 
намь  знаемьіми.  Она  не  єсть  вправді  вь  тбмь  виді,  вь 
якбмь  теперь  находитея,  бть  Апостола  Якова  еоставлена;  — 
бо  вь  ній  находятся  містця  зь  посланій  св.  Апостола  Павла 
написаньїхь  ажь  по  смерти  св.  Якова;  дальше  вь  ній  нахо¬ 
дитея  слово  я  єдиносущний",  потбмь  виразна  згадка  о  бо- 
аіестві  Інсуса  Христа  и  св.  Духа,  на  що  св.  Отцьі  первого 
Никейского  и  первого  Царгородского  Собора  не  поклнкуются, 
хотяй  би  тое  для  ннхь  було  безь  сомнінія  найсильнійше 
оружіе  протнвь  Аріанбвь  и  Македоніанбвь ;  —  но  она  була 
вь  уживанню  вь  Церкви  Іерусалимскбй  бть  найдавнійшихь 
часбвь  и  преданіе  приписує  еи  початокь  св.  Ап.  Якову,  для 
того  мьі  еи  до  подлинньїхь  літургій  апостольскихь  причн- 
сляемь  вь  змьіслі  внісше  наведенбмь,  т.  е.  такь,  що  тая  Літур¬ 
гія  вь  головньїхь  чертахь  истинно  бть  св.  Якова  походить, 
и  по  всі  часи  вь  Церкви  Іерусалимскбй,  котрои  св.  Яковь 
бувь  першимь  Епнскономь,  була  захована  и  уживана.  ІІерво- 
начальний  еи  видь  сь  часомь  оставь  змінений  и  роспіире- 
мі. їй,  но  всегда  пбдь  окомь  п  за  уповажненьемь  Церкви  Іеру- 
салимскои,  н  для  того  она,  хотяй  пбзнійше  вь  гдекотрбмь 
взгляді  змінена,  слушно  може  бути  приписана  св.  Якову,  и 
причислятнся  до  подлинньїхь  апостольскихь  літургій.  Сего 
мнінія  суть  найелавнійнш  критики,  межи  ними  учений  Ре- 
нодоть.  —  Тую  літургію  можна  уважати  за  образь  и  подлин- 
никь  всіхь  восточньїхь  літургій,  при  котрьіхь  сосгавленью 
она  яко  взбрь  служила.  Она  була  вь  уживанню  вь  Іерусалимі 
и  цілбмь  Патріархаті  Іерусалимскбмь,  но  сь  часомь  остала 
вьітиснена  черезь  Літургій  Царгородски,  котри  на  востоці 
вбйшли  вь  обще  уживанье.  Теперь  має  тая  літургія  бтпра- 
влятися  вь  Церкви  Іерусалимскбй  разь  вь  році,  именно  вь 
день  св.  Апостола  Якова.  (Зр.  КепаибоІ,  Ілі.  ог.  соїі.  І.  II., 
р.  19.  88.)  Тая  літургія  уиотреблялася  вь  сирійскбмь  язиці  н 
вь  Церкви  Антіохійскбй. 

2.  Літургія  Церкви  Александрійскои,  котра  при¬ 
ходить  такожь  пбдь  именемь  св.  Апостола  Марка,  осиова- 
теля  Церкви  Александрійскои.  Тая  літургія  остала  винайдена 
вь  однбмь  Калябрійскбмь  монастьіри  черезь  Сірлета,  и  ми 
єн  приписуемь  св.  Апостолу  Марку  не  вт.  тбмь  змьіслі,  яко 
би  она  вь  тбмь  виді,  якь  еи  телерь  маємо,  бгь  того  Апостола 
була  еоставлена  и  написана,  но  для  того,  що  еи  обряді, 
походить  вь  головньїхь  точкахь  бть  св.  Марка,  котрий  вь 
оснований  черезь  того  Евангелиста  Александрійскбй  Церкви 
хоронений  и  сь  часомь  усовершеньїй  оставь.  ІЦо  тая  літур¬ 
гія  вь  ньініпінбмь  виді  не  походить  бть  св.  Марка  „пока 
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зуеся  зт.  поодиноких!,  слбвь  и  виреченій  вь  ній  находячихся. 
Такт.  вт>  тбй  літургій  споминався  о  св.  Апостолі  Марку  яко 
Евангелисті  и  Мученику,  що  св.  Марко  самь  о  собі  не  мбгь 
казати;  находится  дальше  молитва  за  Александрійского 
короля,  хотяй  исторія  свідчить,  що  за  часбвь  св.  Марка 
гьімь  краемь  управлявь  Корнилій  Галлій  яко  намістникь  Ім¬ 
ператора  Августа:  наконець  находятся  вь  ній  слова  „єдино¬ 
сущний",  піснь  „трисвятое"  и  инни,  котри  за  часбвь  Апо¬ 
стола  Марка  не  були  вь  уживанню.  Зь  того  слідує,  що  тая 
літургія  вь  ньінішнбмь  виді  не  походить  бть  св. Марка;  одна- 
кожь  понеже  має  за  собою  свідоцтво  Церкви  Алексан- 
дрійскои,  можемо  утверджати,  що  она  свбй  початокь  и  своя 
головни  чертм  завдячае  св.  Марку,  що  одже  вь  змьісді  внісше 
опреділенбмь  єсть  подлинна.  Тая  літургія  була  вь  Египті 
уживана  ажь  до  12.  столітія,  коли  и  тамь  остали  заведени 
літургій  Царгородски. 

3.  До  подлинньїхь  літургій  апостольскихь  причисля- 
ють  такожь  літургію  находячуся  вь  8.  книзі  Консти¬ 
туцій  (Чиноположеній)  Апостольскихь,  котра  має  сход- 
ства  сь  літургією  Іерусалимскою.  Но  тая  літургія  не  була 
по  мнінію  критикбвь  нигде  вь  уживанню,  а  вь  прочбмь  и 
тое  сочиненіе,  вь  котрбмь  она  находится,  о  много  пбзнійше 
составлене,  для  того  тая  літургія  яко  не  маюча  за  собою 
свідоцтва  ніякої!  Церкви  не  може  до  подлинньїхь  бути  нри- 
численою. 

4.  Літургій  Царгородски.  До  часбвь  св.  Василія  В. 
Архієпископа  Кесаріи  Каппадокійскои  употребляли  вь  Цар- 
городі  літургію  св.  Якова,  и  на  єн  якь  и  на  инньїхь  жерель 
основі  составивь  а)  св.  Василів  нову  літургію,  при  чбмь 
гое  особливо  мавь  передь  очима,  іцобьі  вь  ній  сущнн  части 
літургій  находилися.  Причину,  котра  св.  Василія  споводо- 
вала  до  составленья  той  літургій,  наводить  ІІроклій,  Архіе- 
нископь  Царгородскій,*)  слідуючу:  „Апостоли  и  нослідовавши 
по  нихь  учителі  совсршали  бож.  літургію  дуже  довго;  хри- 
стіане  же  охолоднівши  вь  богочестію  стали  не  приходити  на 
літургію  по  причині  еи  довгого  треванья.  Для  того  св.  Ваеи- 
лій  увзглядняючи  немоіць  чоловіческу  скоротивь  еи.  „Амфі- 
лохій  же,  житьеписець  св.  Василія  оповідає,  що  св.  Василій 
просивь  бть  Бога  ласки,  щоби  мбгь  Ногу  літургію  власними 
словами  приносити,  и  тая  ласка  мала  му  бути  уділена.  Зь 
тьіхь  свідоцтвь  заключае  Гойрь  (боаг),  що  св.  Василій  со¬ 
ставивь  дві  літургій,  одну  довшу  а  другу  коротшу.  Літургія 
св.  Василія  остала  не  о  довго  обще  принята,  и  по  нинішня 
часи  бтпранляеся  10  разь  вь  році,  именно:  вь  навечерія  рож- 

*)  Тгасіаізіз  сіє  ІгасШ.  сііу.  1ііиг§іае. 


дества  Христового  и  Вогоявленія,  (або  ведля  устава  вь  сами 
тій  праздники),  вь  день  св.  Василія,  вь  неділя  великого  Поста 
сь  изнятіемь  цвітоноснои  Неділи,  и  вь  Четверь  и  Субботу 
етрастнои  Седмици.  в )  Літургія  св.  Іоанна  Златоуста, 
котра  ведля  общого  мнінія  остала  черезь  того  Святого 
ведля  літургій  св.  Василія  составлена,  по  тбй  причині,  що  и 
літургія  св.  Василія  сталася  сь  часомь  за  довгою.  Що  св. 
Іоаннь  Златоусть  истинно  составивь  літургію,  не  нбдлежить 
ніякому  сомнінію,  а  що  нинішна  літургія  св.  Іоанна  Злат. 
дііістно  бть  него  походить,  посвідчае  обще  церковне  пре- 
даніе.  Однакожь  ведля  мнінія  ученьїхь  єсть  нинішна  літургія 
св.  Іоанна  Злат.  бть  кого  инного  составлена,  и  ажь  вь  осьмбмь 
столітію  именемь  того  великого  Учителя  Церкви  заосмотрена. 
Можна  припустити,  що  первоначальнмй  видь  літургій  св. 
Іоанна  Златоуста  оставь  сь  часомь  змінений;  но  одно  єсть 
певне,  що  тая  літургія  нрійшла  скоро  до  найббльшого  зна¬ 
чення  и  общого  уживання.  По  напій  часи  бтнравляеся  літургія 
св.  Іоанна  Златоуста  черезь  цілий  рбкь  сь  изнятіемь  тьіхь 
дней,  на  котри  приписана  єсть  літургія  св.  Василія  або  такь 
звана  літургія  нреждеосвяіценннхь  дарбвь,  о  котрбй  на  сво- 
імь  містци  буде  бесіда.  —  Царгородски  літургій  остали  черезь 
просвітителей  словеньскнхь  народбвь  на  церковно  словень- 
скій  язикь  переведени,  и  у  нась  суть  вь  уживанью.  —  Тій 
царгородски  літургій  витиснули  постепенно  всі  давнійши,  и 
вбіішли  або  вь  греческбмь  язиці  або  вь  инньїхь  язикахь  у 
розличньїхь  восточньїхь  народбвь  вь  уживанье.  Суть  вправді 
на  востоці  еще  инни  літургій,  принаймній  приходять  пбдь 
инннми  именами;  но  они  мають  велики  сходства  сь  Царго- 
родскими  літургіями,  и  суть  або  прости  и  поединчн  переводи 
тьіхже,  або  мають  гдеяки  обрядови  и  догматични  переміни, 
або  наконець  гдекотрн  зближаются  до  римскои  літургій. 
Такь:  Яковити  Египетски  (Копти)  употребляли  літургію 
св.  Марка,  а  кромі  неи  еще  инни  пбдь  именемь  св.  Василія, 
св.  Григорія  Назіанзеньского  и  св.  Кирилла  вь  коптійскбмь 
язиці.  Христіане  Ависснньски,  когрьіхь  першій  хри- 
стіаньскій  ироиовідникь  бувь  св.  Фрументій  бть  св.  Аоаназія 
Алекс.  вь  Епископа  поставлень,  мали  зь  початку  літургій 
Церкви  Александрійскои,  но  пбзнійше  находится  у  нихь  два- 
найцлть  літургій,  межи  ними  літ.  Діоскора  и  такь  звана  лі¬ 
тургія  Іисуса  Христа.  Несторіане,  котрнхь  по  р.  431,  най- 
ббльше  число  вь  Месопотамія  находилося,  зь  бтки  вь  Перзіи, 
Татарія,  Китай  и  вь  Индіахь  восточньїхь  розширилися,  мали 
три  літургій,  котри  Ап.  Яаддею,  Якову  и  Несторію  припи- 
совали.  Маронитьі  мають  Царгородски  літургій  вь  халдей- 
скбмь  и  сирійскбмь  язиці.  Ормяне  мають  літургію  подббну 
до  Царгородскои,  и  она  єсть  составлена  віроятно  при  конци 
4.  столітія. 
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II.  Літургій  западнои  Церкви. 

До  западнихь  літургій  належать; 

1.  Літургія  Римскои  Церкви,  ьотрои  иочатокь  вь 
еи  основннхь  частяхь  вже  П.  Іннокентій  І.  (402 — 417*)  ви¬ 
водить  бть  св.  Петра.  Найдавнкйши  списи  той  літургій  на- 
ходятся  вь  трехь  сакраментаріахь.  **)  а)  Сакрамснтарій 
Леоніаньскін  (засгатепіагіит  Ьеопіапит)  названий  бть 
П.  Лі.ва  І.  (440 — 446),  єсть  приватне  собраніе  давнихь  літур- 
гичнихь  чинбвь  составлене  віроятно  пбдь  понтиФикатомь 
П.  Фелікса  III.  (483 — 392),  но  до  церковного  уживання  не 
приписаний;  имя  має  бть  П.  Льва,  бо  вкроятно  гдекотри 
чини  суть  бть  него  составлени.  п)  Сакраментарій  Гела- 
зіаньскій  (засг.  беїазіапигп)  названий  бть  II.  Гелазія  І. 
(492 — 496),  котрий  составивь  тую  книгу  для  употребленья 
Римскои  Церкви,  г)  Сакр.  Григоріаньскій  (засг.  Сге§огіа 
питті)  бть  її.  Григорія  І.  (590 — 604),  котрий  давнійши  бого- 
служебни  чини  пересмотривь,  гдеіцо  скоротивь  и  исправивь, 
и  бгь  его  часбвь  рнмска  літургія  мало  змінилася. 

2.  Л  ітургі я  Церкви  Медіол  яньскои,  такожь  Амвро- 
сіаньскою  звана,  завдячае  свбй  гіочатокь  Анаеолону,  нервому 
Кпископу  тон  Церкви,  ученику  св.  Варнавьі,  и  она  пбзнійше 
остала  исправлена  черезь  св.  Амврозія,  и  получила  нинішній 
видь.  Она  єсть  подббна  до  греческихь  літургій,  и  за  влія- 
ніемь  св.  Амврозія  не  остала  черезь  рнмску  літургію  вьіти- 
снена,  но  одержалася  вь  Медіолянскбй  церковнбй  нровинціи  по 
напій  часи,  хотяй  впрочомь  еи  видь  но  часахь  св.  Амврозія 
много  змінений  оставь. 

3.  Літургія  Иснаньскои  Церкви,  такожь  гогицкою 
або  мозарабскою  звана,  котра  єсть  дуже  давна.  Первона- 
чальна  літургія  Испанькои  Церкви  остала  черезь  Аріанбвь 
безображена,  но  коли  готицки  королі  бть  Рекареда  р.  589. 

*)  Асі  Еесспііит  ерізс.  Еи^иЬіпит. 

**)  басгагоепіагіит  або  ІіЬсг  засгашспіогит  содержвть 
ведля  2асаггіа  (ЬіЬІ.  гііиаііз  Ііотпс  1776,  1.  І.  1.  І.  с.  3.)  „Сопіі- 
пеЬапІ  Ьі  ІіЬгі  огаііопоз  апіе  ерізіоіаш,  огаііопет  кесгеіат  розі 
ойегіогішп,  ргаеіаііопсз  зіаііз  сІіеЬиз,  сапопет  еі  іпГга  сапопет 
ргесаііопет,  еі  огаііопет  розі  соттипіопет.  —  Іпвирег  геГеге- 
іапіиг  гііиз  еі  гаїіо  сопГегетІі  засгоз  огіїіпез,  тіпізігашіі  зоїе- 
тпіїсг  Ьаріізта  заЬЬаІо  запс.Ю  разсіаееі  репіесозіез,  сопбсіепсіі 
засгит  сЬгізта  еі  оіеит  запсіит,  гесопсіїіапбі  роепііепіез,  еі 
тіззае  асі  пирііаз  Ьепесіісешіаз.  (^иит  ег§о,  циае  асі  отпіа  зеи 
сопйсіепсіа  зеи  асітіпізігапсіа  засгатепіа,  ас  ргаезегііт  ЕисЬа- 
гізііат,  а  хеіизііззітіз  Ессіесіао  РаїгіЬиз  Засгатепіит  хат’ 
к^ауті'х  арреііаіат,  регііпепі,  суизтосіі  сосіісіЬііз  іпзсгіЬегепІиг, 
пиїїо  арііоге,  сщат  Засгатспіагіі  потіпс  сіепоіагі  роїегапі". 
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навернулися  до  като.шческон  Церкви,  начали  церковни  насто¬ 
ятелі  реформовані  церковну  дисциплину,  особливо  же  очи¬ 
щати  и  исправляти  літургію,  котру  вь  противоположенью 
до  давнои  испаньскои  назвали  готнцкою.  Найббльшу  заслугу 
положивь  вь  тбмь  взгляді  Исидорь  Севільскій.  Тон  мужь 
видячи,  що  майже  кождий  священикь  має  свбй  обрндь,  за- 
нявся  усильно  усуненьемь  того  соблазнительного  состоянія,  и 
на  IV.  Толетаньскбмі  Синоді  (633.)  остало  пбдь  его  предсі- 
дательствомь  рішено,  щоби  всі  заховали  вь  всіхь  богослу- 
женіяхь  однообразнбсть.  Тая  такь  исправлена  літургія  полу- 
чнла  имя  исидоріаньскои.  Но  коли  вь  8.  столітію  Испанія 
прійшла  пбдь  пановаїїье  Араббвь,  н  самії  Испане  имя  Моста- 
раббвь*)  полу чилн,  названо  и  тую  літургію  мостарабскою 
або  мозарабскою.  Стараньямь  II.  Григорія  VII.  (1073 — 1085) 
удалося  тую  літургію  витиснути,  н  вь  Испапіп  рнмску  літур¬ 
гію  запровадити ;  но  понеже  тому  епротнвлявея  клирь  її  на- 
родь,  для  того  позволено  мозарабску  літургію  вь  6  голов- 
нихь  Церквахь  Толеганьскихь  уживати,  и  для  того  она 
називався  такожь  толетаньскою.  Сь  часомь  однакожь  стався 
н  вь  тнхь  Церквахь  розширяти  рнмскій  обрядь,  н  літургія 
мозарабска  була  би  цілкомь  загибла,  если  би  тому  не  зано- 
бігь  славний  кардинали  Хименесь  (|  1517),  котрий  поста¬ 
рившися  о  поправне  виданье  мозарабского  служебника  вьіста- 
вивь  при  головнбй  Церкви  каплицю,  и  основавь  соборь  13. 
священикові,,  котрії  мали  обовязокь  щодень  ведля  обряда 
мозарабского  літургію  н  прочи  богослуженія  бтправляги. 

4.  Літургія  Галлійскои  Церкви  була  подббна  до 
восточнихь  літургій,  но  вже  за  часбвь  ІІіпіна  и  Короля  В. 
уступила  містце  римскои  літургій. 

Такь  одже  видимо,  що  изь  многнхь  давнійшнхь  Літур¬ 
гій  остали  на  востоці  вь  переважний  части  тблько  літургій 
св.  Василія  и  св.  Іоанна  Златоуста,  а  на  запад'Ь  літургія  Рим- 
ска  або  св.  Григорія,  и  вь  однбй  нровинціи  церковнбй  Літур¬ 
гія  св.  Амврозія. 

А)  Літургія  св.  Іоанна  Златоуста  и  св.  Василія  В.  вь 
о  соб  ЄННОСТІІ. 

§.  207.  Перегляди. 

Переглянувши  розлични  літургій  вь  загалі,  слідує  те- 
перь  застановитися  вь  особенности  надь  содержаньемь  упо- 

')  Мостарабн  або  Мозарабьі,  т.  е.  тій,  котрії  сталися 
черезь  свонхь  ііобйдителей  Арабами,  для  розличіа  бть  правди- 
вьіхь  Араббвь.  Слово  Мостарабьі  походять  бть  арабского  гла¬ 
гола  „араба11,  я  єсть  дЬепричастникь  (рагіісіріит)  10.  кон¬ 
струкція.  Г декотрн  виводять  тое  славо  бть  „тіхііи  н  „Ага- 
Ьез“  но  лижно. 
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требляннхь  у  наст,  літургій  св.  Іоанна  Златоуста  и  св  Василі» 
Великого.  Обі  тій  літургій  розличаютсн  бть  себе  тблько  вь 
гдекотрьіхт»  молитвахь  іерейскихь  тайно  читанихь;  вь  мо- 
дитвахь  же  голосно  читаемнхь  (поемихь)  и  В'ь  внішнбмь 
обряді  тьіхь  літургій  нема  ніякого  розличін,  и  для  того  буде 
слідуюча  росправа  такт,  до  однои,  якь  и  до  другои  бтноситися. 
Вт.  тбй  росправі  буде  бесіда  о  поодиноких!,  составнихь 
частяхь  літургій  зо  взгляду  на  ихь  словесне  и  символичне 
значенье.  Дотично  символичного  значень»  літургій  —  и  всіхь 
составнихт»  частей  правила  —  о  котрбмь  на  роздичнмхь 
містцях  ь  другои  части  сего  сочиненія  буде  бесіда,  уважаю  за 
потрібне  примітити,  що  оно  всегда  и  во  всіхт,  богосду- 
женінхь  тблько  тогди  має  зммсль  и  церковне  значенье,  если 
єсть  основане  н  випроваджене  зт,  діла  бткупленьн  рода  люд- 
ского.  И  такт,  обряд'ь  літургій,  составленнй  по  приказу  Спа- 
сителя:  „Сіє  творите  в'ь  моє  воспоминаніе“,  представляє 
символично  діло  бткупленьн  рода  людекого,  показуючи  намь 
Христа  бть  его  воплощенін  ажь  до  преславного  на  небеса 
вознесеній  и  одесную  Отца  сидінін,  а  передь  очима  вірного, 
с'ь  побожностію  и  увагою  св..1ітургіи  присутствуючого,  діеся 
символично  все  тое,  іцо  единородний  Синь  божій  для  спасеній 
рода  людекого  діломь  доверпіивт,. 

Літургія  ділитея  на  три  головнії  части,  именно  Проско- 
мидію,  літургію  оглапіенихт.  н  літургію  вірнмхь,  и  ми  со- 
отвітно  тому  поділу  будемо  поясняти  св.  Літургію. 

І.  Прос  коми  дія. 

§.  208. 

Историчньїіі  початок?»  и  имя. 

Пямнтаючи  на  слова  св. Письма:  „Да  не  явитися  предь 
Господемт,  тоіцт>“  приносили  перши  христіане,  коли  па  бого- 
служеніе  приходили  розлични  дари,  нк'ь:  хлібь,  вино,  єлей  и 
пр.,  котри  через'ь  діаконбв'ь  бтдавали  Настоятелю  Церкви: 
тойже  вибирань  одну  часть  хліба  и  вина  для  св.  жертви,  а 
прочи  дари  унотребляв’ь  на  удержанье  клира  и  слуга,  цер- 
ковньїхь,  на  спомаганье  убогихь,  чужесторонньїхь  н  на  инни 
побожни  ціли.  Тое  посвідчае  св.  Юстинт»  М.  коли  пише:  „Вь 
день  сонця  (т.  е.  вт,  Неділю)  богати  и  хотячи,  кождий  по 
своій  воли  дає,  що  хоче,  а  собране  складався  у  Настоятеля; 
бнт>  помагає  сиротам'ь,  вдовам'ь,  и  недужнимт,  або  за  для 
якои  иннои  причини  потребуючим'ь ;  коротко  сказавши,  бн-ь 
старався  о  всіхт,  вт,  нужді  находячихся.  Тій  дари  були  обще 
за  потрібнії  узнанн,  такт,  що  за  нечесть  уважано,  если  би 
кто  изь  вірньїхь  непринісши  ніякого  дару  приступань  до  св. 
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Причастія,  як'ь  показуеея  зт,  бесідт,  св.  Іоанна  Златоуста  и  св. 
Августина.  Тую  часть  дарова,  вірними  принесенихь,  котра 
для  безкровнои  жертви  остала  призначена,  приготовляли  свя¬ 
щеннослужителі  сь  отвітними  молитвами  до  св.  Жертви,  а 
отвітний  той  чинь  називався  „приношенье“  або  „проско- 
мидія“  (хросхо/іідіа  бтт»  кроїхорієш  приношу.)  Но  сь  часомт, 
ослабла  ревнбеть  Христіань  вь  приношенню  даров  і,  до  Церкви, 
и  тогди  вказалася  потреба  иннимь  способомь  старатися  о 
дари  до  св.  жертви  потрібни,  котри  однакожь  такь  якь  и 
давнішнє  були  до  св.  жертви  приготовляни,  и  такь  повстала 
тая  перша  часть  літургій,  котра  проскомидіею  називався. 

§.  209. 

Приготовленье  священика  до  св.  літургій. 

Велика  святбсть  и  важнбеть  св.  Літургій  вимагає,  щоби 
священикь  хотячій  літургизати  належите  приготовився  до 
того  діла.  Тое  приготовленье  бгносится  до  души  й  до  тіла 
священика,  и  о  німь  буде  пбзнійше  бесіда;  туть  мае.мь  на 
гадці  тблько  тое  приготовленье,  котре  священикь  прій- 
шовшій  вже  до  Церкви  має  исповнити,  и  оно  состоигь  вь 
певннхь  молитвахь,  вь  умиванню  рукь  и  вь  одіянью  вь  цер- 
ковни  ризи.  Коли  одже  священикь  бтмовивши  пригшеани 
молитви  и  исповнивіпи  всі  Церквою  приписани  условія 
прійде  до  Церкви  вь  наміренію  бож.  Літургію  совершити, 
стає  гіередь  царскими  дверми,  и  поклонивши  ся  глубоко  свя- 
тимь  'Гайнамь  воздає  Богу  честь  и  славу  мовлячи:  „Благо¬ 
словень  Богь  нашь,.  .  .“  а  потбмь  взиває  молитвою  „Царю- 
небесний.“  Духа  святого,  щоби  прійшовь  и  вселився  вь  него 
и  очистивь  го  бть  всякои  душевнои  скверни,  щоби  сь  чи- 
стимь  и  неповинньїмь  серцемь  мбгь  стати  передь  престоль 
Всевишнього  Бога  и  достойио  совершити  безкровну  жертву. 
Отмавляе  потбмь  и  прочи  молитви  начала  обичного,  *)  а  по¬ 
тбмь  умоляе  для  себе  и  для  предстоячихь  вірнихь  милосердіе 
боже  вь  тропаряхь:  „Помилуй  нась  Господи,  помилуй  нась 
.  .  .“  По  екбнченью  тропарбвь  покланявся  низко,  и  бтходить 
передь  образь  Спасителя,  „котрому  поклонившіїся  просить 
молитвою  „Пречистому  твоєму  образу  покланяємся  Христе 
.  .  .“  о  прощенье  гріхбвь,  и  сь  вдячностію  висказуе  радбеть, 
котрою  наповнився  світь  черезь  приходь  Спасителя  для 


*)  Т.  е.  по  трисвятбмь.  Слава  и  нині,  пресвятая  'Гройце, 
Господи  помилуй,  слава  и  нині,  н  Отче  нашь.  Тій  молитви 
назьіваютея  началомь  обьічпьімь,  бо  всі  богослуженія  тими  мо¬ 
литвами  начинаютея. 
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спасені»  рода  людского.  Поклонившися  Спаси те.ію  и  визвавши 
его  о  проіценіе  йде  свяіценикь  передь  образь  Богородиці, 
черезь  котру  "міру  спасеніе  бисть“,  іцобьі  она  яко  Мати  и 
нсточннкь  милосерді»  упросила  для  нась  сильнимь  своимь  и 
могучимь  ходатайствомь  мнлостн  у  Сьша  своего,  а  скбнчив- 
ш и  молитву  „Милосерді»  сущи  нсточннкь",  стає  еще  разь 
передь  царскими  дверми  и  зближаючися  до  Танньства  „еже  Ан¬ 
гели  и  Архангели  трепещуще  видіти  желають",  а  пбзнаючи 
свою  слабості,  и  неудбльнбсть  молить  Бога  вь  молитві  „Гос¬ 
поди  низпосли  руку  твою"  о  ІІОМОЧЬ  и  силу,  щоби  мбгь  без¬ 
кровну  жертву  достойно  и  неосужденно  совершити. - ГІО 

скбнченью  тихь  молитвь  входить  мовлячи  слова:  „Боже  очи¬ 
сти  мя  грішнаго,  и  помилуй  мн“  до  св.  олтаря,  *)  где  покло- 
ннвіписи  глубоко  св.  Тайнамь  цілує  св.  престоль  и  євангеліє 
и  бтходить  до  закристіи.  Еслн  єсть  діаконь,  то  всі  тій  моле¬ 
ні»  совершае  сь  евященикомь. 

Теперь  умиває  свяіценикь  руки  не  такь  зо  взгляду 
на  тілесну  чистбсть,  якь  щоби  тьімь  змнелово  показати,  що 
бнь  помолившіїся  сь  митаремь  (Лук.  18.)  оставь  бть  всіхь 
гріховь  очищений,  и  такь  сь  чистьшь  серцемь  приступає 
до  совершанья  безкровнои  жертви.  Вь  нрочбмь  умнванье 
рукь  знаеме  було  вже  вь  старбмь  завіті,  а  даже  и  у  язнчни- 
кбвь,  а  вь  Церкви  христіаньскбй  находите»  той  звичай  бгь 
найдавнійшихь  часбвь.  О  тбмь  говорить  св.  Кириль  вь  ня- 
тбй  мистагогнчнбй  катехезі,  а  св.  1'ермань  каже:  „Уммтье 
рукь  іереівь  означає,  щобнсьмо  очистивши  совість,  умь  и 
мисль,  котри  суть  руками  нашихь  душь,  со  страхомь  и  кро- 
тостію  и  всякою  боговійностію  приступали  ко  св.  престолу". 
Тому  символнчному  значенню  отвічае  молитва,  котру  свя¬ 
іценикь  бт.мавляе  пбдчась  умьіванья  рукь,  молить  бо  ся  го- 
гди  словами  псаломника,  (пс.  25.,  6. — 12.)  котрими  вьісказуе 
свою  ревнбеть  для  слави  божои  и  любові,  житья  праведного 
а  омерзініе  гріха,  котрий  священика  ділае  мужемь  кровн, 
и  просить,  щоби  го  Богь  сохранивь  на  пути  непорочний,  н 
на  пути  правди. 

Умивши  руки  одівався  свяіценикь  разомь  сь 
діакономь  —  если  єсть  —  во  всі  церковнії  ризи,  (ср.  §.  185., 
ст.  387.  сл.)  вь  тбмь  порядку,  якь  Служебникь  приписує,  а 

*)  Вь  давнмхь  Служебникахь  находнтея  туть  примічаніе, 
що  свяіценикь  покланявся  обомь  крмлосамь,  що  має  означати, 
що  бнь  просить  бть  вірншхь  прощенья  всякихь  провинь.Щобьі 
свяіценикь  до  народа  обертався,  не  каже  Служебникь  виданий 
вь  Римі  по  прнказу  П.  Венедікта  XIV.  р.  1754.  А  вь  виданню 
ІІарискбмь  (Мірще,  Раїгоі.  сигзиз  сотріеіиз,  орр.  8.  Лоаппіз  СЬг. 
І.  XII.  сої.  902.  Рагіз  1804)  не  ма  зовсімь  згадки  о  тбмь  ио- 
клоненію. 


Літургія  св.  Іоанна  Златоуста  и  св.  Василія  Великого 

передь  вложеньемь  на  себе  кождои  изь  нихь  найперше  еи 
цілує,  н  при  одінанью  мовить  отвітнн  молитви.  Синодь  За- 
мостскій  (р.  88.)  каже  вь  тбмь  взгляді:  „Проскомідію  всякій 
най  бтправляе  одіяння  вь  святи  одежи",  не  згадує  одже,  що 
фєлонь  має  братися  ажь  по  нроскомидіи;  однакожь  у  нась 
вбнгало,  якь  каже  Служебникь  ст.  3.  вь  уживанье  фєлонь 
брати  ажь  по  нроскомидіи,  котрий  звичай,  властію  церковною 
одобрень,  кождьій  сквященикь  для  однообразностн  довжень 
заховати. 

Коли  священикь  способомь  наведеннмь  упросивши 
б.іагодати  божои  и  примирившися  сь  Богомь  одіеся  вь  свя¬ 
ти  одежи,  приступає  теперь  до  соверіпсньн  гіроскоміїдіи,  т.  е. 
до  приготовлені.»  матерій  безкровнои  жертви. 

§.  210. 

Обряд  б  нроскомидіи  и  еи  символичне  аначенье. 

Приступаючи  до  нроскомидіи,  —  котра  совершаеся  на 
жертвеннику,  на  котрбмь  ажь  до  великого  входа  горить 
світло  —  біеся  священикь  вь  груди  мовлячи  слова  „Боже 
милостивь  буди  мні  грішному",  и  наміряючи  творити  вос- 
поминаніе  страстей  и  смертн  Іисуса  Хрнста  бтмавляе  пбдчась 
росположенья  св.  сосудбвь  до  жертви  потребнихь  кондакь 
великого  Пятка:  „Искупиль  ньі  еси  оть  клятви  законний 
честною  твоєю  кровію,  на  кресті  прнгвоздився,  и  коиіемь 
прободся,  безсмертіе  источиль  еси  человікомь  Спасе  напгь, 
слапатебі,"  апотбмь  воздає  Богу  честь  и  славу  славословіемь 
„Благословень  Богь  нашь.  .  .“,  и  такь  зачинає  властиву  про- 
скомидію.  Теперь  починаютея  молитви  и  обряди,  котри  ма¬ 
ють  намь  представити  ціле  діло  бткупленья  рода  людского 
Христомьпредпринятеи  довершене,  и  для  того  літургія  пред¬ 
ставляє  намь  найперше  воплощеніе,  рождество  и  молодецкій 
вікь  Спасителя.  Щоби  тое  нредставитн  бере  свяіценикь 
до  лівон  руки  просФору,  представляючу  Пречисту  Діву 
Марію,  нзь  котрои  едннороднніі  Синь  божій  тіло  принити 
благоволивь,  а  до  правом  руки  бере  копіє  яко  символь  стра¬ 
стей  Іисуса  Хрнста,  ищобиназнаменати,  що  ІисусьХристось 
своєю  смертію  нась  бткупнвь  „оть  клятви  законния,"  ро¬ 
бить  надь  нросФорою  три  рази  знань  св.  креста,  орудія  смер'гн 
Хрнстовои,  чимь  вже  зь  самого  початку  пригадує  на  слова 
праведного  Сімеона,  котрий  не  довго  по  рождестві  Іисуса 
возвістіть  его  смерть.  Теперь  изображае  рождество 
Іисуса  Хр  иста,  при  чбмь  пророческими  словами  старого 
завіта  (Исаі  53.,  7.,  8.)  предсказуе,  а  словами  Евангелиста 
(Іоан.  19.,  34.)  потверджае  его  смерть.  Щоби  представити 
рождество  Іисусово  закравуе  просФору  —  представляючу 
Пречисту  Діву  —  зь  чотирохь  сторонь,  її  закравуючи  вь 
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праву  сторону  мовить:  „Яко  овча  на  заколеніе  ведеся"  (Исаі 
53.,  7.)  вь  ліву  же  мовлячи:  „И  яко  агнець  непорочень  прямо 
стригуїцаго  его  безгласень,  тако  не  отверзаеть  усть  евоихь" 
(Исаі  53.,  7.),  вь  горню  сторону  кажучи:  Вь  смиреніи  его 
судь  его  взятся";  (Исаі  53.,  8.)  а  вь  дольню  мовлячи  сь  Про- 
рокомь:  „Родь  же  его  кто  исповість".  (Исаі  53.,  8.)  Потбмь 
вкладає  копіє  пбдь  верхну  часті,  обкроенои  просФорьі,  и  ви¬ 
різуючи  еи  каже:  „Яко  вземлется,  оть  землн  животь  его“ 
представляє,  якь  Іисусь  оть  ІІречистои  Діви  взявь  тіло. 
Но  понеже  тое  роджене  отроча  було  призначене  на  смерть, 
для  того  якь  агнца  призначеного  на  заколенье  обертають  на 
взнакь,  такь  и  священикь  агнца  —  частиця  тая  изь  прос- 
Форьі  викроєна  називався  агнець  —  за  нашн  гріхи  на  зако¬ 
леніе  давшогося  обертає  дольною  стороною  до  гори,  и  нарізує 
го  крестообразно  мовлячи  слова:  „Жрется  агнець  божій 
вземлян  гріхь  міра,  за  міра  животь  и  спасеніе",  чимь  пред- 
сказуе  роспятіе  Христа,  а  щоби  при  самбмь  рождестві  иред- 
сказати  и  послідовавшу  смерть,  кладе  агнца  на  діскось  твер¬ 
дою  (або  горною)  стороною  на  верхь,  н  прободуе  го  копіемь 
вь  праву  сторону,  якь  и  на  кресті  Христа  прободено,  и  каже: 
„Единь  оть  воинь  копіемь  ребра  его  ирободе" ;  (Іоан.  19., 
34.)  а  понеже  по  нрободенью  ребра  Христового  по  свідоцтву 
евангелиста  вийшла  зь  прободеного  містця  кровь  и  вода, 
вливає  священикь  до  чаши  найперше  вино,  котре  благосло¬ 
вить  и  вливаючи  вь  чашу  каже:  „И  абіе  изьійде  кровь“,  а 
потбмь  воду,  котру  такожь  благословить  и  вливаючи  зь  неи 
мало  до  чаши  мовить:  „И  вода:  и  видівьій  свидітельствова, 
и  истинно  єсть  свидітельство  его".  (Іоан.  19.,  34.)  —  Чаша 
стоить  по  лівбй  стороні  діскоса,  понеже  кровь  и  вода  поте¬ 
кла  зь  лівого  ребра  Спасителя.*)  —  „Сими  знаками  и  сло¬ 
вами  описавь  священикь  Іисуса  Христа  нашого  спасеній 
ради  сшедшого  зь  небесь  и  воплотившогося;  оголосивь  без¬ 
конечне  величество  его  особи  н  безмірне  пониженье  и  сми- 
реніе  его  вь  воспріятію  чоловіческои  природи  и  совершенью 
діла  бткупленья.  Хлібь  и  вино  суть  тими  знаками  Богу  да- 
ровани  и  ко  безкровнбй  жертві  приготовлено.  Якь  городи 
мужамь,  котри  негіріятель  побідили  або  общу  справу  удач- 
но  заступали,  памятники  ставляють,  и  на  нихь  тій  славни 
діла  записують,  такь  пише  священикь  на  дарахь,  котри 
Богу  приносить,  смерть  Іисуса  Христа  и  безконечну  еи  цін- 
нбсть.  Не  єсть  же  противорічіе  писати  смерть  Господню  або 
лучше  всесовершенну  жизнь  при  изображенію  родженья  Гос- 

*)  ІЦобьі  не  ошибнутися  вь  означенью,  котра  сторона 
ведля  церковного  звичаю  права,  а  котра  ліва,  треба  собі 
всегда  представити  Христа  стоячого  на  престолі  лнцемь  до 
народа  оберненого. 


Літургія  св.  Іоанна  Златоуста  и  св.  Василія  Великого 

пода  оть  Діви,  бо  Іисусь  Христось  изволивь  вже  яко  ма¬ 
ленька  дитина  обрізатися  и  кровь  пролити,  и  представився 
яко  дарь  Богу  вь  храмі,  (вь  40,  день)  где  старець  Сімеонь 
возвістнвь  его  смерть.  Увзглядняючи  тое  продовжае  свя¬ 
щеникь  описовати  похвали  смертн  Господа,  н  представляє 
коло  Агнца  заколеного  перше  тьіхь,  котри  изь  того  образа 
совершенного  житья  произведени  и  розмножени  сь  нимь 
спрославляются,  (т.  е.  Пречисту  Діву,  Ангелбвь  и  всіхь 
Святихь)  а  потбмь  и  тьіхь,  котри  бть  него  помочи  и  сна- 
сенія  ожидають",  *)  т.  е.  всіхь  членбвь  Церкви,  котри  або 
еіце  жіють  або  вь  вірі  и  упованію  воокресенія  яко  живи 
члени  Церкви  Христовои  упокоилися. 

Положивши  такь  агнца  Богу  жергвованого  на  середині 
діскоса,  понеже  „Хрістоеь  посреді  землн  соділа  спасеніе  на¬ 
ше",  полагае  священик  ь  округь  агнца  частині  зь  просФори 
вирізанії  вь  честь  н  помннаніе  Святихь,  котри  вже  сь 
Христомь  царствують,  и  вь  наміренію  прочихь  усопшихь  и 
живихь  членбвь  Церкви.**)  —  Кмкравуе  одже  изь  нросФорьі 
другій  платокь  „и  розділяє  го  на  мали  частині;  зь  котрьіхь 
одну  найббльшу  триугольну  вь  честь  Богородиці  кладе  ведля 
слбвь  св.  Письма:  „Предста  Царица  одесную  тебе  вь  ризм 
позлаїценнн  одіяння  и  преукрашенна “  вьімавляючи  тій  слова 
по  правбй  стороні  агнца,  т.  е.  бть  своеи  лівои  руки.  На  той 
стороні  не  кладеся  ббльиіе  ніяка  частиця.  Зь  другои  сторони 
агнца  кладе  вь  трехь  рядахь  девнть  частнць  зо  взгляду  на 
девить  хорбвь  небесньїхь  силь,  котри  Бога  непрестанно 
славословить,  но  тій  часгиці  кладутся  на  діскосі  вь  честь 
и  памнть  розличньїхь  рядбвь  Святихь.  И  такь  перша  части¬ 
ця  кладеся  вь  честь  св.  Іоанна  Предтечи,  найббльшого  по 
словамь  Спасителя  межи  рожденнми  бть  жени,  и  прочихь 
Пророкбвь,  друга  частиця  зо  споду  пбдь  первою  кладеся  вь 
честь  верховньїхь  Апостолбвь  Петра  и  Павла  и  всіхь  св. 
Апостолбвь,  а  третя  св.  Іерархбвь,  яко  наслідникбвь  Апо- 

*)  Зр.  Іос.  Мільннцкій,  о  старьіхь  греч,  н  восточньїхь  лі- 
тургіяхь  вь  р.  Сіоні  1872  ст.  520. 

**)  Ведля  давного  звичаю  употребляно  до  кождои  літур¬ 
гій  нить  нросФорь,  и  зь  першои  нирізовався  агнець,  зь  другои 
частиця  вь  честь  Вогородицьі,  зь  третои  частиці  вь  честь 
Святихь,  зь  четвертои  частиці  вь  помннаніе  живихь,  а  зь  пя- 
тон  частиці  вь  помннаніе  усопшихь.  Тенерь  береся  до  літургій 
лише  одна  просФора,  изь  котрон  ньірізуются  агнець  и  части¬ 
ці,  а  останки  розділявся  яко  антідорь.  Звичай  неполаганья 
частиць  и  вмрізованья  многихь  агнцівь  зь  однои  просФори, 
котри  вьісушени  ужнваются  черезь  довгій  часі,  не  можна  вдо¬ 
брити  вже  для  тон  однои  причини,  іцо  до  літургій  належить 
мати  всегда  свіжій  хлібь. 
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стольекихь.  Вь  другбмь  ряді  кладеся  перша  частиця  вь  честь 
св.  Мученикові  и  Мучениць,  друга  вь  честь  иреподобньїхь 
Отецт>  и  Матерей,  а  трета  вь  честь  св.  безсребренникбвь.  Вь 
третбмі  же  ряді;  кдадеся  перша  частиця  вь  честь  св.  Бого- 
огець  Іоакіма  и  Анньї,  друга  вь  честь  Святого,  котрого  па- 
мять  совершаеся,  а  трета  вь  честь  всіхь  Святьіхь.  (Такь 
ведля  нашого  Служебника,  ведля  инньїхь  вь  честь  св.  Іоанна 
Златоуста  або  св.  Василія  В.  ведля  того,  котрого  Літургія 
совершаеся.)  Тьшь  видомь  представлени  суть  коло  Агнца 
Богу  вь  жертву  принесеного  всі  тій,  котрії  сь  Христомь 
вь  Царстві  небеснбмь  прославляются.  Слідують  теперь 
частині  вь  поминаніе  тьіхь,  котрії  ожидають  помочи  и  спа¬ 
сеній  бть  Бога,  и  тій  частині  кдадутсн  пбдь  агнцем’ь  вь 
двохь  рядахь,  вь  першбмь  ряді  за  жіючихь  а  вь  другбмь  за 
усопшихь.  Межи  живими  поминає  свяіценикь  найперше 
церконньїхь  и  мірскихь  Начальникові.,  ішенно:  святійшого 
вселеньского  Архієрея  Напу  Римского,  н  найвьісшого  иладі- 
теля  мірского  Імператора,  а  потбмь  Архієпископа  н  Еписко- 
на  єпархіального,  всяке  єпископство,  пресвитерство,  діаконь- 
ство  каоолическе  и  весь  священническій  чинь  (монахи  и  сво- 
ихь  Насгоятелсй),  за  ними  же  поминає  тьіхь  вірньїхь,  за 
котрьіхь  або  силою  своего  званій  молитися  довжень,  (н.  пр. 
яко  парохь)  або  котри  его  молигвамь  особливо  поручилися, 
(н.  пр.  дали  му  жертву)  и  за  кождого  зь  нихь  кладе  осббно 
частицю.  Поминувши  жіючихь  поминає  свяіценикь  дальше 
усопшихь,  н  то  найперше  ктиторбвь  и  создателей  дотичної! 
ІІ,еркви  и  инньїхь  усогішнхь,  за  котрьіхь  довжень  або  хоче 
молитися,  и  вь  ихь  поминаніе  кладе  частиці  вь  другбмь 
ряді  зо  споду  Агнца.  На  конець  мовлячи  молитву:  „Помини 
Господу  по  многимь  щедротамь  твоимь  и  моє  недостоин- 
ство,  и  прости  мні  всякеє  прегрішеніе  вольное  же  и  неволь- 
ное",  кладе  и  за  себе  одну  частицю,  и  тьімь  заключае  нола- 
ганье  частиць.*) 

Такь  одже  представлено  єсть  воплощеніе  и  рождество 
единородного  Сина  божого,  котрий  вь  виді  Агнца  положе¬ 
ний  на  діскосі,  представляючбмь  ясльї,  вь  котрії  було  поло¬ 
жене  отроча  Іисусь,  а  діскось  починає  на  жертвеннику  прига- 
дуючбмь  вертепьВиолеемскін,  где  Христось  родився.  По  рож- 
дестві  явилася  звізда  волхвамь  на  восгоці,  и  показуючи 
нмь  дорогу  стала  надь  вертепомь,  вь  котрбмь  родився  Іисусь; 
для  того  свяіценикь  бере  звізду,  и  ставляє  еи  надь  діско- 
сомь  кажучи:  „И  пришедши  звізда  ста  верху,  идіже  бі  от- 
роча",  (Мат.  2.,  9.)  и  покриває  діскось  и  чашу  покроицями 
пригадуючими  пелени,  котрими  бувь  повитий  роджений 

*)  Если  єсть  богато  людей  до  причасті»,  то  кладеся  при 
кбнцп  отвітне  число  частиць  на  діскосі. 
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Іисусь.  Тій  покровці  означають  такожь,  що  божа  сила  и  все- 
могущество  Іисуса  було  укрите  пбдь  видомь  слабои  дитиньї; 
но  свяіценикь  знає  Іисуса  яко  Господа  слави,  для  того  про- 
повідае  его  величество  и  царство  надь  всею  вселенною,  ка¬ 
жучи  при  покриванню  діскоса  сь  Псаломникомь:  „Господь 
воцарися  вь  ліпоту  облечеся:  облечесяГосподь  вь  силу  препо- 
ясася .. .“  (пс.  92.), а  при  покрьіванью  чаши:  „Покрьі  небеса  до- 
бродітель  твоя  Хрісте,  и  хвальї  твоея  исполнь  земля “.  Тими 
словами  славить  и  величає  свяіценикь  могущество  и  силу 
родженого  Іисуса,  и  покланявся  ему  сь  пастирями  и  волхвами, 
а  потбмь  покриваючи  чашу  и  діскось  ббльшимь  покровцемь, 
воздухомь  званьїмь,  молить  Іисуса  словами:  „Покрий  нась 
кровомь  крилу  твоєю  .  .  .«,  щоби  родившійся  единородньїй 
Синь  божій  своєю  всемогущою  силою  покрьівь  нась  бть 
всякого  врага  и  супостата,  щоби  умиривь  (успокоивь)  и 
спась  нась  яко  благь  и  чоловіколюбець.  Поклонившися 
родженому  Іисусу  сь  волхвами  приносить  свяіценикь  и  дари, 
за  золото  чашу,  за  смирно  кадильницю  а  за  ливань  еиміамь, 
котрьімь  кадить  предложени  и  лриготовлени  святій  дари. 
Потбмь  заключае  чинь  проскомидіи  молитвою  предложенія: 
„Боже  Боже  нашь..“  и  мальїмь  отпустомь,  по  чбмь  бтмавля- 
ючи  псаломь  „Помилуй  мя  Боже"  приступає  до  св.  прсстола 
и  начинае  властиву  Літургію. 

II.  Літургія  о  г  л  а  пі  е  н  ьі  х  ь. 

§.211. 

Имя,  состатш  часту,  бтношеньс  до  старозапЬтнон 
Служби,  и  ц'Ьль. 

Имя  має  тая  часть  літургій  зь  того,  що  вь  давнихь 
часахь,  коли  таинства  нередь  невірними  свято  хоронилося, 
(бізсірііпа  агсапі)  тбй  части  могли  и  невірни,  особливо  же 
оглашени  низшихь  степенеіі  присутствовати.  Церковь  хоро¬ 
нила  таинства  передь  всіми,  котрії  еще  не  були  черезь 
крещеніе  до  числа  вірньїхь  принятьіми,  іцобм  они  на  с лучан, 
що  встануть  вь  язичестві,  не  виставили  найсвятійши  річи 
на  сміхь  и  зневагу  невірньїхь;  но  онапозваляла  всімь  вста¬ 
вати  вь  Церкви  пбдчась  той  части,  пбдчась  котрои  насто¬ 
ятель  мавь  науку,  щоби  тьімь  с.пособомь  переконалися  о 
истині  христіаньства  и  чимь  скорше  сталися  членами  едино- 
сиасительнои  Церкви.  Вь  нашихь  часахь  бтстуии.іа  Церковь 
про  зміненії  обстоятсльства  бть  первобитнихь  законбвь, 
но  имя  Літургій  оглашеньїхь  задержала  тая  часть  Літургій 
по  ньінішни  часи. 

.Іітургія  оглашеньїхь  продовжаеся  бть  самого  початку 
ажь  до  возгласа  діаконьского:  „Елнци  оглашеніи  изьійдите 
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.  .  .  елнци  вірній,  паки  и  паки  Господу  помолимся**.  По  томе 
возгласі  виходили  оглашсни  зе  Церкви,  и  оставалися  тблько 
вірни,  т.  е.  правдиви  члени  видимои  Церкви,  котрьіхе  про- 
тое  діаконь  взиває  до  дальнюи  молитви,  ієрей  же  читає  нерву 
молитву  вірньїхе. 

Літургія  оглашен ьіхе  состоите  изе  сліду* 
ючихе  частей:  По  окадженьш  Церкви  и  возваню  св.  Духа 
славословите  ієрей  Бога  піснію  „Благословенно  Царство",  и 
саме  або  діаконь  співає  велику  єктенію,  котру  заключае 
молитвою  нервого  антІФона  и  возглаеоме.  Погбме  слідує 
первьій  антЇФОне  и  мала  єктенія  се  молитвою  другого  анті- 
Фона  и  другій  антіфоне,  до  котрого  присовокупляеся  пісне 
„единородньїй  Сине".  По  бтспіванью  той  пісни  слідує  знове 
мала  єктенія  се  молитвою  третого  антіфоиа  и  тойже  антіфоне, 
по  котрбме  ієрей  бтчитавши  тайну  молитву  робите  малий 
вхбде,  и  повернувши  до  св.  олтаря  бтмавляе  тайно  молитву 
Трисвятого,  пбдчасе  чого  хоре  співає  припадаючи  Тропари 
и  Кондаки.  По  скбнченью  сихе  возглаиіае  ієрей  возгласе  мо¬ 
литви  трисвятого,  и  співаеся  трнсвятое,  по  котрого  скбн¬ 
ченью  ієрей  бтходите  молячися  „Благословень  грядьій“  ке 
горному  сідалищу  и  слідує  чтеніе  Апостола.  По  скбнченбме 
чтенію  Апостола  ієрей  (або  діакон  ь)  кадите  Престоле  и  Цер- 
ковь,  и  бтмовивши  молитву  „Козсінй  вь  сердцахе  напіихе" 
співає  євангеліє,  по  котрбме  має  отвітну  науку  до  собра- 
нихе  вірньїхе.  По  сіме  слідує  єктенія  сугубая, дальше  єкте¬ 
нія  и  молитва  о  оглашсньїхе  и  по  скбнченью  той  молитви 
возглаеоме  „Клшщ  оглашеніи  изийдите"  кбнчитея  Літургія 
оглаиіеньїхе. 

Літургія  оглашенмхь  має  вь  своихе  составньїхе 
частяхе  велике  сходство  се  богослуженіеме  староза- 
вітнои  Церкви.  У  Исраилтяне  зачиналося  богослуженіе 
величаніеме  Бога,  по  чбмь  слідовало  читанье  закона  Мойсе¬ 
евого,  величанье  Бога,  читанье  письме  Нророкбве,  наука  и 
молитви,  котрн  заключалися  словоме  аминь.  Составивши  се 
тими  частими  старозавітного  богослуженія  Літургію  огла- 
шенихе  найдемо  майже  тій  сами  части,  но  вь  духу  христі- 
янькбме  составлени.  Таке  первому  величанію  старозавітнои 
служби  отвічае  „Благословенно  Царство"  се  нослідуючими 
возгласами  ажь  до  пінія  трисвятого;  бо  всі  тій  возгласьі, 
молитви  и  антіфоньї  не  суть  що  инне,  яке  величаніе  Бога  ве 
плоти  явитися  благоволившого;  чтенію  закона  Мойсеевого 
отвічае  чтеніе  посланій  Апостольскихе,  котри  содержать 
ве  собі  законе  Христове;  другому  величанію  отвічае  піснь 
аллилуіа,  а  чтенію  Нророкбве  отвічае  чтеніе  Евангеліа,  котре 
оповідає  о  томе,  що  Пророки  нредсказовали.  Потбме  слідує 
и  у  насе  проповідь  и  молитви  ве  обохе  ектеніяхе,  котри 
словоме  аминь  заключаютея.  Причина  того  еогласія  лежите 
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ве  томе,  що  христіяне  ве  многихе  річахе  христіаньству  не 
спротивляючихся  приноровлялися  до  звмчаіве  и  обрядове 
старозавітньїхе,  зміняючи  и  додаючи  тое,  що  христіаньству 
було  огвітне. 

Ціль  літургій  оглашеньїхе  состоите  ве  тбме,  що¬ 
би  вірньїхе  на  достойне  и  праведне  празднованье  великого 
Таинства,  безкровнои  жертви  приготовити,  и  щоби  ихе  до 
такого  душевного  настроенья  и  росположенья  припровадити, 
щоби  они  своиме  присутствіеме  при  св.  Літургій  Богу  дов- 
жну  честь  и  славу  воздали,  и  собі  на  дочасни  и  вічни  блага 
заслужили.  —  Літургія  оглашеньїхе  находитея  такожь  и  ве 
Римскбй  літургій,  и  має  се  невеликою  рбжницею  тій  сами  со- 
ставни  части,  яке  н  Греческа. 

§.  212. 

Предмета  ве  и  символичне  поясненье  літургій  оглаїие- 
ньіхЬ :  Наджені, е,  нерве  славословіе,  єктеній  и  нерви  два 
антіфоньї  сЬ  гіЬснію :  „ Единородньїй  Сьінеи. 

По  скбнченью  проскомидіи  йде  священнике  мовлячи 
слова:  „Бо  гробі  плотски,  вь  аді  же  се  душею  яко  Богь,  ве 
рай  же  се  разбойникоме,  и  на  престолі  бьіле  еси  Хрісге  со 
Отцеме  и  Духо\іе  вся  исполняяй  неописаний"  до  престоле, 
и  кадите  (если  єсть  діаконь,  то  тойже)  найперше  престоле 
крестообразно  и  жертвеннике,  погбме  іконостасе  и  всіхе 
вірньїхе.  Тьіме  бтдае  представленьїме  на  образахе  Святьіме 
и  притомньїме  вь  Церкви  вірньїмь,  одже  всіме  членаме  ви¬ 
димои  и  невидимої!  Церкви  довжну  честь  и  похвалу,  а  симво- 
лично  представляє  благодать  божу,  котру  нринісе  зь  неба 
родивьійся  ве  Виолеемі  Сьіне  божій,  и  котрою  напоннилася 
вся  вс.еленна.  Окадивши  Церковь  вертає  до  Престола,  и  сла¬ 
вословлячи  Бога  словами:  „Благословень  .  .“  взиває  помочи 
св.  Духа  молитвою  „Царю  небесний",  а  згадуючи  на  родив¬ 
шогося  Сина  божого,  котрого  рождестно  ве  проскомидіи 
описаве,  и  котрий  теиерь,  іюдббно  яке  колись  за  молодьіхе 
літе  світу  не  знаемьій,  на  жертвеннику  (предложенію)  укри¬ 
тий  єсть,  обвіїцае  світовії  его  явленіе  ангелекою  піснію 
„Слава  во  вьішнихь  Богу,  и  на  зем.іи  мире,  вь  ’іеловіціхе 
благоволеніе" ;  а  щобм  мбге  достойно  вьісказати  все,  що  Іи- 
сусе  для  нашого  бткупленьл  зділаве,  молить  Бога  словами 
псаломника:  „Господи  оустні  мои  отверзеши,  и  оуста  моя 
возвістять  хвалу  твою.**  Щоби  до  голошенья  слави  божои 
еіце  ббльше  стався  спосббньїме,  освящався  цілованьеме  св. 
престола,  яке  колись  уста  Пророка  Исаіи  освятилися  дбт- 
кненьеме  угля  зе  престола  божого  взятого,  и  черезе  СераФІ- 
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ма  до  его  усть  приношеного.  (Исаі  6.,  7.*)  Тань  стає  ієрей 
иередь  святимь  престоломь,  и  (если  єсть  діаконь  по  возгла- 
сі:  Благослови  Бладьїко)  япь  колись  Іоаніїь  Предтеча  угото¬ 
вляючи  путь  Гог.подеви  проповідавь  славу  приближаючогося 
царства  небесного,  и  ієрей  начинае  літургію  елавосло- 
віемьЦарства  божого  возглашаючи:  „Благословенно 
царство  Отца  . .  Христось  явившійся  на  світі  прн- 
нісь  намь  благодать  божу,  примиривь  нась  сь  Богомь,  або, 
коротко  сказавши,  подань  мирь  душамь  нашимь.  Предклада- 
ючи  одже,  що  всі  вірни  остали  тьімь  миромь  (спокоемь) 
одушевлени,  взиває  нась  Церковь,  — устами  ієрея  або  діакона 
—  іцобисьмо  вь  мирі  приносили  Богу  напій  молитви,  по- 
неже  родившійся  Іисусь  знісь  клятву  праматерню,  усунувь 
вражду,  яка  межи  Богомь  и  людьми  пановала,  и  ми  яко  „при- 
обрітени  чада  божій"  можемо  спокбйно,  т.  е.  миромь  Господу 
помолитися. 

И  ми  повннуючися  тому  напбмненью  Церкви  молимо 
Бога,  щоби  той  мирь  небесний  не  опущавь  нась  и  щоби 
допровадивь  нась  до  вічного  спасенія.  Памлтаючн  дальше  на 
напбмненье  великого  Апостола  Павла  (І.  Тнмоо.)  ми  моли¬ 
мося  н  о  всіхь  людехь,  для  котрьіхь  просимо  о  небесний 
мирь,  особливо  же  о  благостояніе  евятихь  Церквей,  щоби 
Церковь  сильна  и  непоборима  стояла  противь  всіхь  наиа- 
дбвь  темнихь  властей,  и  щоби  вь  еи  единоспасительньїхь 
нідрахь  всі  вь  единьстві  віри,  надій  и  любви  соединилися. 
Дальше  слідують  молитви  о  духоннихь  и  .мірскихь  началь- 
никахь  и  властяхь,  о  розличнихь  потрсбахь  ікитья  людского 
и  о  помбчь  и  спасеніе  для  всіхь  особливои  помочи  божои 
потребуючихь.  —  Туть  присоединяются  ведля  нашого  слу¬ 
жебника  молитви  почастного  наміренія,  н.  пр.  о  недужнихь, 
усопшихь  и  инни.  Писказавши  прошенія  ми  пересвідчени, 
що  исповненіе  всего  того  бть  всемогущества  божого  зави- 
сить,  молимо  Бога  еіце  разь,  що  би  сохранивь  нась  бть  всего 
(скорби,  гніва,  нужди),  щоби  нась  божого  мира  позбавити 
могло,  и  за  молитвами  Иресвятои  Діви  и  всіхь  Святнхь 
поручаємся  Богу,  и  воздаемь  му  честь  и  славу  устами  свя¬ 
щеника  нозглашаючого:  „Яко  подобаеть  тебі  всякая  слава, 
честь  и  поклоненіе.  ,  Всі  тій  молитви  (єктеній,  т.  е.  ко¬ 
роткії,  сердечни  молитви)  голосить  ієрей  (або  діаконь),  а  на- 

*)  Коли  єсть  діаконь,  то  просить  ієрея  о  благословеніе 
словами:  „Кремя  еже  сотворити..",  н  ажь  потбмь,  ноцілонапши 
кресть  ему  іереемь  поданий,  бтходитч,  передь  царски  двери. 
Если  літургій  присутстпуе  Епискоігь,  то  ієрей  (сь  діакономі.) 
йде  до  него,  и  приклонившися  просить  о  благословеніе  слова¬ 
ми  літургнкона,  а  потбмь  цілує  кресть  Епископомь  му  поданий 
и  руку  (десницю)  Кпископа,  и  вертає  до  престола. 
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родь  по  кождбіі  зь  нихь  взиває  до  Бога  сердечно:  Господи 
помилуй. 

їерей  продовжае  теперь  вь  молитві  первого  антіФона 
„Господи  Боже  нашь“  славословіе  держави,  слави,  милостн 
и  человіколюбія  божого,  и  молить  Бога,  щоби  низнославь 
на  нась  милбсть  свою,  а  народь  висказуе  словами  пророче- 
скими  славу  божу  и  его  униженье  для  нась,  и  такь  якобн  сь 
Предтечею  приготовляє  пути  Господевн,  співаючи  першій 
антіФонь.*)  По  кождбмь  стиху  антіФона  нрибігаемь  пбдь 
нокровь  Пресвятои  Богородиці  молячи  еи,  щоби  она  яко  из- 
браний  сосудь  благодати  божои  умолила  намь  милбсть  и  по- 
милованье  у  Сина  своего  а  Бога  нашего  нась  ради  вонло- 
ТИВШОГОСЯ,  ДО  КОТрОГО  ВОПЛОЩЄНІЯ  аНТІФОНИ  бтносятся. 
Антіфони**)  состонть  изь  трехь  стихбвь  вь  честь  св.  Трой¬ 
ці,  и  для  того  заключаются  славословіемь  (Слава  и  нині) 
святои  Тройці. 

По  скбнченью  первого  антіФона  молимо  Бога  вь  малбн 
єктеній  зновь  (паки  и  паки)  о  его  благодать,  и  позванії  воз- 
гласомь  ієрея  .яко  твоя  держава"  до  славословія  Бога  яко 
Творца  и  Вседержителя  сніваемь  другій  антіФонь,  вь  ко- 
трбмь  словами  старого  завіта  величаемь  Бога,  котрого  слава 
и  ліііога  явилася  не  тблько  вь  согворенью  и  удержанью 
світа,  но  особливо  вь  бткупленью  рода  людского.  Для  того 
сніваемь:  „Господь воцарися,  вь  ліпотуоблечеся"  г.е.понеже 
черезь  гріхь  прародичбвь  царство  боже  на  земли  остало 
розрушене,  для  того  прійшовь  Синь  божій  на  землю,  и  оено- 
вавь  нове  царство,  Церковь  свою  на  земли,  котру  забезпе- 
чивь  противь  всякои  сили  діавольскои,  до  котрои  про  тое 
повиннії  належати  всі  люде.  Висказавши  такь  славу  Бога  и 
славу  держави  его  явившоися  напослідокь  вь  бткупленью 
рода  людского,  сніваемь  піснь  лединородний  Сине,"  вь 
котрбй  пророчества  вь  антІФонахь  висказани  имномь  о  во- 
площенію  Сина  божого  потверджаются.***)  По  кождбмь  сти¬ 
ху  другого  антіФона  додаемь  слова:  „Молитвами  Святнхь 
твоихь  Спасе  спаси  нась,“  взиваючи  тнмь  евятихь  угодни- 
кбвь  божихь,  щоби  просили  для  нас/ь  о  милбсть  у  родившо¬ 
гося  спасенія  нашего  ради  Сина  божого.  Діаконь  бтходить 
но  скбнченью  гіершои  ма.іои  єктеній  передь  образь  Богоро- 

*)  Діаконь  бтходить  пбдчась  пінія  1.  антіФона  передь 
образь  Спасителя. 

**)  О  значенью  антіфонбвь  зрбвнай  §.  195.  г. 

***)  Той  имнь  приняла  Церковь  бть  Імп.  Юстнніяна  вь  6. 
столітію  для  опроверженья  ереси  Несторія,  котрий  називавь 
Марію  Христородицею  не  Богородицею,  якоби  она  не  Бога  но 
чоловіка  родила.  Тая  єресь  була  осуджена  на  Соборі  Ефєсій- 
екбмь  (р.  431.),  но  и  пбзиійше  мала  еще  приверженцівь. 
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диці,  и  тьімь  узмьісловляе,  іцо  теиерь  голосится  слава  ро¬ 
дившогося  из'ь  Марій  Дівьі  единородного  Сьіна  божого. 

§.213. 

Продовженье :  Мала  єктенія,  третій  антіфонЬ  с7>  от- 
вЬтними  молитвами  а  малий  вході. 

Проскомідія  описала  намь  воплоіценіе  и  рождество  Іисуса 
Христа,  а  початок  ь  літургій  ажь  до  пісни  „единородньїй 
Сьіне“  иригадавь  намь  молодий  вікь  Спасителя,  коли  онь 
світу  незнаемий  перебувань  вь  тишині  возрастаючи  вь 
благодаги  у  Бога  и  у  людей  и  приготовляючись  на  велике 
діло  бгкупленья  рода  людского ;  для  того  мьі  мовбьі  предста- 
вителі  современникбвь  Іисуса  Христа  вьісказуемь  вь  пер- 
іііііхь  дпохь  антіфонахь  ожиданье  народбвь  на  Спасителя  и 
словами  пророческими  вьісказуемь  его  милбсть  и  державу,  а 
поучени  бть  св.  Іоанна  ІІредтечи  величаемь  н  славимь  его 
вонлощеніе  вь  пісни  „единородньїй  Сине".  Но  вже  приходить 
хвиля,  коли  Іисусь  Хрисгось  явився  цілому  світу,  и  щобьі 
нась  на  розгадованье  тон  хвили  належите  приготовити,  взьі- 
вае  нась  Церковь  вь  малбй  єктеній  (по  единородньїй  Сьіне) 
до  нового  собранія  духа,  а  ієрей  славословить  возгласомь 
„Яко  благь  и  человіколюбець„  доброту  н  человіколюбіе  От- 
купителя,  и  модится  гайно,  іцобьі  Богь  даровавь  всімь  вь 
Церкви  собравшимся  вь  семь  житью  пбзнанье  правди  а  во 
вічності!  жнвоть  вічний;  а  народь  прибігає  поклонитися 
всенародному  явленью  Іисуса  на  ріці  Іорданскбй  співаючи 
третій  антіФонь:  „Прійдите  возрадуемся  .  .  (изь  пс.  94.),  и 
по  кождбмь  стиху  додає  слова:  Спаси  ни  Сине  божій:  вь 
Святьіхь  дивень  сьій  ііоюіцьія  ти,  аллилуіа.“  Ієрей  молится 
еще  „Владико  Господи  Воже  нашь,“  щобьі  Богь,  котрому 
на  небесіхь  ангелски  чини  служать,  сотворнвь,  іцобьі  и  се- 
му  входу  церковньїхь  слугь  ангели  сослужили,  и  творить 
малий  входь,  пригадуючій  всенародне  явленье  Іисуса 
Христа  на  ріці  Іорданскбй.  Ієрей  бере  до  рукь  (або  если 
єсть  діаконь,  то  е.му  дає)  євангеліє,  йде  по  за  нрестоль  на 
право  и  виходить  черезь  сіверни  двері  передь  иконостась, 
а  передь  нимь  йде  діаконь  або  паламарь  сь  запаленою  свічою, 
и  ієрей  стає  передь  царски  двері,  где  держачи  євангеліє  вер- 
хною  стороною  до  лиця  обернене  стоить  ажь  до  скбнченья 
третого  антіфона;  иотбмь  благословить  святий  входь  мовля¬ 
чи:  „Благословень  входь  святьіхь  твоихь,  .  цілує  єван¬ 
геліє,  и  двигаючи  євангеліє  „мало"  возглашае:  ЛІремудрость 
прости  “,  и  черезь  царски  двері  входить  вь  св.  олтарь,  и  кла¬ 
де  євангеліє  на  престолі;  а  народь  видівшій  торжественне 
явленье  Іисуса  Христа  бтдае  му  поклонь  співаючи:  „Прійдите 
поклонимся  и  нрннадемь  ко  Хрісту:  Спаси  ньі  Сьіне  божій...". 
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а  потбмь  припадаючи  тропари  н  кондаки.  —  Если  єсть  діа¬ 
конь,  то  бнь  несе  євангеліє,  а  ієрей  йде  за  нимь  зложивши 
руки  на  грудехь,  потбмь  дає  іерееви,  а  если  присутствуе  Епи- 
скопь,  то  Епископу,  ціловати  євангеліє  и  благословити 
святий  входь.  Описаний  входь  означає,  якь  вже  сказано, 
всенародне  явленіе  Іисуса  Христа  на  ріці  Іорданьскбй, діаконь 
або  паламарь  несучій  запалену  свічу  представляє  св. Іоанна 
Крестителя  попереджаючого  Іисуса  якь  зоря  восходяче  соньце, 
а  священикь  одітий  вь  святи  одежи  представляє  Іисуса 
Христа  плотію  одітого  и  образомь  якоже  человіка  обріт- 
шогося.  Пбднесенье  євангелія  руками  діакона  або  ієрея  при¬ 
гадує  само  явленіе  Спасителя,  котрий  бть  самого  небесного 
Отца  яко  его  Сьшь  возлюблений  засвидітельствовань  бувь, 
и  для  того  вірни  покланяючися  ему  співають:  „Прійдите 
поклонимся.  .  .“  *) 

Пр  имічаніе  І.  О  антіфонахь,  изобразительньїхь 
и  блаженньїхь. 

1.  Повседневни  антіфоньї.  Першій  повседневний 
антіФонь  „Благо  єсть  исповідатися. . .  возвіщати  заутра. .. 
яко  правь  Господь. .“  суть  приготовленіемь  до  славословія, 
и  состоять  зь  2.  н  3.  стиха  9.  псалма.  —  Другій  антіФонь 
повседневний:  „Господь  воцарися  .  ,  .  ибо  утверди  вселен- 
ную.  .  .  свндінія  твоя.  . .“  содержить  пророчество  о  ділахь 
совершенньїхь  Господомь  особливо  его  крестною  смертію,  и 
єсть  взятий  зь  1.  и  2.  стиха  92.  псалма.  Третій  антіФонь 
повседневний  єсть  похвальна  піснь  на  стрігеніе  Господа 
всенародно  явившогося,  и  сосгоить  зь  першихь  трехь  сти- 
хбвь  94.  псалма:  „Прійдите  возрадуемся  Господеви".  —  ІІов- 
седневни  антіфоньї  вьшечатани  на  отвітньїхь  містцяхь  Слу¬ 
жебника  берутся  по  всі  дни  цілого  року,  вь  котри  не  суть 
указани  святому  на  блаженнахь  пісни.  (Ср.  Типикь  Пере- 
мьіскій  зь  р.  1870  ст.  269.) 

2.  Изобразительни  антіфоньї  состоять  такожь  зь 
Псальмбвь:  именно  першій  изобразительньїй  знтіфонь  изь 
103.  псалма:  „Благослови  душе  моя  Господа, “  а  другій  изь 
145.  псалма:  „Хвали  душе  моя  Господа";  першій  зь  нихь 
заключаеся  пініемь:  „Слава  н  нині",  а  другій  по  „Слава  и 
нині"  имномь  „Единородньїй  Сине."  'Гін  антіфоньї  назьіва- 
ются  нзобразительнимн  „понеже  разомь  сь  другими  піснями 
церковними  составляють  осббне  богослуженіе,  котре  изо- 
бражае,  воплоіценіе  Сина  божого,  н  бтправляесн  вь  тін  дни, 
коли  не  совершаеся  літургія.  Тое  богослуженіе  назьіваеся 
Обідницею.  Ведля  устава  (на  наведенбмь  містци  типика)  бе¬ 
рутся  антіфоньї  изобразительни  „вь  Неділі!  вь  весь  годь  и 

*)  У  нась  єсть  звьічан,  що  священикь  вийшовшій  .  на 
малий  входь  дає  ціловати  євангеліє  вірнимь. 
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вт»  В.іадьічни  и  Богородични  праздники,  вь  нихже  ність  анті- 
фоновь  (осббньїхь).  Такоже  вь  предпрасденствахь  и  ііопраз- 
денствахь,  и  вь  всю  иятдесятницу,  нодобні  же  и  вь  днн 
СвятьіХ'ь  имуїцихь  бдініе  и  поліелей,  входь  н  славо  словіе 
великеє".  У  нась  однакожь  вбйшло  вь  уживанье,  що  по  всі 
дни  берутся  антІФоньї  повседневии,  а  вь  Неділя  н  Пятдееят- 
ницу  антІФоньї  Пасхи,  т.  е.:  „Воскликните  Господеви  .  .  .  Бо¬ 
же  ущедри  ньі .  н  осббни  антІФоньї  великихь  праздникбвь. 
Служебникь  (виданья  Почаевского  р.  1791  и  Перемьіского 
р.  1840.)  каже  при  всіхь  Неділяхь  и  дняхь  бть  Пасхи  до 
Вознесеній  вьіразно,  що  належить  брати  антІФоньї  Пасці; 
бть  Неділи  всіхь  Святьіхь  же  не  каже  вь  тбмь  взгляді  ни- 
чого;*)  но  якь  вже  сказано,  вь  Львовскбй  церковйбй  провин- 
ціи  береся  во  всі  Неділи  антІФоньї  Пасці. 

3.  Пбдь  блаженнами  розу міются  в^  евангелски 
стнхи  о  блаженстві  (Маг.  5.,)  обіцпнбмь  бть  Господа  за 
розлнчни  добродітели,  а  н)  тій  церковни  її  ієни,  (тропари) 
котри  по  поодинокихь  стихахь  евангельского  зачала  о  бла- 
женьсгві  на  літургій  звмкли  були  співатися,  н  вь  тбмь  пос- 
ліднбмь  значенню  звичайно  уживаеся  вь  книгахь  церковньїхь 
имя  „блаженна."  Блаженнії  находятся  вьінечатани  вь  октоиху 
на  кождьій  день  кождого  гласа;  вь  Минеи  и  вь  Тріодяхь  не 
ма  блаженньїхь,  и  где  берутся,  заступаются  тропарями  піс- 
ней  канона.  Вмразьі  книгь  церковньїхь:  „Блаженньї  Октоиха 
на  осьмь",  або  „Блаженньї  гласа  на  шесть",  або  „Блаженньї 
Нраздника  ніснь  4-а  на  шесть"  и  т.  п.  указують  одже,  зь 
бтки  и  колько  мався  брати  тропарей  (пісней)  ноемьіхь  со  сті- 
хами  зачала  о  блаженьствахь;  н.  пр.  вь  17.  день  Септембря 
кажеся:  „Блаженньї  нраздника  ніснь  4-а  на  шість",  т.  е.  до 
шість  стнхбвь  о  блаженствахь  припіваеся  шесть  тропарей 
четвсртои  пісни  утренного  канона  на  воздвнженіе  честного 
креста.  Вь  прочбмь,  близше  поясненье  вь  тбмь  взгляді  нале¬ 
жить  до  типика. 

4.  Антіфоньі  празднични  взяти  суть  зь  нророче- 
скихь  нисьмь  старого  Завіта,  н  всегда  бтносятя  до  дотич¬ 
ного  нраздника.  Осббни  антІФоньї  мають  слідуючи  Праздники: 
Пасха,  Вознесеніе,  Сошествіе  св.  Духа,  Праздннкь  пресвятои 
Евхаристіи,  Преображеніе,  Воздвнженіе,  Рождество  Христово, 
Богоявленіе  и  Неділя  Цвітоносна.  По  кождбмь  стиху  пер¬ 
шого  антіфона  праздничного  припіваеся :  „Молитвами  Бого- 
родици  Спасе  спаси  нась";  по  кождбмь  стиху  другого  анті- 

*)  Есть  одже  очевидне  протнворічіе  межи  тиинкомт.  в 
Служебникомь,  котре  не  може  причинитися  до  однообразности 
вь  совершанью  богослуженія,  її  видится  бути  конечна  потреба 
тоежь  усунути,  бо  суть  то  книги  находячися  вь  рукахь  кождого 
священика. 
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Фона  припіваеся:  „Спаси  ньі  Сине  божій",  воскресьій  нзь 
мертвьіхь  або  рождейся  оть  Діви  (и  пр.  соотвітно  празднику) 
поющія  ти,  аллилуія,  а  по  цілбмь  другбмь  антЇФоні :  слава 
и  нині  н  едннородньїй  Сине.  По  кождбмь  же  стиху  третого 
антіфона  співався  тропарь  праздника.  Такожь  и  місто  „прій- 
дите  поклонимся"  мають  велики  праздники  „входное"  або 
входни  стихи  нраздника,  взяти  изь  пророческихь  псальмбвь 
бтносячихся  до  праздника. 

Ііримічаніе  II.  О  тропаряхь  и  кондакахь  по 
вході.  Передь  мальїмь  входомь  величаємо  Іисуса  Христа 
піснями  взятими  зь  пророческихь  письмь  старого  Завіта, 
и  тьімь  заявляемь  наше  ошиданье  на  всенародне  явленіе 
Христа  Бога;  но  коли  на  вході  узримо  священика  сь  еван- 
геліемь,  чимь  оное  явленіе  Христа  представлявся,  замовка¬ 
ють  старозавітна  пророчества,  т.  е.  антІФоньї,  а  на  ихь 
містци  співаются  пісни  бтносячися  до  діль  нового  Завіта, 
и  ними  ми  прославляемь  Господа,  Пречисту  Діву  Марію  або 
инньїхь  Святьіхь.  Тій  пісни  суть  тропари  и  кондаки.  Имя 
„тропарь"  означає  коротку  піснь,  вь  котрбй  оповідався 
о  заслугаь  и  терпініяххь  якого  Святого,  або  о  значенню 
припадаючого  Праздника,  н  походить  бть  греческого  глагола 
трелєм,  бо  має  задачу  слуїнателя  взрушити,  и  до  послідо- 
ванья  честноть  празднику  отвітнихь  наклонити.  Кондакь 
(оть  греч.  хоугос,  рагуцз,  Ьгетіз  —  а  зь  того  хоугсшоу  Ьгеті- 
сиіит)  єсть  коротка  похвальна  піснь  вь  честь  Праздника  або 
Святого.  Кромі  того  співався  тугь  звичайно  такожь  бого- 
родичень,  т.  е.  похвальна  ніснь  Богородици,  ионеже  по 
принятому  вт»  греческбй  Церкви  звичаю  ми  при  всіхь  мо- 
литвахь  велнчаемь  Матерь  божу  и  поручаємся  еи  могучому 
ходатайству. 

Пр  имічаніе  III.  О  малбмь  вході  на  Службі 
Архі  е р ейскбй.  Если  Архієрей  має  св.  Літургію  совершати, 
гогди  одіваются  діаконьї  сь  прочими  до  ассистьі  належа- 
щими,  беруть  жезль  и  мітру,  дикірій  и  трикірій,  кадильницю 
сь  лодкою  на  еиміамь,  свячену  воду  сь  кропиломь,  и  пбдь 
проводомь  крестоносця  удаются  до  обиталища  Архієрея,  ко¬ 
трий  одінвшися  вь  мантію  и  мітру  йде  такь  торжественно 
проваджений  при  бтголосі  звонбвь  до  храма  божого.  При 
входовьіхь  дверяхь  Церкви  ожидае  Архієрея  все  проче  свя- 
іценьство  сь  народомь,  и  Архієрей  войшовши  до  Церкви 
бтмавляе  приписану  вь  ПонтиФикалі  молитву,  благословить 
кадило,  и  діаконьї  кадять  го,  при  чбмь  одень  возглашае :  „Да 
благословить  тя  Господь  оть  Сіона,  и  узриши  многая  и  бла¬ 
гая  Іерусалима  во  вся  дни  живота  твоего,  всегда...",  по 
чбмь  хорь  співає:  „Буди  имя  Господнє",  а  Архієрей  кроп¬ 
лячи  свяченою  водою  Церковь  и  вірньіхь  йде  за  проводжаю¬ 
чими  до  Церкви,  и  стає  передь  царскими  дверми.  Туть  зняв- 
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ши  зь  себе  мантію  и  мітру  бтмавляе  бтвітни  молитви,  а 
діаконьї  одівають  го  во  всі  архіерейскн  ризьі,  нбдчас'ь  чого 
одень  діакон'ь  співає  молитвьі  при  одіянію  поодинокихь  ризь. 
Потбмь  Архієрей  йде  на  свбй  престол'ь,  там'ь  благословить 
время,  и  остае  на  престолі  ажь  до  скбнченья  третого  анті- 
Фона.  Пбдчась  третого  антІФОна  виходять  всі  сослужащи 
зь  олтаря,  приходять  до  Архієрея  одни  правою,  други  лівою 
стороною  и  покланяются  ему.  Діаконь  мовить:  „Благослови 
Владико  св.  входь“,  а  Архієрей:  „Благословень  входь. . 
цілує  євангеліє,  и  но  возгласі  „Премудрость  прости",  —  т.  е. 
возвіщаеся  премудрость,  діло  божого  смотрінія  о  чоло- 
віці;  прости,  т.  є.  уважайте  приліжно,  —  бере  трикирій  вь 
праву  а  дикирій  вь  ліву  руку,  и  благословить  на  востокь, 
западь,  полуднє  и  сіверь,  бтдае  свічники,  бере  кадильницю 
и  кадить  св.  нрестоль  зо  всіхь  сторонь,  а  нередь  нимь 
йдуть  всі  сослужителі  и  діаконьї  співаючи:  „Спаси  нм 
Сьіне  божій.  .  .“  По  третбмь  обході  стає  передь  св.  Престо- 
ломь  на  молитву  Трисвятого. 

§.  214. 

Продовженеє.  Молитва  Трисвятого ,  Трисвятеє,  отхддЬ 
к?>  горно  му  сЬдалищу,  прокіменЬ,  чтеніе  Апостола  и 
аллилуіа,  и  євангеліє. 

Малий  входь  пригадавь  намь  живо  пресвяту  Тройцю 
явившуся  при  всенароднбмь  явленью  Сьша  божого  и  креще- 
нію  вь  ріці  Лорданскбй,  для  того  теперь  исповідуемь  св. 
Тройцю  пініемь  ангелскои  пісни  „Святий  Боже"  або  Три¬ 
святого,*)  коли  ієрей  по  скбнченью  молитви  трисвятого  воз- 
гласить:  „Яко  свять  еси  Боже  нашь.  .“**)  По  скбнченью 
трисвятого,  котре  ієрей  на  знань  що  „небесньїя  земнимь 
сликоствуют-ь“  разомь  сь  хоромь  (народомь)  бтмавляе,  йде 
тойже  кь  горному  сідалищу  мовлячи  молитву:  „Благословень 
грядий.  .  н  тимь  представляє,  іцо  Іисусь,  котрий  для 
нашого  спасенія  понижився  „зрань  раба  пріимь",  и  котрого 
вь  ріці  Іорданьскбй  о  крещеніе  просячого  виділнсьмо,  що 
той  їнсусь  николи  не  опустивь  престоль  своеи  отеческои 

*)  На  рождество  Христово,  Богоявленіе,  вь  субботу  Ла- 
зареву,  вь  праздникь  Пасхи  и  всю  світлу  Седмицю  и  на  Соше- 
ствіе  св  Духа  співався  місто  трисвятого  „Елицм  во  Хріста 
крестнстеся“,  на  тую  памятку,  що  вь  давнихь  часахь  оглашени 
вь  тій  дни  бувала  крещени  и  тими  словами  прнвітствовани. 

**)  Ведля  приписа  Служебника  ієрей  при  словахь  „Нині 
н  присно"  обертався  до  народа  и  роспростнрае  руки  внмавля- 
ючи  тій  слова,  а  діаконь,  если  єсть,  кбнчить:  „И  во  віки 
віковь". 
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слави,  и  що  всегда  сидить  во  славі  одесную  Отца.*)  Сидячи 
такь  на  горнбмь  сідадищи  ієрей  представляє  Христа-  вь  его 
славі  н  силі,  н  вь  нменн  Христа  мовить  по  возгласі  діаконь- 
скбмь:  „воньмимь"  (т.  е.  уважаймо).  „Мирь  всімь“  и  додає 
„Премудрость  воньмимь",  т.  е.  уважаймо,  бо  Христось  си¬ 
дячій  на  престолі  слави  уділяє  намь  мирь  и  благословеніе, 
и  се  буде  голоситися  намь  наука  его  спасительна,  слово 
премудрости  божои.  Но  тбмь  возгласі  співає  хорь  при¬ 
падаючій  прокімень,**)  а  потбмь  чтець  читає  отвітне  дню 
або  гіразднику  або  наміренію  зачало  изь  посланій  апостоль- 
скихь.  По  скбнченю  Апостола  ієрей  каже  четцу  „Мирь  ти“ 
а  діаконь  —  або  самь  ієрей  —  додає  премудрость  воньмимь. 
Хорь  теперь  величає  Бога  піснію  „аллилуіа",  т.  е.  хвалите 
Господа.  Аллилуіа  єсть  піснь  вь  прославленіе  Господа 
явившогося  на  земли.  По  аллилуіа  находятся  стихи  (одень 
або  ббльше),  такь  якь  и  по  прокімені,  и  они  назьіваются 
аллилуіаріи,  або  адлилуіи.  Тій  стихи  стоять  вь  та- 
кбмь  бтношенью  до  євангелія  або  служби  дня  або  праздннка, 
якь  прокімень  до  Апостола,  и  якь  прокімень  приготовляє 
на  чтеніе  Апостола,  такь  аллилуіаріи  приготовляють  на  еван- 
гедьеке  чтеніе.  •**) 

Пбдчась  пінія  аллилуіи  бере  ієрей  —  або  діаконь  — 
кадильницю,  кладе  до  неи  еиміамь,  благословить  го,  и  кадить 
престоль  н  цілу  Церковь,  якь  зь  початку  літургій,  а  ієрей 
молить  Бога:  „Возсіяй  вь  сердцахь  нашихь",  щоби  Богь 
нросвітнвь  нась  нетлінньїмь  світло мь  своего  благоразумія, 
іцобисьмо  порозуміли  его  святу  свангелску  науку,  и  щоби 
наповнивь  нась  страхомь  божимь,  іцобьісьмо  могли  всі  наши 
гріховни  склонности  побідити,  и  ведля  науки  євангелія  Хри¬ 
стового  для  слави  божои  и  нашого  спасенія  жити.  По- 

*)  Похбдь  ієрея  кь  горному  Сідалищу  означає  такожь 
ведля  инньїхь  иторшй  приходь  Спаснтелн  на  страшний  Судь. 

**)  Прок  імень  (лрох£Ір£]>оє  —  напереді  лежащій)  на¬ 
зивався  стнхь  зь  св.  Письма  взятий  попереджаючій  чтеніе  св. 
Письма,  именно  паремія  н  Апостола,  н  служить  за  нреднеловіе 
до  чтенія.  Прокімень  виражає  або  содержанье  и  силу  послі- 
дуючого  чтенія  або  значенье  дотичного  дня  н  праздннка,  и  для 
того  еслн  прокімень  виражає  силу  и  содержанье  Апостола,  то 
називався  „Прокімень  Апостола",  еслн  же  бтноентея  до  мо- 
лнтвь  дня,  називався  „прокімень  дне".  Кождий  прокімень  має 
за  собою  стнхь,  котрий  єсть  продовженьемь  прокімена,  н  сь 
нимь  вь  тіснбн  звязн  стоить,  и  такь  само  якь  и  самь  прокі¬ 
мень  до  припадаючого  чтенія  або  дня  и  праздннка  бтноентея. 

***)  Вь  велику  Субботу  не  ма  аллилуіи,  но  місто  того  чи¬ 
тався :  „Воскресни  Боже  суди  земли,  яко  ти  наслідити  во 
всіхь  язиціхь"  сь  свонми  стяхамя. 
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окадженью  Церкви  вертає  ієрей  —  або  діаконі  —  до  св. 
олтаря,  бере  євангеліє,  и  ведля  указа  Служебника  читає  при¬ 
падаюче  зачало  евангельске,  по  котрого  скбнченью  хорь  такт, 
як’ь  зі  початку  євангелія  співає:  „Слава  тебі  Господи,  слава 
тебі“.  Чтеніе  євангелія  пригадує,  які  Іисусь  Христосі  самі, 
проповідаві  слово  боже,  представляє  намь  одже  Христа  яко 
учителя.  Чтеніе  Апостола  попереджає  евангелски  чтенія, 
якобьі  на  знані»,  що  Іисусь  Христось  всюди  посьілаві  переді 
собою  своихь  ученикбвь,  доки  самі»  удався  на  яке  містце  для 
голошенья  слова  вічнои  правди.  Кадженье  переді  еванге- 
ліемт»  означає,  що  вірни  соглашаются  сі»  молитвою  ієрея 
о  просвіщеніе  дупіж,  и  що  и  зі,  ихь  сердеці»  возносится  сер¬ 
дечна  молитва  до  престола  Христа  сидячого  одесную  Отца, 
котрого  наука  намь  має  голоситися. 

По  євангелію  буває  ведля  принятого  оті.  давнихь  ві¬ 
кові  звичаю  проповідь.  О  порядку,  вь  якбмь  Апостоли  н 
Евангелія  вт»  протягу  року  читаются,  сказано  при  осмотрі 
книгт»  церковньїхт».  (§.  196.  1.,  2.) 

§•  215. 

Заключеніе  літургій  оглатенньїхЬ.  Ектенія  сугубая  и 
єктенія  и  молитва  о  оглатенньїхЬ. 

По  євангелію  слідує  ектенія  сугубая,  вь  котрбй  Цер- 
ковь  взиває  вірньїхь,  щоби  поученн  словомь  еванголскон 
правди  вознесли  свои  серця  ко  Господу  Ногу  и  молилися 
о  настоятеляхт»  духовнихі  н  мірскихт»  и  о  всіхт»  людяхт»  вт» 
Церкви  присутствуючихі  и  ожидаючихь  божои  милости,  а 
потбмь,  если  ієрей  має  почастне  наміреніе,  додаются  тугі 
осббнн  отвітни  ектенін.  По  скбнченью  сугубои  єктеній  взиває 
ієрей  —  або  діаконі  —  до  молитви  за  оглашеньїхі,  щоби  Богь 
гіоучнвь  ихі  словомі  истинньї.ихі  очемі  бткриві  евангельску 
правду,  и  ихь  до  своеи  святои  соборнои  апостольскои  Церкви 
присоединиві,  вкбньци  же  возвавши  нхі,  щоби  свои  голови 
переді  Господемі  приклонили,  молнтся  тайно,  щоби  Богі 
пославий  своего  единородного  Сьіна  для  спасенія  рода  люд- 
ского  прнзріві  на  оглашенихі,  даві  нмі  доступити  благо¬ 
дать  крещенія  и  причислинь  ихі  до  своего  избраного  стада,  до 
святои  Церкви,  и  тую  молитву  заключае  возгласомі:  „Да 
и  тій  сі  нами  славить",  іцобьі  н  оглашени  разомі  сі 
вірними  славили  и  величали  Бога  ві  Тройци  св.  єдиного, 
Тепері  виходили  оглашени  зі  Церкви,  до  чого  ихі  напо- 
минаві  діаконі  словами:  „Елици  оглашеніи  изнйдите,  огла- 
шенніи  изьійдите,  елици  оглашенніи  изьійдите  “,*)  а  оставалн 

*)  Если  суть  два  діаконьї,  то  той  возгласл.  співають  або 
такі,  що  одеиі  каже:  „Елици  огл.  .  .  изьійдите “,  другій  „огла- 
шеннін  нзийднте",  потбмь  зновь  першій  V елнцьі огл.  ..изнйдите 
а  другій  проче  до  кбяцн. 
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ві  Церкви  тблько  сами  вірни,  когрьіхь  діаконі  взьіваві 
до  дальшихі  молитві  продовжаючи:  „Елици  вірній,  паки 
и  паки  Господу  помолимся";  и  тьімі  начинаеся  Літургія 
вірньїхь. 

Примічаніе.  При  службі  архіерейскбй  замі- 
чательни  бті  малого  входа  до  кбнця  Літургій  оглашенихі» 
слідуючи  точки.  Архієрей  уділивши  припнсани  ві  понти- 
Фикалі  благословенія  співає  трисвятеє,  и  по  скбнченью  то- 
гожь  бтходиті  на  горне  містце.  Коли  по  євангелію  діаконі 
молится  о  Папі,  Архієрей  благословить  вірньїхь  трикиріемь, 
коли  же  діаконі  молится  о  Імператорі,  Архієрей  благословит  ь 
народі  дикиріемі,  а  коли  діаконі  молится  о  Архієрею,  то 
тойже  благословить  народі  крестомі. 

III.  Літургія  вірньїхь. 

§.  216. 

ОбЬемЬ,  составни  части  и  символичне  аначенье. 

Літургія  вірньїхь  обнимае  всі  моленія  Літургій  св. 
Басилія  и  св.  Іоанна  Зл.  бті  первои  молитви  вірньїхь  ажь 
до  кбнця  Літургій.  Ві  Літургій  вірньїхь  розличаемі  пять  го- 
ловньїхі  частей,  ведля  котрихь  туюжь  поясняти  будемо, 
именно:  а)  Предложеніе  святьіхь  дарові;  в)  цілованіе  мира 
н  символі  віри;  г)  прнношенье  жертви;  д)  прнчастіе; 
е)  заамвонна  молитва  п  отпусть.  Тая  часті.  Літургій  про¬ 
довжне  описанье  туземского  жнтья  и  діланья  Іисуса  Христа 
для  нашого  спасенія  оті  его  входа  вііерусалимь  на  вольную 
страсть  и  смерті»  ажь  до  преславного  на  небеса  вознесеній 
и  одесную  Отца  сидінія. 

§•  217. 

А)  Предложеніе  честнмхЬ  дарові). 

Тая  часті»  Літургій  продовжаеся  оті  возгласа  діаконь- 
ского  „Елици  вірній,  паки  н  паки  миромі  Господу  помоли- 
лнмся"  ажь  до  возгласа  іерейского  „Щедротами  единороднаго 
Сина  гвоего  .  н  вь  єн  составі  входять  дві  молитви 
вірньїхь  сі  малими  ектеніа.ми,  молитва  пісни  херувімскои 
або  великого  входа  сі  велики.мі  входомі  и  молитва  о  иред- 
ложеньїхі  честньїхь  дарахь  сі  отвітною  єктенією. 

Коли  оглашени  возгласомі  дїаконьскимі  остали  возвани 
Церковь  опустити,  роспростирае  ієрей  зложений  на  престолі 
іілитоні  якобьі  на  знань,  що  переді  вірою  просвіченими 
очами  вірньїхь  бткриеся  и  совершится  найббльше  таинство 
оті  Іисуса  Христа  для  нашого  спасенія  установлене  и  для 
того  вь  перший  молитві  вірньїхь  „Благодарнмь  тя  Го- 


272 


273 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ Р ГИК А 

еподи  Боже  силь"  дякує  Богу,  що  сподобіть  нась  зновь  при¬ 
ступити  до  святого  жертвенника,  щобьісьмо  передь  нимь 
молилися  о  нашихь  гріхахь  и  людскихь  невідінінхь,  н  мо- 
лится,  щобьі  Богь  іірнняв'ь  напій  моленія  и  сотвориш,  наст, 
достбйноми  приносити  ему  безкровну  жертву,  и  іцобьісьмо 
чистою  совістію  могли  призьівати  его  святе  имя,  котрому 
належится  всяка  слава,  честь  и  поклоненіе,  яко  Богу  вь 
Троііци  святбй  єдиному.  А  потбмь  вь  другбй  молитві 
вірнихьгПаки  и  многаждн"  повтаряе ієрей еіце  сьббльшимь 
жаромж  тій  сами  гірошенія,  и  молить,  щоби  намь  Богь  давь 
неповинно  и  неосужденно  причаститися  святьіхь  Таинь,  и 
сподобиш,  нась  своего  небесного  Царства  и  заключае  славо- 
словіемь  божои  держави  и  сили.  —  Вь  Літургій  св.  Василів  В. 
єсть  молитва  о  оглашенихь  и  обі  молитви  вірнихь  зо 
взгляду  на  слова  розлични,  но  ихь  змисль  и  содержанье  єсть 
таке  саме,  якь  и  молитвь  Літургій  св.  Златоуста.  —  Діаконь 
—  або  ієрей  —  взиває  пбдчась  тихь  гайньїхь  моленій  ерей- 
скнхь  вірних!,,  щоби  они  „паки  и  паки  миромь  Господу 
помолилися",  бо  истинно, если  ми  при  кождбмь  моленію  по- 
винни  бути  вь  мирі  сь  ближними,  сь  нашою  совістію  и  сь 
Богомь,  то  особливо  необходимо  погрібний  єсть  намь  ду¬ 
шевний  мирь  вь  той  хвили,  коли  хочемо  жертву  Богу  прино¬ 
сити  (Мат.  5.,  23.,  24.),  коли  хочемо  приготовлени  вь  про- 
скомидіи  святи  дари  на  престоль  Бога  вишнього  зложити. 
По  возгласі  іерейскбмь:  „Яко  да  подь  державою",*)  слідує 
само  нредложенье  або  иеренесенье  приготовленихь  св.  да- 
рбвь  на  престоль. 

По  возгласі  іерейскбмь  хорь  співає  херувімску 
пісні,:  „Иже  херувіми  тайно  образующе,  и  животворящей 
Тройци  трисвятую  піснь  приносяще,  всякую  нині  житей- 
скую  отвержимь  печаль,  яко  да  царя  всіхь  подемлюїціи 
ангелскими  невидимо  дориносима  чинми,  аллилуіа,  аллилуіа", 
т.  е.  ми  що  гаинственно  представляемь  (изображаемь)  херу- 
вімбвь  и  животворящбй  Тройци  трисвятую  піснь  (с.  е.  піснь 
„аллилуіа",  котру  св.  Іоаннь  Евангелисть  вь  откровенію 
(19.,  4.)  чувь,  якь  єн  херувіми  на  небі  співали)  прино¬ 
симо  (співаємо),  бтложімь  теперь  всяке  житейске  старанье 
(т.  е.  всяке  старанье  о  дочасни  річи),  іцобисьмо  могли  пбд- 
няти  Царя  всіхь  (тварей,  сотвореній),  котрого  ангельски 
чини  невидимо  дориносять  (т.  е.  на  копіяхь  несуть**)  алли- 

*)  Пбдчась  того  возгласа  обертався  ієрей  при  словахь 
„Нині  а  присно"  роспростираючн  руки  до  народа,  на  памятку, 
що  ведля  давнон  практики  тогди  отвирали  царски  двері. 

**)  Той  вьіразь  єсть  ведлн  общого  мнінія  зрбвнанье  взяте 
зь  римскихь  імператорс.кихь  часов  і,,  и  має  такій  змисль.  Коли  у 
Римляни  новин  імператорі,  оставь  вибраний,  ставляли  го  на 
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луіа.  —  Піснь  херувімска  напоминае  вірнихь,  щоби  они 
теперь  забули  на  всі  свои  жигейски  журби  и  старанья,  и 
цілу  свою  увагу  звернули  на  велики  таинства,  котри  передь 
ними  совершатися  будуть. 

На  тую  велику  хвилю  приготовлявся  и  ієрей  мовлячи 
тайно  молитву  „Никтоже  достоинь",  вь  котрбй  просить, 
щоби  носимий  на  престолі  херувімскбмь  Господь  СераФІ- 
мбвь  очистивь  душу  и  серце  его  бть  совісти  лукавои,  и 
удовливь  го  предстати  святбй  трапезі,  и  священнодійство- 
вати  святое  и  пречестное  тіло  и  кровь  Господа,  и  сподобивь 
го,  щоби  черезь  него  грішного  и  недостойного  раба  Богу 
остали  принесени  святи  дари.  —  Если  єсть  діаконь,  то  пбд¬ 
чась  наведенои  молитви  іерейскон  кадить  престоль,  пред- 
ложеніе  и  Церковь,  якь  зь  початку  Літургій,  если  же  не  ма 
діакона,  то  самь  ієрей  тое  робить,  и  тимь  способомь  дає 
вьіразь  сердечним  и  молитвами  вь  тбмь  часі  до  неба  возно- 
сячимся,  и  якоби  устеляє  путь  Господевн  на  вольную  страсть 
н  смерть  приходячому,  якь  колись  діти  еврейски  ему  вь  Іеру- 
салимь  входячому  путь  вітвами  стелили. 

По  окадженью  Церкви*)  стає  ієрей  —  сь  діакономь  — 
передь  престоломь,  и  мовить  тримаючи  кадильницю  вь  лівбй 
руці  піснь  херувнмску  три  рази  и  по  кождбмь  разі  знаме- 
наючися  знакомь  св.  креста  низко  покланявся.  Потбмь  цілує 
св.  престоль,  и  бтходить  ко  предложенію,  где  гіоклонившися 
мовить:  „Боже  милосгнвь  буди  мні  грішному",  и  бере  во- 
здухь,  котрьшь  покрити  суть  св.  дари,  и  кладе  го  (ведля 
нриписа  нашого  Служебника)  на  ліве  рамено  діакона  (або- 
ведля  принятого  у  нась  звичаю  дає  го  одному  діакону  (пбд- 
діакону)  вь  обі  руки,  котрий  го  несе  передь  собою,  а  на 
воздусі  лентіонь,  а  дискось  сь  звіздою  дає  діакону  вь  руки, 
а  самь  бере  чашу  и  виходить  сіверними  дверми,  и  співає: 
„Святійшаго,  вселеньскаго  Архієрея"  до  кбнця  и  вийшовши 
черезь  царски  двері  до  олтаря  кладе  чашу  на  роспростертий 
илитонь,  потбмь  бере  бть  діакона  стоячого  по  правбй  сто¬ 
роні  дискось  и  кладе  го  бть  лівои  руки,  т.  е.  ведля  церков¬ 
ного  змисла  по  правбй  стороні  чаши,  потбмь  бере  зь  рукь 
діакона  воздухь,  и  покриває  нимь  чашу  и  дискось,  и  кадить 

великій  щить  (©фІІЬ),  и  ноиньї  (жовніри)  двигали  го  на  тбмь 
щиті  копіями,  н  такь  го  обносили  поміжь  всі  легіони,  вь  тбмь 
наміренію,  щобьі  всі  ему  належнтий  поклбнь  бтдали  и  его  яко 
імператора  узнали.  Піснь  херувімска  поставлена  віроятно  св. 
Юстиномь  М.  каже  одже,  що  и  Ангели  несуть  невидимо  Царя 
Христа  на  щитахь,  що  узмисловляе  ієрей  —  сь  діакономь  — 
несучи  св.  дари  вь  жертву  нринесенн  на  дискосі  поміжь  вір¬ 
ний  народь. 

*)  ІІбдчась  котрого  бтмавляе  псаломь  „Помилуй  мя  Боже". 
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преддожени  святи  дарьі.  —  Кеди  самі,  ієрей  безь  діакона 
дітургізае,  то  веддя  принятого  у  наст,  звичаю  совер- 
шае  вєдикій  входь  так'ь:  Прійшовши  по  херувімекбй 
пісни  до  иреддоженія,  кадить  тоежь,  кдаде  воздухь  сь  лен- 
тіономь  на  своє  ліве  рамено,  а  диекось,  на  котрбмь  стоить 
звізда,  кдаде  на  чашу,  воздушокь  зь  чаши  бере  до  рукь  пбдь 
чашу,  и  такт,  тримаючи  чашу  робить  вєдикій  входь.  —  Есди 
суть  діаконьї  або  еще  ббдьше  священикбвь  при  соборнбй 
літургій,  то  они  всі  йдуть  нередь  дітургизаючимь,  и  співа¬ 
ють:  „Всіхь  вась  правоедавньїхь  христіань  да  помянеть 
Господь  Богь  вь  царствіи  своемь  всегда  нині  и  присно,  и  во 
віки  віковь".  —  По  ведикбмь  вході  кбнчить  хорь  херувім- 
ску  пісні,  співаючи  поглідний  еи  уступь:  „Нко  да  Царя", 
а  священикь  зложивши  и  покривши  дарьі  мовить:  „Благо- 
образний  іосифь"  и  „Оубдажи  Господи  ...  на  олтарь  твой 
тедцьі". Великій  входь  означає  символично  входьіисуса 
Христа  на  вольную  страсть  и  смерть  вь  Іерусалимь, 
а  понеже  Іисусь  Христось  передь  своєю  смертію  точно  пред- 
сказавь,  що  буде  проданий  и  на  муки  бтданьїй,  и  що  по 
своемь  распятію  вь  третій  день  воскресне,  для  того  и  Цер- 
ковь  подббно  якь  вь  проскомидіи  описала  при  изображенью 
рождества  Христового  его  смерть,  описує  и  туть  при  изо¬ 
браженью  входа  Спасителя  на  страсть  и  смерть  обстоятель- 
ства,  когри  собудутся  по  его  распятію,  именно  знятіе  зь 
креста  н  положепье  до  гроба,  коли  мовить:  Благообразньїй 
іосифь  сь  древа  снемь  пречистое  тіло  твоє,  плащаницею 
чистою  обвивь,  н  благоуханьми  вь  гробі  нові  закривь 
положи". 

Предложнвшн  такь  святи  дари  молить  ієрей  Бога  словами 
псаломника  (не.  50.),  щоби  они  були  Богу  пріятни,  которе 
прошеніе  вьісказуе  и  вь  сліду ючбй  єктеній:  „Исподнимь  мо¬ 
литву  нашу"  и  вь  молитві  иреддоженія:  „Господи  Боже  все¬ 
держителю",  а  висказавши  вь  дальший  єктеній  смиренни 
прошеній  о  душевнії  добра  вь  нротивоположенью  до  нершихь 
єктеній,  вь  котрьіхь  и  о  тідесни  добра  просивь,  заключае 
предложеніе  честньїхь  дарбвь  возгласомь:  „Щедротами  еди- 
нороднаго  твоего  Сьіна",  т.  е.  уділи  намь,  просимо,  всі  тій 
душевни  добра  черезь  богати  заслуги  твоего  единородного 
Сьіна,  которий  нась  вь  євангелію  научивь:  „Елика  аще  про¬ 
сите  у  Отца  моего  вь  имя  моє,  дасть  вамь".  Вь  єктеній  по 
ведикбмь  вході  ми  молимо  Бога  о  сами  душевни  добра,  такь: 
щоби  Богь  давь  намь  всі  дни  нашого  жигья  совершенно, 
свято  и  безгрішно  прожити,  щоби  пбславь  намь  ангела  мнра, 
вірного  наставника  и  хранителя,  щоби  простивь  намь  всі 
гріхи  наши,  и  щоби  давь  намь  тое,  що  для  нашихь  душь 
єсть  полезне,  и  щобьі  давь  намь  ирочн  дни  нашого  житья 
вь  мирі  и  покаянію  прожити,  іцобисьмо  яко  правдивн  хри- 
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стіане  померли,  и  непостьідно  н  мирно  могли  явитися  на 
страшнбмь  суді  Христовбмь;  —  ми  одже  молимо  Бога  тблько 
о  добра  душевни,  бо  памятаемо  на  напбмненье  пісни  херу- 
вімскои :  „Всякую  нині  житейскую  отложимь  печаль",  и  для 
того  не  о  земски  но  о  небеснії  добра  Бога  просимо. 

ІІримічаніе  І.  Гденекуда  єсть  звичай,  що  вірни  на 
великііі  вхбдь  клякають.  Тое  заказує  Синодь  Замостскій 
кажучи:  „Заказує  святий  Синодь  прикланнти  коліна  або  го¬ 
лову,  коли  переносится  х.іібь  приношеній  зь  жертвенннка  на 
нрестоль  вь  часі  великого  входа;  и  приказує  парохамь  на- 
рбдь  о  тбмь  поучати,  щоби  тойже  не  бувь  виставлений  на 
небезпеченьство  идолопоклоньства".  (Зас.  III.,  тит.  III, 
§.  4.,  ст.  90.) 

Примічай  і  є  II.  При  архіерейскбй  Службі  освячае 
Архієрей  нередь  ведикимь  входомь  воду. 

§.  218. 

В)  ЦЬловапье  мира  и  символі  вЬрьі. 

Коли  святи  дари  Богу  вь  жертву  преддожени  остали, 
и  коли  вже  сама  безкровна  жертва  нового  Завіта  совер- 
шитися  має,  обовязани  вірни  сь  поббльшеною  рсвностію 
и  сь умноженими  жаромь  приготовлятися  на  маюче  совершн- 
тися  велике  таинство,  щоби  жертва  тая,  сама  собою  безко¬ 
нечний  ціни,  и  зо  взгляду  на  вірнихь  Богу  нрінтна  була. 
А  понеже  безь  віри  не  можна  угоднтн  Богу,  віра  же  безь 
любіш  єсть  мертва,  якь  тіло  безь  души,  для  того  вірші  пзь- 
являють  передь  нриношеньемь  святои  жертви  черезь  ціло- 
ванье  мира  свою  взаимну  любові,  н  единодушно  исновіду- 
ють  віру.  Нко  знань  той  взаимнои  любий  виражає  іерсіі 
вірнимь  желанье  мира  словами:  „Мирь  всімь",  на  що  хорь 
вь  имени  вірньїхь  бтновідае:  „И  духо.му  твоєму",  а  потбмь 
ієрей  —  або  діаконь  —  взиває  вірнихь,  щоби  н  внішньїмь 
знаком ь  заявили  собі  взаимну  любонь,  возглашаючи:  „  Нез¬ 
люби  мь  другь  дрлга,  да  единомьісліемь  исповімьі",  хорь  же 
продовжаючн  тое  возванье  діакона  —  або  ієрея  —  каже,  кого 
маємо  нсповідати,  співаючи:  „Отца,  Сина  и  святого  Духа, 
’І’ройцу  єдиносущную  и  неразділную '.  Пбдчась  пінія  того 
ієрей  цілує  покрьітіи  воздухомь  святи  дари,  найперше  надь 
дискосо.мь,  потбмь  надь  нашою,  а  наконець  кран  святого 
престола  передь  собою,  и  поминаючи  приказь  евангельскій, 
що  перша  и  важнійша  єсть  любовь  Бога,  якь  любові,  ближ¬ 
нього,  заявляє  при  кождбмь  цілованью  свою  любовь  Бога 
мовлячи:  „Возлюблю  тя  Господи  кріпосте  моя.  Господь 
утвержденіе  моє  н  прибіжищс  моє".  Если  єсть  ббдьше  слу- 
жителей  —  при  соборнбй  Літургій  —  то  они  по  заявлепью 
любви  Бога  заявляють  и  свою  взаимну  любовь  цілуючися  вь 
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рамена,  при  чбмь  настоятель  мовить:  „Христось  посреді 
нась",  а  сослужителі  бтповідають:  „Есть  и  будеть".  Если 
суть  діаконьї,  то  они  тань  само  заявляють  свою  взаимну 
любовь.*) 

По  цілованью  мира  ієрей  —  або  діаконь  —  возглашае: 
„Двери,  двери,  премудростію  воньмимьи,  а  хорь  співає: 
„Віру  10“.**)  Возглась  діакона  „двери,  двери"  мавь  вь 
давньїхь  часахь  такій  змьісль,  що  тими  словами  діаконь 
взьівавь  стоячнхь  при  дверяхь  церковньїхь  дверникбвь 
(остіаріівь),  щобьі  они  добре  стерегли  входа  (дверей)  до 
Церкви,  щобьі  ник  то  невірний  не  вбйіповь  до  Церкви  теперь, 
коли  вірни  исповідають  свою  віру,  и  коли  має  совершитися 
свята  жертва.  Теперь  же  мають  слова  „двери,  двери, 
такій  змьісль,  що  таинства  нашои  вірьі,  очамь  невірньїхь 
у  гаени  —  вь  святьіхь  дарахь  воздухомь  покрьітьіхь  пред- 
ображени  —  бткрьіваются  передь  очима  вірньїхь,  —  бо  ієрей 
двигає  воздухь  зь  святьіхь  дарбвь  —  и  для  того  напоминае 
нась  ієрей  (або  діаконь)  словами:  „премудростію  воньмимь", 
іцобьісмо  цілу  нашу  увагу  звернули  на  тое,  що  намь  пред¬ 
ставлявся  вь  символі  вірьі,  котрий  теперь  исповідати 
маемь.  —  По  тбмь  возгласі  двигає  ієрей  воздухь  обома  ру¬ 
ками  и  держить  го  надь  святими  дарами  мовлячи  тайно  сим- 
воль  вірьі.  Тьімь  що  ієрей  тримає  воздухь  межи  своимн 
очима  и  предложеньїми  святими  дарами  заявляє,  що  мьі  испо- 
відаючи  нашу  віру,  сильно  и  непоколебима  стоимо  вь  святбй 
вірі,  и  віруемь  всі  таинства,  хотяй  они  нашимь  змьісло- 
вьімь  очамь  суть  закрити  и  ненонятни.  —  По  скбнченмо  сим- 
вола  ієрей  двигає  воздухь  три  рази,  н  воздаючи  словами  ан- 
гельскими  пресвятбй  Тройцн,  котрои  віроисповіданье  зло- 
живь,  честь  и  славу  молячи  еи  о  милбсть,  складає  воздухь, 
цілує  го  и  кладе  го  на  престоль  по  правбй  стороні.*) 

*)  Вь  давньїхь  вікахь  христіаньства,  коли  вірни  вь 
Церкви  ведлн  полові,  бтділеио  присутствовали,  заявляли  собі 
и  они  взаимну  любовь  обіцнмь  цілованьемь,  но  бть  коли  разомь 
вь  Церкви  прис.утствують,  остало  тое  цілованье  мира  залишене. 

**)  Ведля  нашого  звьічая  виходить  одень  півець  на  сере¬ 
дину  Церкви  и  таїнь  співає:  „Вірую". 

***)  При  Службі  архіерейскбй  цілує  Архієрей  святи 
дари  на  означеїшхь  містцяхь,  сослужителі  цілують  го  вь  ра¬ 
мено  и  вь  руку,  а  потбмь  Архієрей  прнкланяе  голову,  н  два 
сослужителі  тримають  надь  его  головою  воздухь  ажь  до 
скбнченья  символа. 
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§.  219. 

Г)  Приношенье  жертви. 

Черезь  цілованье  мира  и  исновіданье  вірьі  приготовилися 
вірни  на  присутствованье  приношенню  безкровнон  жертви, 
бо  они  возбудилн  вь  своихь  душахь  живу  віру,  т.  е.  віру 
получену  сь  любовію  Бога  и  ближнього;  для  того  теперь 
уважає  ихь  свята  Мати  Церковь  за  достойньїхь  присуство- 
вати  найббльшому  таинству  нашои  святои  вірьі,  безкровнбй 
жертві  нового  Завіга,  черезь  котру  и  они  Богу  честь 
и  славу  и  благодареніе  (євхаристію)  воздавати  и  участника- 
ми  крестнои  жертви  Христовои  статися  мають.  Щобьі 
вірньїхь  на  предстончу  важну  хвилю  еще  ббльше  уважними 
зробити,  возглашае  іереіі  —  або  діаконь  —  „Станімь,  добрі, 
станімь  со  страхомь,  воньмимь,  святое  возношеніе  вь  мирі 
приносити ",  т.  е.  уважаймо,  щобьісьмо  боговійно  и  со  стра¬ 
хомь  божимь  могли  святи  дари  Богу  вь  жертву  приносити, — 
а  хорь  вь  имени  народ  а  бтповідае:  „Милость  мира,  жертву 
хваденія",  т.  е.  народь  виражає,  що  бнь  знає,  вь  чбмь  тое 
возношеніе  (тая  жертва)  состоить,  именно  що  тая  жертва 
єсть  нлодомь  мира  або  примиренія  сь  Богомь,  и  що  єсть 
жертвою  воздаючою  Богу  найббльшу  хвалу.  На  тое  молить 
ісрей  словами  Апостола:  „Благодать  Господа  .  .  щоби 
благодать  Бога  вь  Тройцн  святои  єдиного  була  сь  вірними, 
и  удержовала  ихь  всегда  вь  тбмь  спаситедьнбмь  росподо- 
женью,  а  вірни  жедають  ієрею  устами  хора  то  само  бтпові- 
даючи:  „И  со  духомь  твоимь".  *)  По  тбмь  ієрей,  мовби 
повтаряючи  при  зближенню  святійшого  діла  напбмненье 
херувімскон  пісни,  щобьісьмо  бтложнли  всякії  житейски 
старання,  возглашае:  „Горі  иміимь  сердца",  т.  е.  возне- 
сімь  нашн  серця  бть  всего  земского  до  горного,  небесного, 
а  хорь  бтповідае:  „Имамьі  ко  Господу",  т.  е.  ми  вже  возне¬ 
сли  наши  серця  до  Бога.  Видячи  такь  вірньїхь  належите 
приготовленьїхь  на  празднованье  найббльшого  таинства 
взьівае  ихь  словами  „Благодаримь  Господа",  щоби 
дяковали  Богу  за  премноги  его  намь  уділени  добродійства, 
на  що  хорь  вь  имени  вірньїхь  бтповідае:  ,•  Достойно  и  пра¬ 
ведно  єсть,  покланятися  Отцу  и  Сину  и  святому  Духу,  Тройці 
святій  єдиносущній  и  нераздідній",  т.  е.  истинно,  ми 
обовязани  оказовати  нашу  вдячнбсть.  Богу  вь  Тройцн  святбй 
єдиному,  котрий  намь  всі  тій  благодіянія  уділити  изволивь; 
—  а  ієрей  точнійше  и  докладнійше  висказуе  вь  тайнбй 
молитві  „Достойно  и  праведно"  тій  благодаренія,  и  дякує 
Богу,  що  бнь  пОТЬ  небьітія  вь  бьітіе  нась  привель",  т.  е. 

*)  Если  єсть  діаконь,  то  по  возгласі  „Станімь"  входить 
до  олтаря. 
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наст,  сотворивь,  (Богь  Отець)  „и  отнадшихь  возставиль*, 
т.  е.  бткупивь  (Сьінь  божій)  и  „не  отступиль  нась*,  т.  е. 
послань  намь  святого  Духа,  котрьій  єсть  всегда  сь  нами. 
За  всі  тій  намт»  відо.мн  и  невідоми,  явлени  и  неявлени  бла- 
годіянія  и  за  тую  службу  (жертву)  благодарить  ієрей  Бога,и  мо¬ 
лить  го,  ццобьі  благоволнвь  еи  пріяти,  хотяй  ему  предстоять 
сильї  ангельски,  котри  его  славу  непрестанно  голосять  спі¬ 
ваючи:  „Свять,  свять,  свять.  Господь  Саваовь,  исполньнебо 
н  земля  слави  твоея,  осанна  во  вьішнихь*.  При  словахь: 
„Повідную  піснь...*  бере  ієрей —  а  еели  єсть  діаконь, 
то  тойже  —  звізду,  и  изображае  нею  на  дискосі  образь  свя¬ 
того  креста,  на  знань,  іцо  зближався  воспоминаніе  крестнои 
смерти  Христовои,  и  поціловавши  звізду  кладе  еи  на  пре¬ 
столі;  ахорь  співає  піснь  ангельску  „Свять*  доповняючи  еи 
словами:  „Благословень  грядьій  во  имя  Господнє,  осанна  во 
вьішнихь*,  котрими  діти  еврейски  витали  Христа  при  вході 
на  вольную  страсть  и  смерть  вь  Іерусалимь. 

Коли  хорь  співає  ангельску  піснь,  бтнавляе  ієрей  намі- 
реніе  на  проскомидіи  повзяте,  що  по  установленню  Хрнста 
хоче  предлежащій  хлібь  вь  тіло  а  предлежаще  вино  вь  кровь 
Христову  освятити,  такожь  вь  гадкахь  повтаряе,  за  кого 
и  за  яку  потребу  хоче  тую  жертву  совершити,  и  возбудивши 
вь  собі  соверіненниіі  жаль  и  совокупнвіин  всі  свои  змьісли 
нродовжае  попередну  тайну  молитву,  кажучи:  „Сь  сими  и  ми 
блаженними  силами  т.  е.  сь  тими  ангелскими  силами,  ко¬ 
три  Тобі  всегда  предстоять  и  Твою  славу  воспівають, 
и  ми  восніва'емь  Ти  Владико:  Яко  свять  есн  и  пресвять  Ти, 
и  единородний  Твой  Синь  и  Духь  Твой  святий,  и  велико- 
ліпна  слава  Твоя  (Боже  Отче),  котрий  есь  мірь  (родь  люд 
скій),  такь  полюбивь,  щось  давь  Сина  Твоего  единород- 
ного,  щоби  (черезь  его  пониженье  и  крестну  смерть)  всякь 
віруяй  вь  него  (кождьій  чоловікь,  котрий  го  нсновідуе)  не 
погибь,  но  осягнувь  жизнь  вічну;  котрий  то  Твой  Синь 
единородний  нонижився  и  прійшовь  на  світь,  и  (все  о  нась 
смотреніе  иснолнивь)  снолнивши  все,  що  ведля  Твоихь  6т- 
вічннхь  совітбвь  для  нашого  спасенія  сповнене  мати  було, 
вь  тую  нбчь,  коли  мавь  бути  проданий  за  нась,  або  властиво 
коли  самь  себе  за  наше  спасеніе  давь,  взякь  хлібь  до  своихь 
святи хь,  пречистихь  и  непорочннхь  рукь,  воздавь  благо- 
дареніе,  и  „благословивь,  освятивь  и  нредомивь*  (хлібь), 
давь  своимь  ученикомь  и  апостоламь  мовлячи:  „Пріимите, 
ядите,  сіє  єсть  тіло  моє,  еже  за  ви  ломимое  во  оставле- 
ніе  гріховь“,  такожде  и  чашу  по  вечери  глаголи:  Пійте  оть 
нея  вси,  сі  я  єсть  кровь  моя  новаго  Завіта,  яже  за  ви  и 
за  многи  изливаемая  во  оставленіе  гріховь*.  Коли  іерен  має 
вимавляти  слова:  „Пріемь  хлібь  во  святьія  своя  и  пречистия 
и  иепорочния  руки“  бере  дискось  вь  руки  и  двигає  го  не 
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много,  и  кажучи  „благодарнвь*  прикланяе  голову,  а  внма- 
вляючи  слова:  „благословивь,  освятивь, преломивь"  при  кож- 
домь  зь  нихь  знаменае  хлібь  знакомь  креста  святого,  и  ска¬ 
завши  еіце  тихимь  голосомь:  „даде  святьімь  своимь  учени¬ 
комь  и  апостоломь  рекь“,  сь  всякою  увагою  и  набожностію 
голосно  каже  слова  освящаючи:  „Пріймите,  ядите  . черезь 
когри  по  воли  и  установленню  божому  хлібь  пресуществля- 
еся  вь  тіло  Христово.  ІІо  виголошенню  тихь  словь  хорь  бтпо- 
відае  „аминь*,  а  ієрей  покланявся  глубоко  пресвятому  тілу 
Христовому,  бткрнвае  потбмь  чашу,  бере  еи  до  руки,  благо¬ 
словить  разь  мовлячи:  „Такожде  и  чашу  но  вечери  глаголи*, 
и  нахиливши  чашу  кь  собі,  дивится  до  неи  и  виголошує 
слова  освящаючи:  „Пійте  оть  нея  вси  .  .  черезь  котри 
вино  по  воли  и  установленню  божому  пересуществляеея  вь 
кровь  Христову,  потбмь  покланявся  пресвятої!  крови  Хрисго- 
вбй,  а  нарбдь  зновь  бтповідае  „аминь*.  Коли  хорь  еще  спі¬ 
ває  „аминь*,  мовить  ієрей  тихимь  голосомь:  „Поминающе 
убо  сію  спасительную  заповідь,  (когору  Іисусь  Хрнстось 
давь  намь  при  тайнбй  вечери  словами:  „Сія  творите  вь  моє 
воспоминаніе")  и  вся  яже  о  нась  бьівшія:  (т.  е.  и  спомина¬ 
ючи  все,  що  Синь  божій  для  нашого  спасенія  зділавь 
именно)  кресть,  гробь,  тридневное  воскресеніе,  на  небеса 
возшествіе,  второе  и  славное  паки  пришествіе*.  а  потбмь 
складає  руки  крестообразно,  н  до  правои  руки  бере  дискось 
а  до  лівои  чашу,  пбдносить  обоє  и  голосно  каже:  „Твоя 
(т.  е.  твой  дари)  оть  твоихь  (т.  е  оть  твоихь  раббвь) 
тебі  при  носимь  о  всіхь  (т.  е.  о  всіхь  людяхь)  и  за 
вся*  (т.  е.  за  всі  благодіянія)  а  хорь  доповняє:  Тебе  ноемь, 
тебе  благословіть,  тебі  благодаримь  Господи,  и  молимь  ти 
ся  Боже  нашь.*)  Потбмь  ставляє  ієрей  дискось  н  чашу  сь  ті- 
ломь  и  кровію  Іисуса  Христа  на  престоль,  и  покриває  чашу 
мальїмь  воздушкомь.  —  Нь  Літургій  св.  Басилія  В.  заходять 
тугь  гдеяки  розличія,  но  не  вь  самой  річи,  тблько  вь  сло¬ 
вахь.  Такь  суть  обширнійши  молигвьі  по  „Благодаримь 
Господа*  и  по  „Свять*,  но  ихь  содержанне  єсть  то  само; 
кромі  того  разомь  сь  словами  освящаючими  співає  ієрей  и 
попереджаючи  слова:  „Даде  святьімь  своимь  ученикомь  и 

*)  Пбдчась  лінія  ангсльскои  піснії  „Свять*,  яко  и  по  ви¬ 
голошенню  слбвь  освящаючнхь  н  возгласа  „Твоя  оть  твоихь* 
слуга  церковний  звонить  малими  звбнками,  а  нарбдь  упадає  на 
коліна  и  вь  тбмь  положенню  тіла  бтдае  поклоні,  Христу  Богу, 
котрий  пбдч,  видами  хліба  и  вина  прійшовь  намь  вь  снідь 
датися.  —  Если  суть  діакони,  то  ведля  нашого  звичая  онн  пбд- 
носять  при  словахь  „Твоя  оть  Твоихь*  дискось  и  чашу,  такь 
що  дискось  всегда  єсть  но  правбй  стороні  н  зь  верху.  При 
тбмь  діакони  складають  правн  руки  крестообразно. 
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аностоломе  реке",  потри  ве  Літургій  св.  Златоуста  тихиме 
голосоме  вимавляе;  —  дальше  чашу  такожь  три  разм  благо¬ 
словите,  а  по  иресуществленью  вина  ве  кровь  Христову  ви¬ 
разніше  згадує  за  гіриказе  Снасителя:  „Сіє  творите  ве  моє 
воспоминаніе“. 

Таке  одже  остала  безкровна  жертва  нового  Завита 
Богу  Отцу  принесена,  хлібе  и  вино  остали  черезе  вьіголо- 
шенье  наде  ними  слбве  Христовьіхе:  „Сіє  єсть  тіло  мое“  и 
пСія  єсть  кровь  моя“  вь  истинне  тіло  и  истинну  кровь  Хри¬ 
стову  нересуществлени,  и  черезе  бтдільне  освяченье  святьіхе 
дарбве  (представляюче  розділенье  кровн  оте  тіла)  и  ихе 
крестообразне  пбднесенье  смерть  Христа  на  кресті  изобра- 
жена.  Теперь  ієрей  возносите  руки  и  молится  ве  моли¬ 
тві:  „Еще  приносиме  тебі  словесную  сію“  (а  вь  Літугіи 
св.  Василія  В.  „Сего  ради  Владьїко  пресвятьій “),  щоби  Богь 
низпославе  на  насе  своего  святого  Духа,  и  сподобиве  насе 
статися  участниками  благодатей  смертію  Христовою  наме 
заслуженьїхе.  Отмовивши  молитву:  „Еще  приносиме мо¬ 
вите  три  разьі  тихиме  голосоме:  „Господи,  иже  пресвятаго 
твоего  Духа“  се  стихами,  и  по  кождбме  разі  низко  покла¬ 
нявся,  а  потбие  благословите  освячений  хлібе  мовлячи: 
„II  сотвори  хлібе  убо  сей  честное  тіло  Христа  твоего“, 
посіме  освячене  вино:  „А  еже  ве  чаши  сей,  честную  кровь 
Христа  твоего",  наконеце  обоє  мовлячи:  „Преложиве  Духоме 
твоиме  святиме",  и  поклонившися  глубоко  продовжае  зачату 
молитву  мовлячи  дальше:  „Якоже  бити  причащающимся  ве 
трезвініе  души,  ве  оставленіе  гріхове,  ве  пріобщеніе  свя- 
таго  твоего  Духа,  ве  исполненіе  царства  небеснаго,  ве  дер- 
зновеніе  еже  ке  Богу,  не  ве  суде  или  вь  осужденіе".  Пору- 
чивши  божбй  благодати  всіхе  вірнихе  поминає  ієрей  и 
прочнхе  членбве  Церкви  Христовои,  именно  найперше  Свя- 
тьіхе  мовлячи  тайно:  „Еще  приносиме  Ти  словесную  сію 
службу  о  иже  ве  вірі  усопшихе  Праотціхь,  Отціхе,  Патрі- 
арсіхе,  ІІророціхе,  Аиостоліхе,  Проповідниціхе,  Еванге- 
лнстіхе,  Мучениц-Ьхе,  Исповідннціхе,  Воздержниціхе,  н 
о  всякоме  дусі  нраведніме,  ве  вірі  скончавшемся",  по- 
чбме  кадите  святий  престоле  и  голосно  продовжаючи  номи- 
наніе  Святьіхе  каже:  „Изрядні  (особливо)  о  пресвятій,  пре¬ 
чистій,  пребогословленній,  славній  Владичиці  нашей  Бого¬ 
родиці  и  приснодіві  Марій", - на  що  хоре  співає:  „До¬ 

стойно  єсть",*)  а  діаконе  если  єсть,  кадите  престоле  кресто- 

*» 

*)  Місто  достойно  береся  вь  велики  праздники  ірвюсв 
девятои  гіісни,  се  припівоме  праздничньше,  н  тое  назьшасся 
„задостойнике"  (т.  е.  за-місто-достойника).  Ве  великбме 
пості  береся  на  Літургій  св.  Василія  Вогородичене  8  гл. 
„О  тебі  радуется". 
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образно  —  ієрей  же  роспростерши  руки  таке  яке  и  передше 
продовжае  поминанія  Святьіхе  дальше  мовлячи  тихиме  голо¬ 
соме:  „Святаго  Іоанна  Пророка  Предтечи  и  Крестителя,  *) 
святьіхе,  славньїхе  и  всехвальньїхе  Апостоле,  святаго  (имя- 
реке),  егоже  и  память  совершасме  и  всіхе  святихе  Твоихе, 
ихже  молитвами  посіти  насе  Боже",  т.  е.  приносимо  Ти 
Боже  тую  словесну  службу  о  всіхе  Святихе,  молячи  Тя, 
щобьісь  молитве  ихе  ради  привміниве  наме  плодьі  сей  служ¬ 
би,  безкровнои  жертви.  —  Возвавши  Святихе  о  ихе  хода- 
тайство  поминає  ієрей  всіхе  ве  надежді  воскресенія  усоп- 
шихе,  при  чбме  совокупляе  руки,  а  потбме  роспростираючи 
ихе  поминає  живьіхе,  и  для  нихе  о  милбсть  и  помилованье 
просите;  особливо  же  поминає  найньїсшихе  церковнихе 
Настоятелем,  возглашаючи:  „Ве  первьіхе  помяни  Гос¬ 
поди  свнтійшаго  вселенскаго  Архієрея  (имя)  Папу  Римского, 
преосвнщеннаго  Архієпископа  нашего  Митрополита  кире 
(имя),  боголюбиваго  Епискогіа  нашего  кире  (имп):  ихже  да¬ 
руй.  .  .  .  истинньї",  на  що  хорь  отвічае:  „И  всіхе  и  вся". 

Туте  ієрей  поминає  живьіхе,  котрмме  плоди  прико- 
симои  жертви  особливо  привмінити  желае,  и  зложивши  руки 
бтмавлне  дальшій  ряде  поминаній  молячися  тайно:  „Помяни 
Господи  граде  сей  (весь  сію) ...  и  на  всіхе  насе  милости 
твоя  низпосли",  и  заключае  поминанія  возгласоме:  II  дажд  ь 
наме,  (т.  е.  всіме,  когри  ве  Церкви  присутствуюте,  и  ко- 
гри  були  поминани)  единіми  устьі  и  единіме  сердцеме 
славити  и  воспівати  пречестное  и  великолігіное  имя  твоє"; 
и  заключаюи  всі  тій  молитви  просите  Бога  словами:  „И  да 
будуте  милости",  щоби  милосердіе  Спаса  нашого  Іисуса 
Христа,  котре  ве  его  крестнбй  смертн  совершснниме  сно- 
собоме  показалося,  и  котрому  мьі  сами  себе  и  всіхе  и  вся 
поручили,  було  всегда  се  нами. 

Тьіме  заключаеся  такожь  найважнійша  часть  и  средо- 
гочіе  св.  Літургій,  т.  е.  ІІриношенье  жертви,  а  теперь  слідує 
приготовленье  до  св.  Причастія  и  само  Причасгіе. 

Пр  и міч  ані  е  І.  При  Сл  ужбі  архіерейскбй  бере 
Архієрей  при  возгласі  „Благодать"  грикирій  и  дикирій,  и 
обернений  до  народа  крестообразно  благословите;  при  сло- 
вахе:  „Горі  иміиме"  осіняє  южну  сторону,  а  при  словахе 
„Благодариме  Господа*  осіннє  сіверну  сторону  и  потбме 
бтдае  трикирій  и  дикирій. 

Пр  имічаніе  II.  О  словахе  освящаючихе  и  при- 
званію  св.  Духа  (ерісіезіз). 

Хотяй  росправа  о  тбме  предметі  належите  до  догматики, 
то  однакожь  для  еи  великои  важносги  не  бте  річи  буде  туте 

*)  Ве  давнмхе  ньіданьяхе  єсть  отвітнйше  до  текста 
читанье:  „О  святіме  Іоанні  .  .“. 
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ві  короткости  тьімі>  предметомі  занятися,  тьімі  ббльше,  що 
наше  поясненье  літургій  тблько  тогди  буде  точне  н  зрозуміле, 
если  догматі  о  еловахі  освящаючихі  буде  ві  належитбмі 
світлі  поставлений.  Ми  віруемі  и  непові  дуемі,  що 
хлібі  и  вино  встають  пересуществлени  (преложени) 
ві  истинне.вещественнеисущественне  тіло  икровь 
іисуса  Христа  черезі  вьімовленье  наді  ними  устами 
священика  тихі  слбві,  (именно:  „Сіє  єсть  тіло  мое“  наді 
хлібомі,  а  „Сія  есті  кровь  моя“  надь  виномі),  котрими 
Іисус-ь  Христосі  на  тайнбй  вечери  святійшу  Евха- 
ристію  установиш.  Призваніе  святого  Духа  одже,  котре  ві 
восточннхі  літургіяхі  но  словахі  освяіцаїочихі  приходиті, 
не  бтносится,  які  за  Николаемі  Кавасиліемь  утверджаюті 
приверженці  восточного  роскола,  до  соділанья  або  упрошенья 
присутствія  (вещественного  и  истинного)  тіла  Христового,  но 
до  обявленья  соділаного  вже  вещественного  присутствія,  и  до 
упрошенья  спасительньїхі  плодові  того  присутствія  для  ми- 
стичного  тіла  Христового,  т.  е.  для  Церкви;  —  або:  тьімі 
призьіваніемі  святого  Духа  (бті  слові:  „И  нросимі  имо- 
лимі  и  милися  діемь..."  ажь  до  „ІІреложиві  Духомі  твоимі 
святммі“)  не  молитея  ієрей  о  тое,  щоби  предложени 
святи  дари  остали  ві  тіло  и  кровь  І.  Христа  прело¬ 
жени,  бо  тое  вже  сталося  произнесеньемі  освящаючихі  слбві 
Христовнхі  „Сіє  єсть  тіло  мое“  и  „Сія  єсть  кровь  моя“:  но 
бні  молить  Бога,  щоби  бні  силою  св.  Духа  показані 
п л оди  сего  вже  соділаного  вещественного  исущест- 
венного  истинного присутствія  тіла  икровиХриста 
на  всіхі  членах!  своеи  свптоиЦеркви.— Що  петицію 
такі  річь  мався,  показуеся  зі  сліду ючнхі: 

І.  Ві  исторіи  евангелекбй,  які  єн  у  трехі  евангелистбві 
(Матоея, Марка  и  Луки)  и  Апостола  Павла  читаемі,не  находитея 
ничь,  зі  чого  бьісьмо  могли  догадоватися,  що  Іисусі  Христосі 
вещественне  присутетвіе  своего  тіла  и  своеи  крови  инньїмь 
способомі  соділаві,  які  тими  самими  бті  згаданнхі  святьіхі 
нисателей  наведеними  словами,  котре  тое  присутетвіе  озна- 
чаюті.  Що  ббльпіе,  изі  способа  оновіданья  тихі  чотирохі 
писателей  ясно  слідує,  що  они  хотіли  о  установленню  св. 
Евхаристіи  точно  все  оповісти,  и  ничь  не  залишити  зі  того, 
що  Христосі  для  означенья  и  соділанья  вещественного  при¬ 
сутствія  казавь  або  ділаві.  Нокромі  слбвь  установлення  они 
не  огювідаюті ничь ббльше,  щоби  Христосі  тогди  говориві, 
або  ділаві  для  означенья  вещественного  присутствія  своего 
тіла  и  своеи  крови ;  для  того  не  пбдлежиті  ніякому  сомнінію, 
що  Іисусі  Христосі  тими  самими  словами  не  тблько  означиві, 
но  н  соділаві  существенне  и  вещественне  присутетвіе  своего 
тіла  и  своеи  крови  пбді  видами  хліба  и  вина.  —  Тую  правду 
потверджае  нреданіе  церковне,  бо  кблько  разі  св.  Отцьі  зачавши 
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оті  св.  Юсгина  о  установленню  св.  Евхаристіи  говоряті,  всегда 
поедннчо  и  постоянно  наводяті  тблько  тій  слова  и  діла,  о  ко- 
трмхі  згаданії  чотири  св.  писателі  оповідаюті. 

Христосіустановивюдже  и  соділаві св.Евхаристію сло¬ 
вами:  „Сіє  єсть  тіло  моє"  „Сія  єсть  кровь  моя“;  а  понеже  бні 
Апостоламі  словами:  „Сіє  творите  вімоевоспоминаніе“  (Лук. 
22.,  19.,  І.  Кор.  1 1.,  26.),  приказавь  то  само,  що  зділаві,  т.  е.  тую 
саму  річь  и  тими  самими  словами  ділати  (творити),  для  того 
суть  слова  освящаючи  тій,  котри  Христосі  на  тайной  вечери 
при  установленню  св.  Евхаристіи  вьірікі,  або:  хлібі  и  вино 
пересуществлясся  ві  літургін  ві  истннне  вещественне  и  су¬ 
щественне  тіло  и  ві  истинну,  вещественну  и  существенну 
кровь  Христа  тогди,  коли  ієрей  ні  и.мени  Христа  пбдчась  лі¬ 
тургій  тій  слова  Христовії  над  ь  хлібомі  и  виномі  произнесе. 

Совершенно  про  тоеложна  єсть  наука  восточньїхі 
роскольникбві.котри  утверджаюті, що  хлібі  и  вино  оста- 
юті  пересуществлени  ажь  тогди.коли  ієрей  наді  хлібомі  каже : 
„  И  сотвори  хлібі  убо  сей  честное  тіло  Христа  твоего",  а  наді 
чашею:  „А  еже  ві  чаши  сей  честную  кровь  Христа  твоего“, 
а  потбмі  наді  обома:  „Преложиві  я  Духомі  твоимі  святьімі“. 
Ложнеестьтакожьмнініегдекотрьіхі  катол ическихі 
богословбві  (які  1е  Вгип,  Непаибоі,  Тиііб),  когри  думали, 
що  восточии  літургій  не  можна  инакше  пояснити  які  такі,  если 
ся  ирійме,  що  освященье  діеся  не  черезі  сами  слова  еван- 
гельски,  но  черезі  тіижь  разомі  сі  послідуючнмі  возваніемі 
св.  Духа,  и  що  тое  мнініе  може  католическій  богослові  сво- 
бодно  боронити,  понеже,  кажуті,  на  Соборі  Флорентійскбмі 
буві  впранді  той  спорньїй  вопросі  порушений,  однакожь  ничь 
не  було  ві  тбмі  взгладі  рішено, и  Соборі  согласився  на  тое, 
щобьі  ві  декреті  соединенія  (уній)  за  гой  вопросі  не  згадовати. 
Но  то  не  правда. Бо  акти  Собора  Флорентійского  доказуюті,  що 
П.Е  вгенійІУ.  и  Отці  Собора  вимагали, іцобьі  тое исповіданье 
(о  словахі  освящаючихі)  було  в  ь  декреті  соединенія  виразно 
наведено,  н  безь  того  нехотілн  той  декреті  пбднисатн;  но  коли 
Греки  заявили,  що  они  ві  самбй  річи  соглашаются  сі  Латинни- 
камн,  но  думаюті,  що  таке  виразне  отверженье  противного  мні- 
нія  було  бьі  для  нихі  понижаюче,  бо  могло  би  видаватися,  яко 
би  они  до  теперь  св.Евхаристію  не  належите  справовали,  согла¬ 
сився  ІІапа  на  опущенье  той  точки  ві  декреті  соединенія,  но 
пбді  условіемі,  що  Греки  на  Соборі  торжественно  заявлять, 
що  ві  тбмі  взгляді  соглашаются  сі  наукою  римскои  Церкви. 
И  истинно  тое  исповіданье  зложиві  Виссаріоні  на  общбмі 
собранію  віпритомностивсіхігреческихіилатиньскихіЕни- 
скопбві„вісвоіміиинньіхіОтцівівосточнои  Церкви  предста- 
вителей  имени,  всенародно  (публично),  пбднесеньїмі  и  зрозу- 
мільїмі  голосомі“.  (Мапзі,  Сопе.  Ріог.) 

11.  Н  о  які  можна  погодити  слова  призьіваиія  св. 
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Духа  сь  тьімь.що слова  освящаючи  суть  словаХриста? 
Наведенбй  науці  (що  слова  освящаючи  суть:  я  Сіє  єсть  тіло.. “) 
здався  спротивлятнся  слідуюче  по  словахь  освящаючих?»  бть 
Іисуса  Христа  установленьїхь  возваніе  святого  Духа,  котре 
єсть  вь  літургій  св.  Златоуста  таке:  яИ  просимь  и  молим?»  и  ми¬ 
лися  дієм?»:  низпосли  Духа  твоего  святаго  на  ньі  и  на  предле- 
жащія  дарьі  сія“,ав?»  літургій  св.ВасиліяВ.:  „Молимсяи  тебе 
призиваєм?»,  святе  святьіхь,  благоволеніем?»  твоея  благости, 
прійти  Духу  твоєму  святому  на  ньі,  и  на  предлежащьія  дари  сія, 
благословити  я  и  освятити  и  показати".  Но  тое  противорічіе 
єсть  тблька  новерховне,  в?»  самбй  річи  же  го  не  ма.  Бо  если 
ведля  согласнои  науки  цілои  христіанскои  старожитности  пере- 
существленіе  хліба  и  вина  діеся  через?»  слова  Христови:  „Сіє 
єсть  тіло  моє"  н  „Сія  єсть  кровь  МОЯ  я ,  змьісль  посдідуючои 
молитви  (ерісіезіз)  не  може  бути  инньїй,  які  щоби  д оклад¬ 
ній  ше  о  стало  обявлене  тое,  що  вжечерезт»  слова  Хри- 
стови  остало  соділане,  и  щоби  тое  що  в?»  собі  вже 
совершене  (т.е.пересуществлене)  єсть,  було  нам?»  спа- 
снтельне.  Той  змьісл?»  легко  буде  порозуміти,  если  увзгляд- 
нимо  звязьтьіх?»  молитві»  сь  словами  Христа, котри  суть  освяща¬ 
ючими.  Ціла  тая  часть  літургій,  котру  ми  приношеніе  (Сси асрора ) 
називаєм?,,  уважаеся  яко  одно  діло  жертвенне;  и  для  того 
треба  всі  обряди  при  совершенью  святои  жертви  Церковію 
приписани,  чи  они  в?»  словах?»,  чи  вь  річах?»,  чивь  певньїхь  ді¬ 
лах?»  состоять,  уважати  вь  звязи  и  вь  соединенію  сь  тьімь,  що 
ведля  установленья  Христа  єсть  сущне  (еззепііаіе) ;  для  того 
належить  всі  обряди  и  всі  молитви  приходячи  вь  приношеній» 
относити  до  самого  освященья,  котре  діеся  словами  Христо¬ 
вими.  Дальше  ціль  всіхь  обрядбвь  и  сдбвь,  котри  Цер- 
ковь  при  справованью  святьіхь  Таинь,  именно  св.  Евхаристіи 
установила,  єсть  особливо  двояка:  перше, щобьі сама річь 
котра  діеся  ос  гала  точній  ше  представлена  и  отвітно  еи  до- 
стойности  и  внішно  украшенаи  почтена,  а  друге,  щоби  черезь 
тое  вь  душахь  вірнихь  остало  возбуджене  н  скріплене  отвіт- 
не  росположенье  и  побожності,  для  бтданья  Богу  довжнои  чести 
и  для  осягненья  ббльшихь  благодатей.  Если  тое  застосуємо  до 
нашого  предмета,  то  побачимо: 

а)  Що  тій  призванія  св.  Духа,  щоби  предлежащіи  дари 
освятивь  и  преложивь  вь  честное  тіло  и  честную  кровь  Хри¬ 
стову  точнійше  и  яснійте  представляють  тое,  що 
черезь  освящаючи  слова  Христа  остало  соділане.  Бо 
значенье  того  призванія  має,  якь  каже  Виссаріонь,  бтноси- 
тися  не  до  часу,  коли  ся  го  вьімавляе,  но  до  часу,  за 
котрий  ся  го  каже;  а  тое  призваніе  кажеся  за  чась,  коли 
нереложеніе  истинно  діеся,  т.  е.  за  чась,  коли  ієрей  вимовляє 
слова:  „Сіє  єсть  тіло  моє  я  и  „Сія  єсть  кровь  моя“,  сь  котрими 
то  словами  се  призваніе  становить  одну  цілбсть.  Бо  дійствіе 


Літургія  св.  Іосінна  Златоуста  и  св.  Василія  Великого 

св.  Духа  вь  словахь  освящаючихь  не  єсть  ностепенне  анн 
частне,  но  одноразове,  представленье  же  того  дійствіл  вь 
молитвахь  и  словахь  не  може  статися  наразь  но  постененно; 
если  одже  найперше  діеся  пересуществленіе  черезь  слова 
освящаючи,  а  потбмь  ажь  призивався  св.  Духа,  щоби  тое 
пересуществленіе  (преложеніе)  соділавь,  то  тая  молитва  яко 
часть  одного  діла  жертвенного  має  бтноситися  до  самои  хвилі 
преложенія;  и  такь  тое  призваніе  не  єсть  що  инне,  якь  точ¬ 
нійше  представленье  самого  преложенія  соділаного  словами 
Христа.  (Всззагіоп,  бо  засг.  ЕисЬагізІіае,  еІ  ^иіЬи8  уєгЬіз  СЬгізй 
согриз  оопбсіаіиг,  іа  Мі§пс,  Раїгоіо^іае  дгаес.  4от.  161.,  сої. 
494  зз.  Рагіз  1866.) 

в)  О  скблько  же  гое  призваніе  св.  Духа  бтно- 
сится  до  часу,  колися  го  каже,  т.  е.  по  соділанбмь  пересу- 
ществденью,  не  має  такь  розумітися,  щобм  тогди  еще  сталося 
пересуществленье,  но  щобьі  хлібь  пересуществлений 
т.  е.  тіло  Христово,  и  вино  пресу  ще  ствле  не,  т.  е.  кровь 
Христова,  були  вірньїмьвоснасеніе,  щоби  вірнії  сталися 
участниками  благодатей  черезь  крестну  смерть  Христову, 
котра  бі'дільнимь  освященьемь  хліба  и  вина  представлявся, 
заслуженьїхь;  и  для  того  ієрей  дальше  молится  о  тій  благо- 
дати  мовлячи  вь  літургій  св.  Златоуста:  яЯкоже  бити  прича- 
іцаюіцимся  вь  трезвініе  души.  .  .“  а  вь  літургій  св.  Василія: 
„Нась  же  всіхь  едннаго  хліба  и  чапш  причащающихь  .  .  .“. 

Такь  розуміли  и  поясняли  гречески  Епископьі  на  Со¬ 
борі  Флорентійекб.мь  нризьіваніе  св.  Духа  опираючися  при 
тбмь  на  свідоцтвахь  давньїхь  св.  Отцівь,  особливо  св.  Іоанна 
Златоуста,  „намь,  якь  каже  Виссаріонь,  найббльшс  знає, чого", 
и  тую  віру  торжественно  заявив?»  на  соборі  Флореніїйскомь 
Виссаріонь  вь  именн  восточнои  Церкви,  межи  котрои  заступ¬ 
никами  бувь  такожь  Митронолить  Кіевскій  ибзнійше  карди- 
наль  Исидорь.  (О  тбмь  предметі  отлично  и  обширно  пише 
Виссаріонь  вь  ділци  виспіє  наведенбмь).  —  Виссаріонь  (вь 
ділі  наведенбмь)  опровергнувши  мнініе,  якобьі  преложеніе 
діялося  черезь  призваніе  св.  Духа,  кромі  иннихь  и  тьічь,  що 
слова  того  призванія  вь  кождбй  літургій  суть  инни,  а  „Форма 
Тайнидовжна  бути  незміняема“,  потбмь  подббно,  якь  виспіє 
наведено,  поясняє  призваніе  св.  Духа.  Тое  пояснеиье  похваляє 
и  писате.іь  греческій  (несоединеньїй)  Георгій  Корезій,  ко¬ 
трий  каже:  л8апе  еошіетпаїиг  поуііаз  зепіепііагит,  диазіпбихіі 
іп  Ессіезіат  N10018113  СаЬазіїаз  сопзесгаїіопет  засгогит  бопо- 
гит  ргесібив  ІгіЬиепз,  ^иоб  пецие  зз.  Раїгит  аі^иіз  і^иат 
біхії,  пе^ие  иііиз  сапоп  бізрозиіі,  пс^ие  сопзопиш.  ез4  йбеі  Ес- 
сіезіае,  ^иае  рег  ргесез  ітріогаї  абуепіиш  8рігііиз  запсіі  поп 
зітріісіїег,  иі  £асіа4  рапет  согриз  е^иоб  езі  іп  саіісе, 
зап^иіпет;  «е4  пі  Ваі  поЬіз  а4  Ґгасіат".  (С£.  Егапзеїіп,  ігасіа- 
Іиз  бе  зз.  ЕисЬагізІіае  засг.  еі  засгібсіо.  Котае  1873,  ра§  74  зз.) 
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%.  220. 

Д)  Причасшіе. 

Коли  хлібь  и  вино  черезь  вьіголошенье  надь  ними 
слбвь  Христовьіхь  вь  правдиве  тіло  и  правдиву  кровь  Хри¬ 
стову  остали  преложени,  приготовляє  нась  Церковь  на  при- 
чащеніе  святимь  божественнимь,  безсмертнимь  и  живо- 
творящимь  Тайнамь  Христовнмь;  слідує  одже  четверта 
часть  літургій  вірньїхь,  котра  називався  ІІрнчастіе, 
и  тая  часть  продовжаеся  бть :  „Вся  святий  поминувше “  ажь 
до  возгласа:  „Яко  тьі  есн  освященій  наше". 

Ієрей  (або  діаконь)  зачинає  совершивши  всі  поминаній 
єктенію;  „Вся  святьія  поминувше  паки  и  паки  миромь  Господу 
помолимся11 ;  а  потбмь  молится  о  принесеньїхь  н  освященим, 
честньїхь  дарахь,  щоби  онн  остали  намь  преподани  зь  ласки 
всемогущого  Бога,  дальше  щоби  Богь,  котрий  тій  дари 
прннявь  на  небесний  свбй  жертвенникь,  уділивь  намь  благо¬ 
дать  св.  Духа  и  избавивь  нась  оть  всякои  скорби,  гніва  и 
нуждьі;  потбмь  прнкланяе  голову  и  мовить  тихимь  голосомь 
молитву:  „Тебі  предлагаемь  животі,  наші,  весь,  и  надежду 
Владико  человіколюбче,  н  просинь,  и  молимь  н  милися 
діемь  єоорє V  —  оЬзесгатив  —  коліна  приклонивши  про¬ 

сим!.)  сподоби  нась  (дай  намь)  причаститися  небеснихь 
твоихь  и  страшньїхь  таинь,  сен  священник  и  духовний 
трапези,  сь  чистою  совістію,  во  оставленіе  гріхові,  (ай  ге- 
тіззіопет  рессаіогит  —  зиг  3$еі'зеі1}ішд  Ьсг  ©йпЬеи),  вь  нрощеніе 
согрішеній  (уепіат  йеіісіогит  —  311Ш  ?їай)1а|';  Ьег  !Йегдеі)еп), 
вь  обіценіе  Духа  святого,  вь  наслідіе  царствія  небеснаго, 
вь  дсрзновеніс  (бйисіа  —  ЗЗегіїсіиеп)  еже  кь  тебі,  не  вь  судь 
(щйісіит)  или  вь  осужденіе“  (сопйетпаїіопет),  а  потбмь  го¬ 
лосно  мовить  єктенію  просительну,  котру  заключае  сло¬ 
вами:  „Соединеніе  віри.  .«  и  возглашае:  „И  сподоби  нась 
Владико  со  дерзновеніемь  неосужденно  сміти  призивати 
Тебе  небеснаго  Бога  Отца  и  глаголати“;  а  хорь  співає: 
„Отче  наніь“.  Молитва  Господня  єсть  туть  на  дуже  отвіт- 
нбмь  містци  положена,  бо  если  коли,  то  тенерь,  коли  приго¬ 
товляємся  до  святого  причастія,  потреба  намь  націй  серця 
вь  щирбй  молитві  до  Бога  двигнути,  а  тое  безь  сомнінія 
найлучше  робимо  бтмавляючи  щиро  тую  молитву,  котрбй 
нась  самь  Сьінь  божій  научивь.  Тую  одже  молитву  хорь 
співає,  а  ієрей  вознісши  руки  бтмавляе  тайно,  и  голосно 
заключае  словами:  „Яко  твоє  єсть  царство".  Ієрей  ііривіг- 
ствуе  потбмь  вірньїхь  словами:  „Мирь  всімь",  якоби  при¬ 
гадуючи  вірньїмь,  щобьі  зближаючисн  до  св-  Причастія  бтно- 
вили  мирь  сь  Богомь  и  ближнимь,  що  и  онн  ему  словами  : 
„И  духовії  твоєму"  желають;  посімь,  возвавши  вірньїхь, 
іцобьі  приклонили  голови  до  слідуючої!  молитви,  и  самь  при- 
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кланяе  голову,  и  молится  тайно:  „Благодаримь  тя  царю  не¬ 
бесний,  нже  неисчетною  твоєю  силою  (т.  е.  твоєю  нез- 
мірнмою  силою  або  всемогуществомь),  вся  содітелство- 
валь  еси  (т.  е.  зділавь  еси),  и  множествомь  милости  (мнло- 
сердія)  твоея  оть  небьітія  вь  битіе  вся  привель  (сотворивь) 
еси.  Самь  владико  сь  небесе  призри  на  поклоньиіьія  тебі 
глави  своя;  не  бо  подклониша  плоти  и  крови,  т.  е.  не  покло¬ 
нилися  чоловікови),  но  тебі  страшному  Богу.  Тьі  убо  Вла¬ 
дико  предлежащая  (т.  е.  предлежащи  св.  Тайньї),  всімь  намь 
во  благое  изравняй  (т.  е.  всімь  намь  во  благо  рбвно  розділи), 
по  коегождо  своей  потребі  (т.  е.  ведля  кождого  потреби)  . .“ 
н  заключае  возгласомь:  „Благодатію  и  щедротами  .  . .“. 

ІІо  скбнченью  того  возгласа  ієрей  покланявся  низко 
св.  Тайнамь,  йде  „мало"  на  праву  сторону  (т.  е.  кь  южньїмь 
дверямь)  престола,  где  паламарь  (або  если  суть  клирики,  то 
онн)  тримає  вь  рукахь  надь  галіркомь  сосудець  сь  водою 
и  нлатокь  (ручникь)  до  обтираня  рукь,  и  омьівае  великій  и 
указательний  палець,  котрими  буде  дотикатися  пресвятого 
Тіла  Христового  и  отирае  ихь(чимь  показує,  що  сь  чистьімь 
и  непорочньїмь  серцемь  приступає  до  св.  причастія),  вертає 
на  середину  престола,  покланявся  низко,  и  вознісши  руки  до 
гори  молнтся  тайно:  „Воньми  (усльїши)  Господи  Іисусе 
Христе  Боже  наш-ь,  оть  свягаго  жилища  (обиталища,  по- 
мешканья)  Тпоего,  и  оть  престола  слави  Царствія  Твоего, 
н  нріііди  во  еже  освятити  нась  нже  горі  со  Отцемь  сідяй, 
(котрий  на  небі  сь  Отцемь  сидить)  н  зді  намь  невидимо 
спребьівалй :  (и  сь  нами  на  земли  невидимо  пребиваешь)  и 
сподоби  державною  (сильною)  твоєю  рукою  преподати  намь 
иречистое  тіло  твоє  и  честную  кровь  (и  дай,  щоби  намь 
твоєю  всесильною  рукою  було  уділене  Твоє  пречисте  тіло 
н  твоя  кровь)  и  нами  всімь  людсмь  (а  черезь  нась  всімь 
вірньїмь  людямь)".  —  Скбнчинши  тую  молитву  бьеся  ієрей 
вь  груди  мовлячи:  „Боже  милостивь  буди  мні  грішному", 
бткрьівае  святу  чашу,  покланявся  низко,  бере  вь  умити 
палці  обохь  рукь  святий  агнець,  и  возглашае  самь  або 
діаконь:  „Боньмимь",  и  пбдносячи  святий  агнець  надь  ди- 
скосомь  каже  голосно:  „Святая  Святимь",  по  чбмь  хорь 
співає:*)  „Вдинь  свпть,  единь  Господь,  Іисусь  Хрістось, 
во  славу  Бога  Отца,  аминьи  а  по  скбнченью  того  співає  хорь 
припадаючій  причастень. **)  —  По  ньіголошенью  слбвь:  „Свя- 

*)  Туть  звонить  слуга  церковним  (паламарь)  малимь 
зпбнкомь,  а  нарбдь  упадає  на  коліна. 

’*)  Вь  седмнчнн  дни  співався  причастень  дню;  вь  Неділю 
звичайно:  „Хвалите  Господа  сь  небесь,  хвалите  его  вь  випі- 
ннхь,  аллнлуіа";  вь  дин  Нраздниковь  госіюдскихь,  богороднч- 
нихь  н  нарочитихь  Святихь,  н  вь  попразденьства  отвітний 
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таяСвятимь"  роздрабляе  ієрей  св. агнець  кажучи:  „Раздрабля- 
ется  (Ггап§Ниг)  и  разділяется  Агнець  божій,  Сьінь  Отчь,  раз- 
драбляемьій  и  неразділяемьій  (т.  е.  котрий  ломится,  но  не 
розділявся)  всегда  ядомь  и  никогдаже  иждиваемьій  (т.  е.  ко¬ 
трий  всегда  дався  вь  покармь,  но  николи  не  остане  зьі- 
дженьїй,  —  ^иі  зетрег  сотебітг  еі  пигщиат  сопзитіїиг), 
но  прнчащающияся  освящаяй".  Ділить  одже  св.  агнець  на 
чотири  части  и  кладе  ихь  на  дискосі  крестообразно,  именно 
такь,  що  частнцю,  на  котрбй  вьітиснено  І  С  (т.  е.  Іисусь), 
кладе  на  горі,  где  єсть  X  С.  (т.  е.  Христось),  на  долині,  ча- 
стнцю  сь  знайом  і,  Н  І  бть  лівои  руки,  а  частнцю  сь  знакомь 
К  А  бть  правои  руки.  Погонь  бере  частнцю  сь  знакомь  І  С 
до  першихь  двохь  нальцей  обохь  рукь,  двигає  єн  надь  чашу, 
робить  нею  надь  чаїною  знакь  святого  креста  мовлячи: 
„Исполненіе  віри  святаго  Духа",  впущае  єн  до  чаши, 
и  покривши  чашу  покланявся  низко.  Пальці,  котрими  до¬ 
тикався  пречистого  тіла  Христового  тримає  ієрей  зложенії 
ажь  до  омьітья  чаши.  *) 

Зо  взгляду  на  символ ичне  значенье  описанои 
части  Літургій,  поступлено  вь  описанню  діла  бткупленья  че- 
резь  единородного  Сьіна  божого  но  предвічному  совіту  бо¬ 
жому  предпринятого  дальше,  именно:  Отді.іьне  освященье 
свнтьіхь  дарбвь  представляє  смерть  Христа  на  кресті,  свята 
кровь  Христова  бтділена  бть  тіла  Христового  и  вь  чаши 
кокрита  пригадує,  якь  душа  Іисуса  Христа  вступила  вь  адь, 
іцобьі  перебуваючимь  тамь  душамь  праведньїхь  бть  віка 
унокоивіпихся  возвістити  совершене  черезь  крестну  жертву 
Христову  бткунленье,  а  соединеніе  роздробленого  тіла  Хри¬ 
стового  сь  его  кровію  при  словахь:  „Исполненіе  вірні  свя¬ 
таго  Духа",  представляє  соединеніе  души  и  тіла  Христового 
або  его  преславне  воскресеніе. 

Передь  роздробленіемь  освященого  хліба  возглашае 
священикь:  „Святая  святьімь",  т.  е.  що  пресвята  Тайна 
тіла  и  крови  Христа  може  бути  тблько  святьімь  с.  е.  людемь 
очищеньїмь  бть  всякого  гріха  уділена,  а  хорь  вь  имени 
вірнихь  бтповідае:  „Единь  свять,  единь  Господь,  Іисусь 
Хрістось  вь  славу  Бога  Отца,  аминь",  котрими  словами 
вірни  на  повьісше  возванье  священика  признають,  що 
тблько  одень  єсть  Святий  самь  черезь  себе.Іисусь  Христось, 
бть  котрого  и  ми  святбсть  получити  желаемь. 

Если  єсть  діаконь,  то  но  возгласі  „воньмимь"  входить 
вь  олтарь  и  складає  на  собі  орарь  крестообразно. 

Нраздннку  причастень,  котрий  єсть  наведений  вь  службі  при¬ 
падаючого  Праздннка. 

*)  Вь  Служебнику  Перемискбмь  єсть  туть  вь  нзобра- 
женію  ошнбка,  бо  вь  рубриці  кажеся  тримати  пальці  сово- 
куплени,  а  на  изображенію  суть  они  розділени. 
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Коли  ієрей  —  но  приміру  Іисуса  Христа,  котрий  при 
тайнбй  вечори  такожь  розділивь  (роздробивь)  хлібь  —  роз- 
дробивь  освящений  хлібь,  и  одну  частицю  впустивь  до 
чаши  (дає  сослужащимь,  еслн  суть,  іереямь  н  діаконамь  на 
долонь  правои  руки  по  частнци  тогожь)  покланявся  низко  и 
мовить  роспостерши  руки  сь  всякою  побожностію  молитву 
передь  причастіемь:  „Вірую  и  исповідую"  до  кбнця, но  тбмь 
поклонившися  низко  бере  першими  двома  палцями  правои 
руки  всі  три  части  св.  Агнца,  и  мовлячи:  „Честнаго  и  пре¬ 
святого  и  пречистаго  тіла  .  .“,  накланявся  надь  дискосомь, 
и  причащався  пресвятого  Тіла  Христового,  и  зложивши  руки 
розмишляє  побожно  о  св.  Тайнахь.  По  сімь  бткрьівае  чашу, 
покланявся  низко,  и  взявши  дискось  до  лівои  руки  омітае 
оставшася  частки  св.  тіла  осторожно  великимь  пальцемь 
правои  руки*)  до  чаши,  по  чбмь  бере  чашу  вь  праву  а  дискось 
вь  ліву  руку,  пбдкладае  го  пбдь  чашу  и  мовить:  „Честньїя 
и  пресвятия  .  и  причащався  святои  крови  „единощьі  то- 
чію",  т.  е.  пье  пресвяту  кровь  тблько  разь.  Причастившися 
такь,  кладе  чашу  на  илитоні,  складає  руки  и  мовить:  „Се 
нрикоснуся  устнамь  моимь,  и  отиметь  беззаконія  моя,  и 
гріхи  мои  очистить",  т.  е.  якь  уста  пророка  Исаіи  дбткне- 
ньемь  угля,  руками  ангельскими  вь  кліщахь  зь  престола  Бо¬ 
жого  взятого,  остали  очищени  бть  всего  земского,  и  до  голо- 
шенья  слова  Господнего  приготовленії,  такь  остали  и  мои 
уста  доткнени  бть  пресвятьіхь  и  животворящихь  Таинь 
Христовьіхь,  и  черезь  тое  взяте  єсть  бть  мене  всяке  без- 
законіе  и  моя  душа  очищена  бть  гріхбвь.  —  Если  єсть 
ббльше  сослужителей,то  они  всі  нричащаются  за  рядомь 
ведля  старшосги;  а  прочихь  клирикбвь  причащає  літургиза- 
ючій  ложицею. 

По  причастію  огирае  ієрей  ручникомь  уста  и  чашу,  по¬ 
криває  еи,  покланявся  низко,  бере  чашу  вь  обі  руки  и  обер¬ 
тався  до  народа  упавшого  на  коліна,  и  возглашае:  „Со  стра- 
хомь  божіимь  и  сь  вірою  приступите"  (если  же  єсть 
діаконь,  то  бнь  тій  слова  голосить),  а  хорь  співає :  Благо¬ 
словень  грядьій  во  имя  Господнє,  Богь  Господь  и  явися 


*)  Уживанье  губки  до  отиранья  чаши  заказує  Синодь  За- 
мостскій  кажучи:  „Хотяй  уживанье  губокь  до  отиранья  дискоса 
єсть  давне  вь  Церкви  нашого  обряда,  то  однакожь  узнавь  св. 
Синодь,  що  тоежь  цілкомь  має  бути  знесене,  и  приказує  дис¬ 
кось  пальцемь  якь  вь  латнньскбй  Церкви  втирати,  щоби  до 
губокь,  котри  у  нась  не  суть  такь  добре,  якь  где  ннде  прнго- 
•говлени,  яка  часть  освященого  хліба  не  приліпилася,  и  щоби 
найсвятійше  тіло  Христове  не  виставилося  на  зневагу". 

(Тії.  Ш,  §  5.,  90.) 
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намь";  погоять  ієрей,  котрий  нбдчась  того  отвіта  стоигь 
держачи  чашу  покриту  обернений  до  народа,  благословить 
людей  чашою  возглашаючи:  „Спаси  Боже  люди  твоя, 
и  благослови  достояніе  (дідицтво)  твоє”,  и  обертався 
тою  самою  стороною  (т.  е.  на  право)  до  престола,  ставляє 
чашу  на  илитоні,  и  покланяючися  низко  мовить:  „Вознесися 
на  небеса  Боже,  и  по  всен  земли  слава  твоя“,  а  хорь  співає 
по  возгласі  іерейскбмь:  На  многа  ліга  Владико  (або  по  гре- 
ческн :  Ись  полла  етн  деспота,  с.  е.  е>с  коХХО.  єту  дівкота). 
Видіхомь  світь.  .  Ієрей  бере  зновь  чашу  обома  руками  и 
мовить  тайно  „Благословень  Богь  нашь“,  и  обернувшися  до 
народа  благословить  чашою  и  продовжае  голосно:  яВсегда 
нині  и  присип,  и  во  віки  віковь“,  н  обертався  на  около 
до  олтаря  и  ставляє  чашу  на  илитоні,  народь  же  заключае 
возглась  ієрея  словомь:  „аминь“  и  співає:  „Да  нспол- 
нятся".  Ієрей  поставивши  чашу  на  илитоні  бткрнвае  еи, 
и  поклонившися  низко  бере  чашу  вь  праву  руку  а  лівою  пбд- 
тримуе  дискось  и  випиває  святи  дари,  потбмь  пбддіаконь 
(або  паламарь)  вливає  до  чаши  вино,  котрьімь  ієрей  ополо- 
куе  чашу  и  тоежь  випиває.  По  сімь  бере  чашу  обома  ру¬ 
ками,  тань  що  перши  пальці  обохь  рукь  тримає  надь  ча¬ 
шою,  и  омиває  ихь  виномь  и  водою,  котри  пбддіаконь  зли¬ 
ває,  випиває  все,  отирае  лентіемь  (ручникомь)  пальці,  уста, 
чашу  и  дискось  (и  ложицю  умиту)  и  зложивши  всі  прина- 
лежности  чаши  на  тбйже,  складає  илнтонь,  кладе  євангеліє  на 
своімь  містци  а  чашу  коло  него,  н  мовить  тайно:  „Да 

ИСПОЛНЯТСЯ". 

Такимь  способомь  бтбуваеся  при  часті  е,  а  проходя¬ 
чи  вь  німь  молитви  и  обряди  мають  слідуючій 
змисль:  Ієрей  обертався  сь  чашою  до  людей  и  взи¬ 
ває  ихь  до  причастія  словами:  „Со  страхомь  божіимь  и 
со  вірою  приступите,  т.  е.  обвістивши  перше,  що  только 
святи  могуть  святому  приобщатися,  взиває  ихь  теперь, 
щобм  отновили  вь  собі  страхь  божій  н  віру  вь  Христа,  ко¬ 
трий  хоче  имь  вь  покармь  душевний  датися;  а  хорь  вь 
имени  вірньїхь  каже:  „Благословень  грядьій  во  имя 
Господнє,  Богь  Господь  явися  намь",  и  тими  словами 
мовбьі  витає  Христа  приходячого  до  нашихь  сердець;  а  коли 
вірнн  запричащалися  (если  суть  до  причастія),  благосло¬ 
вить  ихь  ієрей  святійшими  дарами  мовлячи:  „Спаси  Бож  е- 
люди  твоя,  н  благослови  достояніе  твое“,  хорь  же 
привітствуе  ієрея  и  співає  наповнений  радостію,  що  вірни 
сподобилися  нриобщенін  св.  Таинь:  „Видіхомь  світь 
истннньїй,  обрітохомь  віру  истинную,  неразділній 
святій  Тройці  покланяємся,  та  бо  нась  спасла 
ееть“,  т.  е.  узрілисьмо  правдиве  світло,  найпілисьмо  прав¬ 
диву  віру  (намь  Христомь  откровену),  котра  нась  научила 
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покланятися  св.  нероздільнбй  Тройци,  черезь  котру  есьмо 
спасени.  Бь  кбнци  ієрей  сказавши:  „Вознесьійся",  воздає 
Богу  за  все  для  нашого  освященая  соділане  славу  кажучи: 
„Благословень  Богь  .  а  народь  заявляє  своє  согласіе  сь 
гьімь,  и  дякує  Богу  за  его  превелику  ласку,  що  сподобивь 
нась  причаститися  св.  Тайнамь,  и  співає:  „Да  исполнятся 
уста  наша  хваленій  твоего  Господи  (най  навій  уста  на- 
повннтся  твоимь  славословіемь ),  яко  да  поемь  (вели- 
чаемь)  славу  твою:  Яко  сподобиль  еси  нась  (за  тое,  щось 
намь  позволивь  або  давь)  причаститися  святьімь  твоимь, 
божественньїмь,  безсмертньїмь  н  животворяіцимь  Тайнамь, 
утверди  же  нась  во  твоей  святьіни  вся  дни  поучатися  правді 
твоей,  аллилуіа". 

Символично  же  представляє  ієрей,  коли  на  слова 
„Со  страхомь11  обернеся  до  людей,  Іи  су  са  Христа,  якь 
бнь  по  своімь  воскресенію  ученикамь  являвся,  доки 
еіце  на  земли  перебувавь,  и  имь  мирь  и  благословеніе  уді¬ 
лянь,  для  того  и  ієрей  благословить  людей  кажучи:  „Спаси 
Божеи.  Но  не  довго  оставь  Христось  на  земли;  по  40  днихь 
вьшровадивь  своихь  Апостолбвь  и  ученкбнь  на  гору  елеонь- 
ску,  обіцянь  имь  Духа  св.  и  благословлячи  ихь  вознісь  ся 
на  небеса.  Тое  все  символично  представлявся  вь  літургій, 
коли  ієрей  послідній  разь  сь  чашою  обертався  до  людей,  ихь 
благословить,  якь  Христось  ученикбвь  на  горі  елеонскбй,  и 
каже:  „Благословень  Богь  нашь  всегда  нині.  .“,  якоби  ка- 
завь  сь  Христомь:  „Се  азь  сь  вами  по  вся  дни  до  скончанія 
віка.  аминь". 

Хорь  дякує  Богу  за  причастіе  св.  Таинь  вь  пісни:  „Да 
исполнятся",  а  коли  тая  піснь  скбнчится,  виражає  ієрей  (або 
діаконь)  тій  сами  чувства  вдячности  вь  єктеній:  „Прости, 
ор&ое  —  гесіі,  сь  чистою  совістію)  пріимше  божественньїя, 
нречистьія,  безсмертний,  пренебеснин  и  животворнщьія, 
страшния  Хрістовьі  'Гайньї, достойно  благодаримь  Господа"  — 
„Заступи  .  .“  —  „Дне  всего  .  .“  и  вь  молитві:  „Благодаримь 
тя  Владико",  вь  когрбй  дякує  Богу  за  тое,  що  вь  першбй 
молитві  вірньїхь  просивь,  и  заключае  тую  благодарственну 
молитву  (котра  вь  Літургій  св.  Василів  словами  но  не  змн- 
сломь  єсть  розлична)  возгласомь:  „Лко  тьі  есиосвяіценіе 
наше  и  тебі  славу  возсьілаемь,  Отцу,  и  Сину,  и  святому  Духу, 
иьіні  н  присно  и  во  віки  віковь",  на  що  хорь  отповідае: 
Аминь". 

Тьімь  кбнчится  четверта  часть  Літургій  вірньїхь,  т.  е. 
Причастіе. 

Примічаніе.  1.  Вь  давнихь  служебникахь,  такожь  вь 
виданню  Римскбмь,  находится  згадка  за  теплоту,  т.  е.  по 
соединенію  святихь  дарбвь  вливалося  до  чаши  теплу  воду 
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кажучи:  Благословенна  теплота  святьіхь  твоихь  всегда 
ньіні  и  присно  и  во  віки  вікові.,  аминь**,  т.  е.  благословенна 
тая  ревнбсть  —  теплота,  —  котру  мають  вь  серци  твои 
святи,  або  ихь  жива  віра,  постоянна  надія  и  горяча  любовь 
Бога,  сь  якою  приступають  до  св.  причастія;  тій  слова  бтно- 
силися  очевидно  до  возгласа  „Святая  Святимь“.  Но  вь  на- 
шихь  Служебникахь  нема  о  тбмь  згадки,  и  той  обрядь  у  нась 
знесений  рішеніемь  Собора  Замостского,  котрий  каже: 
„Заказує  святий  Синодь  про  важну  причину  и  зносить  тер¬ 
плений  (іоіегаіат)  вь  восточнбй  Церкви  звичай  вливати 
до  освященихь  видбвь  чаши  по  освященій)  но  передь  при- 
частіемь  теплу  воду“. 

2.  Ведля  указанья  нашого  Служебника  бере  на  „Со  стра- 
хомь  божіимь“  чашу  самь  ієрей  и  сь  нею  обертався  до  народа, 
а  діаконь  тблько  возглаше:  „Со  страхомь**,  бо  служебникь 
не  каже  ничь  о  тбмь,  щоби  діаконь  бравь  чашу,  а  потбмь 
передь :  „Спаси  Боже“  еи  ієрею  бтдававь,  тблько  кажеся  тамь 
такь :  „Ієрей  покрьівь  чашу,  и  поклонся  низко,  абіе  пріемь  ю 
(одже  самь  ієрей  бере  чашу),  обраіцается  кь  людемь,  діаконь 
же  возглашаеть:  Со  страхомь.  Но  у  нась  єсть  звичай  пере- 
нятьій  зь  давнихь  часбвь,  що  ієрей  дає  чашу  діакону,  котрий 
сь  нею  на  „Со  страхомь “  до  людей  обертався,  а  потбмь  еи 
ієрею  передь  „Спаси  Боже“  бтдае.  Понеже  тому  звьічаеви  о 
скблько  мені  відомо,  церковна  власть  не  протнвится,  можна 
го  заховати. 

3.  На  возглась:  пВсегда  ньіні  н  присно1*  звикли  у  нась 
бткрьівати  чашу,  що  снротивлнеся  приписами  Служебника 
бо  тамь  виразно  кажеся,  що  передь  „Со  страхомь1*  покривався 
а  по  возгласі  „Вегда  нині  и  присно1*  бткриваеся  чашу.  Тая 
літургична  рубрика  звучить:  „Ієрей  же  поставивь  святую 
чашу  на  ілітоні,  откриваеть  ю“;  и  тое  єсть  лучше,  бо  зга- 
джаеся  сь  давньїмь,  вь  служебнику  Римского  вьіданья  наведе- 
ньімь  звьічаемь,  ведля  котрого  передь  возгласомь:  „Всегда 
ньіні“  складалися  всі  воздушки  на  чашу,  и  бтношено  св.  дарьі 
на  жертвенникь,  где  діялося  ихь  спожитье  и  омьітье  чаши. 

4.  Если  вь  Церкви  Літургій  присутствуе  Епископь,  або 
якій  инньїй  церковний  або  мірскій  достойникь,  н.  пр.  крьіло- 
шанинь,  декань,  староста,  ктіторь,  то  дався  имь  по  омьітью 
чаши  ціловаги  дискось.  То  само  діеся  и  сь  евангеліемь 
ведля  принятого  у  нась  звичаю. 

5.  Місто  отвіта:  „Благословень  грядьій**  по  „Со  стра¬ 
хомь  божіимь**  и  місто:  „Видіхомь  світь  истинний**  по 
„Спаси  Боже**  співався  на  Иасху  ажь  до  Вознесеній  тропарь: 
„Христось  воскресе**,  а  на  Вознесеніе  до  его  огданія:  „Воз¬ 
несися  на  небеса  Боже  и  но  всей  земля  слава  твоя**. 
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§•  221. 

Е)  Заамвонна  молитва  и  ОтпустЬ.  Символика 
цЬлои  літургій. 

Черезь  описанії  молитви  и  обряди  остала  безкровна 
жертва  нового  завіта  совершена;  Церковь  свята  приготовила 
вь  проскомидіи  святи  дарьі  Богу  вь  жертву  н  тьімь  предста¬ 
вила  рождество  Іисуса,  —  вь  Літургій  оглашенихь  пригото¬ 
вила  нась  на  приходь  Спасителя,  котрого  молодий  вікь  и 
крещеніе  вьіорданіи  учительску  діятельнбсть  намь  предста¬ 
вила,  —  вь  Літургій  вірньїхь  приготовила  нась  на  достойне 
празднованье  найббльшого  таинства,  безкровнои  жертви, 
показу  ючи  намь  Христа  входячого  на  вольну  ю  страсть  и  смерть 
вь  Іерусалимь,  —  возбудила  вь  нась  віру  н  любовь,  и  совер- 
шила  саму  безкровну  бть  Христа  установлену  жертву,  пред¬ 
ставляючу  его  смерть  крестну  и  показавши  намь  воскресеніе 
Господнє  сподобила  нась  по  воли  божби  бути  причастниками 
безмертнихь  и  божественньїхь  Таинь,  потбмь  же  уділивши 
намь  сь  Христомь  воскресшимь  благоеловеніе,  представила 
намь  его  преславне  на  небеса  вознесеніе:  тенерь,  коли  ціле 
діло  бткуиленья  передь  нашими  вірою  просвіченими  очима 
остало  представлене,  заключае  Церковь  тое  велике  богослу- 
женіе,  поручаючи  себе  и  нась  сидячому  одесную  Отца  Отку- 
пителю  нашому,  и  вь  имени  и  силою  святого  Духа  знизшед- 
того  на  Апосголбвь  и  на  всіхь  членбвь  Церкви  уділяє  намь 
послідне  благоеловеніе,  и  воздавши  Христу  Богу  честь  и  славу 
поручався  его  милости,  и  заключае  святу  .Літургію.  Такій  єсть 
змисль  заключительнои  части  св.  Літургій.  Еи  составни  части 
суть  слідуючи. 

Ієрей  (або  діаконь,  если  єсть)  возглашае:  гСь  миромь 
изийдемь**,  а  хорь  отвічае:  „О  имени  Господнн“,  т.  е.  упро¬ 
сивши  у  Господа  мирь  (спокбй)  сь  Богомь  и  людьми  воздаймо 
ему  вь  мирі  подяку  за  его  гіреве.іики  дари,  и  гакь  опустімь 
св.  Хракь  вь  имя  Господнє;  —  и  продовжае:  ЯГ о споду  помо¬ 
лимся1*  —  „Господи  помилуй11,  т.  е.  молімь  Бога,  щобьі  бнь 
давь  намь,  щоби  той  мирь  сь  нами  перебувань,  іцобьі  благо- 
словеніе  его  спочивало  надь  нами  во  всі  дни  нашого  житьн. 
Тій  чувства  вьісказуе  ієрей  вь  „заамвоннбй  *)  молитві1*, 
котра  состоить  изь  молитві,  бгь  ієрея  вь  протягу  Лі¬ 
тургій  тайно  читаньїхь  :  „Благословляй  благословящия 
тя  Господи,  и  освящали  на  тя  уповаюіцьія,  спаси 
люди  твоя,  и  благослови  достояніе  твоє,  исполненіе 
церкве  твоея  сохрани  (т.  е.  изобиліе  благодатньїхь  дарбвь 

*)  Имя  той  молитви  походить  зь  бтти,  що  ієрей  вихо- 
днвь  зь  олтаря  за  амвонь,  т.  е.  ажь  до  корабля  церковного,  где 
вірнн  стоять,  и  тамь  чнтавь  тую  молитву. 
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Христомь  Церкви  даньїхь,  Ефєс.  3.,  19.)  и  великій  обьемь 
Церкви  сохрани  або  заховай  вь  цілости),  освяти  любящия 
благоліпіе  дому  твоего  (т.  е.  красоту  Твоего  дома)  тьі  тіхь 
возирослави  божественною  силою  твоєю,  и  не  остави 
наст,  уповающихь  на  Тя;  (наведена  часть  заамвоннои  мо¬ 
литви  єсть  голосне  повторенье  тайнои  молитви  другого  ан- 
гифона)  мирт,  мірови  твоєму  даруй,  церквамь  твоимь, 
іереемь,  благовірному  імператору  нашему  (имя), 
воннству  и  всімь  людемь  твоимь;  (вь  тбй  части  суть 
коротко  зббрани  прошеній  великои  єктеній)  яко  всяко  дая- 
ніе  благо,  и  всякі,  дарь  совершень  свьіше  єсть,  схо- 
дяй  оть  тебе  отца  світові.:  (туть  словами  св.  Апостола 
Якова  говорить,  іцо  оті.  Бога  походить  всяка  благодать)  и 
тебі  славу,  и  благодареніе,  и  поклоненіе  возсила- 
емь,  Отцу,  н  Сину  и  святому  Духу,  нині  и  присно 
(геперь  и  всегда)  и  во  віки  віковь";  по  чбмь  хорь  заклю- 
чае:  „аминь"  и  благодарячи  Бога  співе:  „Буди  имя  Господнє 
благословенно  оть  нині  и  до  віка“;  и  ведля  приписа  нашого 
Служебника  читався  пс.  33.  „Благословлю  Господа  на  всякое 
время". 

Тою  молитвою  поручивь  ієрей  себе  н  вірнмхь  Христу 
сидячому  одесную  Отца  во  славі  и  владіющому  намь  вь  силі; 
•геперь  же  гихимь  голосомь  молится,  щоби  Іисусь  Христось, 
котрий  исновнивь  и  совершивь  пророчества  закона  старо¬ 
завітного  н  пророкбвь  („исполненіе  закона  и  пророкь 
самь  сьій  Хрісте  Боже  напіь»),  и  котрий  совершивь  все, 
що  ведля  предвічного  постановленья  Бога  Отца  для  нашого 
примиренія  сь  Богомь  черезь  гріхь  прародичем  оскорбленого 
мало  бути  довершене  („исполнивнн  все  отеческое  смо- 
треніе"),  щоби  той  Христось  Богь  нашь  наповнивь  радо- 
стію  и  веселіемь  серця  наши  черезь  уділенье  намь  Утіши- 
теля  святого  Духа  („исполни  радости  и  веселія  сердца 
наша"),  „всегда,  нині  н  присно,  и  во  віки  віковь 
ам  инь.“ 

Потбмь  ієрей  цілує  святий  престоль  (если  присутетвуе 
Архієрей,  покланявся  ему,  и  получивши  его  благословеніе) 
стає  (ведля  приписа  нашого  Служебника)  вь  царскихь  две- 
ряхь  н  благословить  людей  правою  рукою  возглашаючи : 
„Благословеніе  Господнє  на  вась,  того  благодатію 
и  человіколюбіемь,  всегда  нині  и  присно,  и  во  віки 
віковь„  а  хорь  кбнчить:  „Аминь".  По  сімь  взиває  ієрей 
(або  діаконь)  словомь  „нремудрость"  вірнихь,  щоби  вели¬ 
чали  пречисту  Діву  Марію,  що  они  роблять  співаючи:  „Чест- 
нійшую  Херувімь,  н  славнійшую  безь  сравненія  СераФІмь, 
безь  истлінія  Бога  Слова  рождшую,  сущую  Богородицу  тя 
величаемь",  а  потбмь  воздає  ієрей  честь  и  славу  Христу  сло¬ 
вами:  „Слава  тебі  Хрісте  Боже  упованіе  наше, слава 
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тебі",  а  хорь  вь  именн  народа  продовжае  тое  славословіе 
співаючи :  „Слава  Отцу,  н  Сину  и  святому  Духу,  и  нині  и 
присно,  и  во  віки  віковь,  аминь"  и  додає  молячи  о  милбсть 
и  благословеніе  боже:  „Господи  помилуй,  Господи  помилуй. 
Господи  благослови",  а  ієрей  заключае  Літургію  бтнустомь  : 
„Хрістосьис  тинини  Богь  нашь"  (вь  Неділи:  „Воскресни 
изь  мертвихь“.  або  ведля  припадаючого  нраздника,  н.  пр. 
„Рождейся  во  Виолеемі.  .  и  пр.)  молитвами  пречистия 
своея  Матере,  святихь  славнихь  и  всехвальнихь 
Апостоль,  и  иже  во  святихь  Отца  иашего  Іоанна 
Злагоустаго,  Архієпископа  Константиня  града  (або 
Василія  Вел.  Архієпископа  Кесаріи  Канадокійскія),  преподоб¬ 
ним.  и  богоносннхь  Отець  нашихь,  и  всіхь  святихь  поми- 
луеть  и  спасеть  нась,  яко  благь  и  человіколюбець“. 

'Геперь  замикає  ієрей  царски  двері,  зннмае  зь  себе  цер¬ 
ковнії  одежо,  умиває  руки  и  бтмавляе  „Нині  отиущаеши" 
Отче  нашь  сь  трисвятимь,  тропарі  св.  Іоанна  Златоуста  або 
св.  Василія  В.  и  молитви  по  причастію,  и  такі,  поручившіїся 
Богу  бтходить. 

Если  геперь  поглянемо  на  цілу  св.  Літургію,  то 
нечинно  сь  вдячностію  треба  подивляти  мудрбсть  Церкви  пока¬ 
зуючу  ся  вь  устроенью  літургій.  Трогательни  и  до  серця  про- 
мавляючи  суть  всі  молитви,  когри  вь  состаиь  літургій  вхо¬ 
дять,  якь  и  обряди,  котрими  тое  святе  дійствіе,  приношенье 
безкровнои  жертви,  єсть  мовби  краснимь  вінцемь  украшене. 
Тій  молитви  и  обряди  подають  намь  найлучшій  спосббь,  якь 
ми  маємо  Богу  служити  н  ему  честь  н  славу  бтдавати ;  они 
показують  намь  найсовершеннійшій  спосббь,  якь  маємо 
приносити  Богу  найсовершеннійшу  жертву,  н  вь  протягу 
цілои  літургій  описують  намь  ціле  діло  бткугіленья  рода 
людского  представляючи  намь  Христа  вь  исповненію  его 
троякого  Чина,  именно:  учигельского,  священического  и  цар- 
ского.  Вь  подрббности  було  о  тбмь  при  ноясненью  ІІООДИНО- 
кнхь  частей  літургій  сказане,  гуть  про  тое  тблько  для  луч- 
шого  пересмотра  наведемо  вь  цілости  символичне 
значенье  літургій.  Огь  початку  проскомндіи  ажь  до 
кбнця  ні  сни  „единородннй  Сине"  пр  едста  вляе  с|я 
намь  рождество  и  молодий  вікь  Спасителя,  коли  бнь 
вь  тишині  и  світу  незнаемий  приготовлявся  на  велике  діло 
б  гкупленья ;  малий  входь  н  слідуюча  часть  літургій  огла- 
шенихь  ажь  до  кбнця  молитви  о  оглашенихь  пред¬ 
ставляє  намь  Христа  яко  Учителя,  котрий  на  ріці 
Іорданьскбй  всенародно  явився  свЬтови,  и  б  гь  того  часу  зачавь 
проповідати  слово  евангельскои  правди,  н  взьіватн  всіхь, 
щоби  увірили  вь  Бога  и  его  Посланника  Христа.  Літургія 
вірнихь  представляє  намь  Христа  яко  Первосвя¬ 
щеника.  котрий  самь  яко  жертвующій  себе  самого  прннісь 
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яко  жертву  совершенну  Богу  за  животь  міра.  Тое  все,  що 
Іисусь  Христось  яко  Священикь  для  нашого  спасенія  зді- 
лавь,  представляє  нам'ь  літургія  иостепенно:  Такт.  вь  обохь 
молитвахь  вірнихь  приготовляє  наст,  на  празднованье  при- 
несенои  Христомь  жертви,  великій  входь  показує  намь 
Хрнста  входячого  вь  Іерусалимь  на  вольную  страсть  и  смерть, 
и  при  тбмь  пророческими  словами  предоказуе,  що  Христост. 
для  наст,  здолати  хоче;  цілованьемь  мира  и  символом’ь 
взиває  наст.,  щобнсьмо  живою  вірою  приготовилися  на  маюче 
совершитися  таинетво;  бтдільне  освященье  хліба 
н  вина  и  нх'ь  крестообразне  пбднесенье  до  горн  представляє 
смерть  Христа  на  кресті ;  святакровь  Христова  вь  чаши 
покрита  пригадує  намь,  якь  душа  Христа  бтт»  тіла,  котре  на 
дискосі  якобьі  вь  гробі  спочиває,  розлучена  вступила  до  ада, 
щоби  задержаннмь  гамь  душамь  бть  віка  упокоившихся  пра- 
ведникбвь совершене бтку пленье  обвістити; о тк рить е  чаши 
нередь  „Святая  Святьімь"  пригадує  бтваленье  каменя  бть 
гроба  Христового,  а  соеднненіе  святого  тіла  сь  святою 
кровію  черезь  впущенье  частіші  освященого  Агнца  вь  чашу 
представляє  воскреееніе  Христово;  коли  ієрей  сь  святими 
дарами  на  „Со  страхомь  божимь“  обертаеся  до  вірннхь, 
представляє  Христа.  котрий  по  воскресенію  явився  учени- 
камь,  а  благословеніе на  „Спаси  Боже*  и  „Всегданині' 
представляє  намт.  преславне  вознесеніе  Христа,  где  бнь 
сидить  одесную  Отца,  и  царствує  во  віки.  Виділнсьмо 
одже  Христа  бть  его  рождества  ажь  до  вознесеній,  и  сь  Апо¬ 
столами  поглядаемь  на  небо  до  дателя  всіхь  благь,  а  якь 
колись  на  Апостолбвь  збйшовь  святий  Духь,  такь  и  на  нась 
сходить  благословеніе  Духа  святого,  коли  получаемь  бть 
священика  словами:  „Благословеніе  Господнє'  послідне 
благословеніе.  За  всб  тое  воздаемь  Христу  Богу  честь  и  славу 
и  поручившися  его  милости  и  человіколюбію  мовимо  сь  пра- 
ведннмь  Сімеономь;  „Нині  огпущаеши  раба  твоего  Владико 
по  глаголу  твоєму  со  миромь,  яко  видіста  очи  мои  спасеніе 
твоє,  еже  еси  уготоваль  предь  лицемь  всіхь  людей.  Світь 
во  откровеніе  язнкомь,  я  славу  людей  твоихь  Ісраиля". 

Прнмічаніе  1.  Коли  Архієрей  літургизавь,  то  по 
отпусті  виходить  зь  олтаря  передь  иконостась,где  знимають 
зь  него  архієрей ски  одежи,  и  одітого  вь  мантію  и  митру 
бтпроваджають  по  бгмовленью  молитвь  по  св.  причащенію 
до  его  палати,  такь  якь  передь  роспочатьемь  Літургій  его 
впровадили. 

2.  Вь  поясненню  літургій  тримаюся  точно  прииисбвь 
нашого  Служебника,  бо  не  йде  мені  туть  о  описанье  давннхь 
або  теиерішнихь  чужихь  обрядбвь,  но  о  поясненне  того,  що 
у  нась  кождий  свиїценнкь  при  совершанью  бож.  Літургін 
совістно  и  точно  заховати  обовязань ;  для  того  не  бть  річи 
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буде  звернути  еще  увагу  на  гдекотрн  приписи,  котри  може 
самн  собою  могуть  здаватися  маловажними,  но  зо  взгляду  на 
необходимо  потрібну  и  виразними  законами  приказану  одно- 
образнбсть  суть  дуже  важни.  Такь:  а)  Руки  треба  такь 
тримати,  якь  вь  Служебнику  у  казано;  бо  поминувши 
тое,  що  тій  приписи  мають  свбй  добрий  змисль  и  важну  при¬ 
чину,  треба  увзгляднити,  якь  то  непріятне  и  дивне  робить 
враженье  на  вірного,  если  бнь  видить,  іцо  одень  свяіценикь 
н.  пр.  при  певнихь  молитвахь  роспространяе  руки,  якь  Слу- 
жебникь  каже,  дру  гій  ихь  на  грудяхь  крестообразно  складає 
а  инннй  для  вигоди  на  престоль  опре  або  за  єпитрахиль  схо¬ 
ває.  в ■)  Не  треба  ббльшеразь  обертатися  до  вірнихь, 
я  кь  вьСлужебнику  приписано,  а  именно:  На  возглась: 
„Яко  свягь  еси“  передь  трисвятьшь  обертаеся  ієрей  пра- 
вьімь  бокомь,  роспространяе  руки  пбдчась:  „Нині  и  присно' 
и  на  ліво  звертасся  до  нрестола;  —  на  возглась:  „Яко  да 
нодь  державою'  передь  имномь  херувімскнмь  обертаеся 
такь  само  бть  правом  до  лівои  сторони  на  около;  —  на  воз¬ 
глась:  „Со  страхомь  божій  мь"  обертаеся  до  народа  три¬ 
маючи  чашу  вь  рукахь,  и  такь  стоить  до  скбнченья  пісни: 
„Благословень  грядьій",  потбмь  благословить  св.  чаїною, 
н  обертаеся  до  преетола,  кладе  чашу  на  нлитонь,  покланявся 
и  зновь  обертаеся,  а  поблагословивши  вірнихь  чаїною  обер¬ 
таеся  докола  кь  престолу;  вь  кбнци  обертаеся  на  по¬ 
слідне  благословеніе  и  стоячи  (ведля  виразного  приписа 
служебника)  вь  царекихь  дверехь  благословить  вірнихь  пра¬ 
вою  рукою  крестообразно  возглашаючи:  „Благословеніе  Го¬ 
споднє'. 

3.  Понеже  у  нась  єсть  закономь  приказано  пбдчась 
літургій  на  „Свягь",  пбдчась  гіреложенія,  на  „воньмимь, 
Святая  святимь"  и  на  „Со  страхомь  божіимь"  малими  звбн- 
ками  звонити,  треба  тое  заховати.  Противне  поступованье, 
котре  спорадично  появилося,  споводовало  дуже  сумнії  и  со- 
блазнительни  собитія  межи  вірнимь  народо.мь. 

4.  Зо  взгляду  на  кадженье.  Кадигся  найперше  пре¬ 
столь  зо  всіхь  сторонь  ндучи  на  праву  руку  и  жертвенникь; 
потбмь  нередь  иконостасомь  образь  Спасителя,  образь  Бого- 
родици,  потбмь  образи  коло  діаконьскихь  дверей,  и  крилосн 
правий  и  лівий ;  потбмь  обернувшися  до  народа  найперше 
достойникбвь,  (Епископа,  крьілошанбвь  и  пр.)  если  суть  вь 
Церкви,  потбмь  ираву  и  ліву  сторону,  а  наконець  середину 
Церкви  На  кадженье  виходить  священикь  при  літургій 
всегда  царскими  дверми  и  ними  вертає,  а  діаконь  виходить 
н  вертає  черезь  діаконьски  двері. 

Всі  наведенії  и  прочи  вь  служебнику  содержани  при¬ 
писи  обовязань  священики  точно  н  совістно  заховати,  бо 
тое  есті,  прнказане  многими  законами  власти  церковнои. 
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(ер.  §.  152.)  а  Синоді.  Замостскій  каже:  „ВсЬ  най  заховують 
однообразнбсть  обрядбвь  сь  всею  гіриличностію,  побожностію, 
п  повагою,  такі,  при  співанмхь  якь  и  читанмхь  Літургіяхь. 
ІЦобьі  тая  однообразнбсть  була  захована  ведля  приписові. 
Требника  (виданого  по  приказу  того  Синода,  котрий  ми 
маемт.),  приказує  св.  Синоді,  деканамь,  іцобьі  при  своихт.  посі- 
щеніяхь  (т.е.  посіщеніяхь,  осмотрахь  деканальннхі>)о  обря- 
дахь  питалися,  и  неуміетнмхь  поучали".  (Тії.  III.,  §.  4., 
ра§.  91.) 

В)  О  літургій  и  р  е  ж  д  е  о  с  в  я  щ  е  н  и  х  і.  д  а  р  б  в  'ь. 

§.  222. 

Иапорія,  гімн  и  поДЬ.іЬ. 

Початок!,  тон  літургій  сягає  найдавнійшихь  вікбвь 
христіаньства,  но  теперішній  свбн  виді,  має  она  ведля  общого 
мнінія  бть  Наньї  Григорія  Великого  (590  —  604),  котрого 
Греки  за  для  его  діалогбв'ь  (розговорбв'ь)  о  житью  и  чудахь 
Италійскихь  Огцівь  н  о  безсмертности  души  Діалогомь  або 
Двоесловом’ь  назвали.  Христіане  давнихь  вікбвь  обходили 
часі.  св.  Четьірдесятницьі  сі.  великимь  сокрушеніемь  и  покая- 
ніе.\гь,они  посвячалн  тойчась  исключно  розмишляймо  о  страс- 
тяхь  Христовихь,  и  для  того  св.  Отці;  увзглядняючи  тое  роспо- 
ложенье  вірнихь  судили,  що  вь  тбмь  часі  не  годится,  щоби 
вірнії  вь  якбмь  нибудь  радостнбмь  торжестві  уділь  брали ; 
а  понеже  св.  літургія  у  нажалася  всегда  за  наііббльше  и  най- 
радостнійше  торжество,  для  того  не  совершали  єн  вь  дни  св. 
Четирдееятниці  сь  изнятіем'ь  ві.  Субботи  и  Неділи  яко  дни 
носвячени  на  гіамятку  сотворенья  світа  и  воскресенія  Христо¬ 
вого.  „  Дни  св.  Четирдесятници,  каже  соборі.  Лаодикейскій, 
суть  днями  покаянія;  для  того  най  кождий  розмишляє  надь 
свонми  беззаконіямн,  и  не  бтдаеся  празденьетвамь  хогячи 
иередь  часомь  наповнитися  духовною  радостію".  Понеаіе  одже 
вь  дни  Четирдееятниці  не  совершалася  св.  Літургія,  не  могли 
нірни  такь  часто  причащатися,  якь  собі  вь  побожности  же- 
лалн,  бо  зь  Иисьмь  св.  Отцівь  показуеся,  що  побожии  вірни 
причащалися  при  кождбй  Літургій.  Тое  ограниченье  було  для 
побожнихь  вірннхь  утяжливе:  щоби  имь  нро  тое  дати  спо- 
сббнбеть  частійше  причащатися,  остало  запроваджене  осббне 
богослуженіе,  на  котрбмь  освяченії  вь  попереджаючу  Неді¬ 
лю  святи  Дари  кь  почитаймо  и  причаїценію  вірннхь  на  пре¬ 
столі  виставлялися.  Тоебо  г  ос  луженіеназьіваеся  літур¬ 
гія  иреждеосвященьїхь  Дарбвь,  для  того  що  туть 
не  ма  жертви,  святи  дари  не  оевящаютея,  тблько  напередь 
(прежде),  т.  е.  вь  попереджаючу  Неділю  освяіцени  Дари 
виставляются,  и  вірнммь  вь  причащеніе  иодаютея. 
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Тая  літургія  сущно  розличаеся  бть  властивои  літургій 
св.  Іоанна  и  св.  Василія,  бо  туть  не  ма  жертви,  не  ма  такожь 
всіхь  составнихь  частей  літургій,  и  велику  часть  той  літур¬ 
гій  становить  вечерня. 

Літургію  преждеосященихь  дарбвь  ділимо  на  три  части: 
І.  Вечерня.  II.  Молитви  о  оглашеннхь.  III.  Літургія  вірннхь. 

§.  223. 

Приготоиленье  святого  Агнца  до  .літургій  прежде- 
осв ященьїх'і»  дарбпЬ. 

Літургія  иреждеосвященьїхь  дарбвь  совершаеся  вь  се¬ 
реди  и  пятниці  всіхь  седмиць  великого  Поста,  и  вь  понеді- 
локь,  вторникь  и  середу  страстнои  седмиці:  вь  попереджа¬ 
ючи  Неділі!  про  тое,  с.  е.  во  всі  Неділи  бть  смропустнои 
ажь  до  цвітоноснои  включно  освящався  евятий  Агнець  для 
літургій  преждеосвященихь  дарбвь.  Тое  діеся  такь:  На 
проскомндіи  вь  наведени  Неділи  совершае  священикь  все  якь 
звичайно,  но  місто  одного  бере  три  хліби,  а  вь  Неділю 
цвітоносну  чотири,  и  найперше  мовить  надь  першимь  слова: 
„Во  воспоминаніе..  Лко  овча  на  заколеніе...  И  яко  агнець  не- 
порочень...  Вь  смиреніи  его. ..  Родь  же  его  кто  исповість... 
Яко  вземлетея  оть  земли . .  .  Жрется  агнець  .  .*  и  способомь 
при  проскомндіи  літургій  св.  Іоанна  Зл.  указанимь  вирізує 
одного  агнца.  Потбмь  бере  другій  хлібь,  и  такимь  самимь 
способомь  вирізує  другого  агнца,  а  наконець  зь  трегого 
хліба  третого  агнца,  и  всі  три  кладе  на  дискосі  одень  верхь 
другого,  и  якь  звичайно  наливає  вь  чашу  вино  и  воду  тблько 
разь,  покриває  дискось  и  чашу  и  совершае  проскомидію  звн- 
чайнимь  способомь.  Літургію  совершае  ієрей  такь  якь 
звичайно, при  освященію  каже  якь  и  всегда„Сіе  естьтіло  мое“ 
„Сія  єсть  кровь  моя",  но  призьіванію  св.  Духа  мовить  якь  и 
при  кождбй  літургія:  „Сотвори  хлібь  убо  сей"  вь  единствен- 
нбмь  не  множественбмь  числі  „хліби  сія",  а  коли  возгласить 
„Святая  Святимь",  роздрабляе  тблько  одень  св.  Агнець,  прочи 
же  два  (або  три)  сохраняе  вь  святбмь  кивоті  ажь  до  дня, 
коли  має  бтиравлятиея  Преждеосвященна. 

Звичай,  святи  агици  для  літургій  иреждеосвященньїхь 
дарбвь  призначенії  святою  кровію  напаяти,  єсть  у  нась  зне¬ 
сений,  и  цілкомь  слушно,  бо  Церковь  свята  вірує  и  испо- 
відуе,  що  пбдь  видами  хліба  ссть  всецілшй  живий  Христось, 
сь  тіломь  н  кровію,  сь  душею  и  божествомь,  такь  само 
и  пбдь  видами  вина  єсть  всецілий  живий  Христось  сь  душею 
и  божествомь. 

Вь  кбнцн  туть  примічає  „наставленіео  чині  божествен¬ 
ний  літургій  иреждеосвященнихь“,  що  тій  три  агнцьі  соста- 
вляють  тблько  одну  жертву,  яко  и  єдині,  єсть  Христось;  для 
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того  не  може  свнщеникь  одного  агнца  т»  однбмь  наміреніго 
(интенціи),  а  другого  и  третого  вь  иннмхь  наміреніяхь  при¬ 
носити;  но  обовязань  всі  трн  (або  чотири  агнцн)  вь  однбмь 
наміренію  Богу  вт.  жертву  приносити.  Само  собою  розуміє 
ся,  що  Літургію  Иреждеосвяіцену  не  можна  вь  жертву  при¬ 
носити,  т.  е.  іцо  не  можна  на  тую  Літургію  стипендію  брати, 
бо  на  сій  літургій  не  совершаеся  жертва,  тблько  дари  вже 
освящени  и  вт.  жертву  принесени  виставллютсякьпочитанью 
вірньїхь. 

§.  224. 

/.  Вечерня  яко  часто  літургій  пр еждеосн я щ еньіх7> 

даровЬ. 

Першу  часть  літургій  преждеосвященьїхт.  даров  і,  ста¬ 
новить  вечерня,  котра  однакожь  бть  звьічайнои  вечерні  вь 
гдекотрьіхь  частяхь  єсть  розлична,  якь  изь  слідучого  пояс- 
ненья  покажеся. 

Передь  роспочатьемь  сей  літургій  бтправляе  ієрей  нолу- 
нощницю,  утреню  и  часи,  а  скбнчивпіи  все  тое  бтмавляе  якь 
и  передь  літургією  св.  Іоанна  Златоуста  звьічайни  молитви: 
Благословень  Богь  нашь.  Царю  небесний.  Отче  нашь,  тро¬ 
парі:  Помилуй  нась  Господи..  Пречистому  твоєму  образу... 
Милосердія  сущн  источникь,  н  Господи  ннзпосли  руку  твою, 
и  умиває  руки  молячися:  Умию  вь  неповинннхь.  Посімь  оді¬ 
вався  во  всі  свяіценически  одежи,  котри  благословить 
и  цілує  передь  одіяніемь,  но  при  тбмь  місто  звичайнмхь 
молитвь  при  кождбй  мовить  тблько:  „Господу  помолимся". 
Одіяньїй  стає  передь  святнмь  престоломь,  и  зачинає  якь 
и  передь  инньїми  літургіями  „Благословень  Богь  нашь  .  .  . 
Царю  небесний.  .  Слава  во  вьпинихь  Богу .  .  .  Господи  устні 
мои  отверзеши . .,  цілує  св.  престоль  (если  єсть  діаконь,  то 
мовить:  „Времяеже  сотворити",  т. е. просить  о  благословеніс 
сего  богослуженію  посвященого  часу)  и  возглашае  воздаючи 
Богу  честь  и  славу:  „Благословенно  царство",  а  хорь 
заключивши  се  славословіе  словомь  „Аминь",  мовить  якь  на 
вечерни:  „Прійдите  поклонимся",  н  читає  псаломь  103. 
„Благослови  душе  моя  Господа"  *),  вь  котрбмь  вь  имєни 
всіхь  сотвореній  Богу  честь  н  славу  воздає.  По  заключенью 
сего  псальма  пініемь  славословія:  „Слава  и  нині",  и  три- 
кратньїмь:  Аллилуіа,  слава  тебі  Боже",  співає  ієрей  (або 
діаконь)  велику  або  мирну  єктенію  „Миромь  Господу 
помолимся",  котру  заключае  возгласомь:  Яко  подобаеть 
тебі  всякая  слава",  заключаючи  тьімь  славословіе,  котре 

*)  Ієрей  читає  молитви  вечерни  зачавши  бть  4-ои,  бо 
перши  трн  читає  пбдчась  каеізмь- 
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всі  сотворенья  своєму  Сотворителю  словами  псаломника 
(пс.  103.)  воздавали. 

По  тбмь  возгласі  запирає  ієрей  царски  двері,  котри 
сь  початку  отворнвь  (см.  'Гнпнкь,  Перемишль  1870,  ст.  68.), 
а  чтець  читає  на  середині  церкви,  т.  є.  передь  вірними  вь 
корабли  просто  царскихь  дверей  зь  каоізми  18.:  „Кь  Го¬ 
споду  внегда  скорбіти  мні“(пс.  119.,  120.,  121.,  122.,  123.) 
первин  антІФОнь,  т.  е.  перву  славу,  котру  заключае  славо- 
словіемь:  „Слава  и  нині",  и  трикратнимь:  „Аллилуіа,  слава 
Тебі  Боже",  при  чбмь  три  разь  низько  покланявся.  Пбдчась 
ч  те  ні  я  первои  каоізми,  котра  заступає  первин  антІФонь 
инньїхь  літургій,  ієрей  читає  тайно  молитву  гіервого 
антіфона:  „Господи  щедрий  и  милостивий"  а  по  скбн- 
ченью  первои  каоізми  співає  малу  єктенію,  котру  заключае 
возгласомь:  „Яко  твоя  держава".  Чтець  читає  теперь 
такь  само  якь  перше  другу  (вгору)  Славу  каоізми  18. 
або  другій  антІФонь:  „Надіющіи  ся  на  Господа"  (пс.  124.,  125., 
126.,  127.  и.  128.),  котру  такь  само  якь  и  першу  заключае. 
Пбдчась  того  чигає  ієрей  молитву  другого  антіфона: 
„Господи,  да  не  яростію  твоєю  обличиши  нась"  (т.  е. 
другу  молитву  вечерню),  а  по  скбнченью  другого  анті¬ 
фона  співає  малу  єктенію,  и  заключае  еи  возгласомь  тре¬ 
того  антіфона  звьічайнои  літургій:  „Яко  благь  и  челові- 
колюбець".  Чтець  читає  туть  навсденимь  сиособомь 
трету  славу  або  третій  антІФонь  18.  каоізми:  „Изь  глу- 
бинн  воззвахь  кь  тебі  Господи  ...“(пс.  129.,  130.,  131.  у  132.) 
и  звичайним'!,  славословіемь  заключае  цілу  18.  каоізму;  а 
ієрей  читає  пбдчась  того  молитву  третого  антіфона:  „Господи 
Боже  нашь,  помяни  нась  грішннхь";  по  чбмь  співає  малу 
єктенію  и  заключае  еи  возгласомь:  „Яко  ти  еси  Богь  нашь". 

По  каеізмі*)  хорь  співає  якь  на  вечерни:  „Господи 
воззвахь"  и  припадаючи  стихіри,  а  ієрей  або  діаконь  кадить 
св.  Престоль  и  цілу  Церковь,  якь  при  літургін  Златоуста, 
и  повернувши  вь  престоль  читає  такожь  стїхирьі  на  Господи 
воззвахь.11"*)  Коли  хорь  начне  співати  стїхиру  на  „Слава" 
отвирае  ієрей  царски  двері,  бере  кадильницю,  кладе  вь  шо 
еиміамь  и  робить  входь  якь  на  вечерни,  т.  е.  тримаючи 

*)  11а  всіхь  Преждеосвященихь  береся  18.  каоізма,  тблько 
вь  Середу  пятои  Неділя  великого  Поста  береся  каоізма  7.  „Вси 
язицн  воснлещнте  руками",  и  читався  такь  само  ведля  трехь 
антіфонбвь.  (О  каеізмахь  ср.  §.  196.  3.) 

**)  При  літургій  преждеосвященбй  єсть  на  Господи  воз¬ 
звахь  звичайно  десять  стїхирь,  для  того  десять  стнхбвь  оста¬ 
влявся,  тблько  вь  Середу  5-ои  Неділя  Поста  єсть  29.  стїхирь, 
для  того  оставлявся  стнхи  бть:  „Падуть  во  мрежу  свою  гріш¬ 
ниця". 
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кадильницю  вь  правбй  руці  йде  наоколо  престол а  на  право, 
и  входячи  черезь  сіверни  двері  бтмавляе  молитву  входа 
„Вечерь  н  заутра  и  полуднє",  и  стає  передь  царскими  дверми, 
доки  хорь  не  скончить  Богороднчень.  Передь  іереемь  йдуть 
свіщоносці,  по  крайнбй  мірі  одень.  *) 

Коли  хорь  скбнчить  богороднчен  ь,  возглапіае  ієрей  (або 
діаконь)  „Премудрость,  прости",  а  хорь  співає  піснь: 
„Світе  тихій",  а  ієрей  (або  діаконь,  еслн  єсть)  кадить 
Престоль  и  Церковь  по  обьічаю.  По  скбнченью  пісни  «Світе 
тихій"  ієрей  возглапіае:  «Воньмимь.  Мирь  всімь.  Прему- 
дрость,  воньмимь",  а  хорь  співає  припадаючій  прокімень  сь 
его  стихомь.  Тенерь  голосить  ієрей  (або  діаконь)  „Прему¬ 
дрость",  чтець:  „Бьггія  чтеніе",  ієрей:  „воньмимь"  (т.  е, 
слухаймо)  а  чтець  читає  припадаючу  Паремію**),  по  котрбй 

*)  Если  на  літургій  преждеосвященбй  має  читатися  єван¬ 
геліє,  то  священикь  несе  на  вході  євангеліє,  якь  на  малбмь 
вході  літургій  Златоустовои,  а  передь  нимь  йде  діаконь  (або 
паламарь)  сь  кадильницею.  Тое  діеся:  а)  Вь  три  дни  страстон 
седмиці,  коли  Преждеосвячена  бтправляеся;  в )  вь  дни  посвя- 
іцени  иамяти  великихь  Святмхь,  именно :  Первое  н  второе  обрі, 
теніе  (вьінаїїденье)  честньїя  главьі  св.  Іоанна  Предтечи  (24.  Лю¬ 
того)  н  св.  сорокь  Мученикбвь  иже  вь  Севастіи  (9.  Марта),  н 
і)  вь  дни  храмовихь  Праздиикбвь.  —  Еслн  тій  дни  припадуть 
на  Середу  Пятницю  св.  Четьірдесятпнці. 

**)  Слово  „Паремія"  єсть  греческе  я ароі/йа  н  значить 
притча,  ргоуегЬішп  (II.  Петр.  2.,  22.)  рагаЬоІа  (Іоан.  10.,  6.) 
Такь  назьжаютсл  чтенія  зь  св.  ІІнсьма  старого  Запіта,  котри 
або  содержать  вь  собі  нророчества  о  собьітію,  котре  вь  тон 
день  воспоминаеся,  або  поясняють  значенье  и  силу  припадаю¬ 
чого  праздника,  або  содержать  похвалу  его.  На  преждеосвя- 
щеньїхь  читаются  дві  паремін  (сь  изнятіемь,  если  би 
припадало  навечеріе  празднуемого  святого,  бо  тогди  читаются 
и  его  три  паремін)  одна  зь  книги  бьітія,  а  друга  зь  книги  прит- 
чеп  Соломона,  и  они  суть  такь  росположени,  іцо  вь  протягу 
великого  Поста  до  Пятка  ваій  на  вечсрпяхь  цілкомь  тій  дві 
книги  ос.тають  перечитанн.  Причина,  для  чого  на  вечерняхь 
великопостньїхь  власно  тій  дві  книги  читаются,  єсть  така:  Вели¬ 
кій  пбсть  єсть  постановлений  для  того,  щоби  ми  розмишляючи 
о  святихь  страстяхь  Госнодннхь  духовно  бтроднлися,  т.  е. 
щобисьмо  черезь  щире  покаяніе  очистилися  бть  гріхбвь, 
и  повернули  до  того  счасливого,  благодатного  состоянія,  вь 
якбмь  нась  Вогь  сотворивь.  Щоби  нась  до  того  духовного 
бтродяїенья  допровадити,  читає  намь  Церковь  книгу  Битія,  вь 
котрбй  оповідає,  вь  якбмь  сосіоннію  чоловікь  бувь  сотворе- 
имй,якь  черезь  свою  власну  вину  упавь  и  стався  несчасливммь, 
що  Богь  для  уратованья  упавшого  чоловіка  зділатн  постано- 
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скбнченью  хорь  співає  другій  прокімень  сь  его  стихомь.  — 
Коли  хорь  співає  прокімень  бере  ієрей  кадильницю  напов¬ 
нену  оиміамомь  и  запалену  свічку  (звичай  єсть  брати  три- 
свічникь)  вь  обі  руки,  тримає  ихь  разомь,  и  обернений  до 
престола  робить  нею  святий  кресть  возглаїннючи :  «Прему¬ 
дро  сгь  прости",  а  обернувшися  до  народа  возглапіае: 
„Світь  Христовь,  просвіщаеть  всіхь",  по  чбмь  всі 
роблять  три  глубоки  поклони  до  земля,  а  чтець  каже:  „Прнт- 
чей  чтеніе",  ієрей  же  возгласивши:  пБоньмимь"  покланявся 
такожь  три  рази,  н  затворяе  царски  двері,  а  чтець  читає  другу 
паремію.  (Если  єсть  навечеріе  празднуемого  Святого,  то  чита¬ 
ются  его  три  паремін.)  По  скбнченью  другои  паремін  начина- 
еся  пініє  „Да  и  сира  вите  я".  Тое  діеся  такь:  Півці 
виходять  зь  свонхь  лавокь  (за.  крилосбвь)  на  середину  Цер¬ 
кви,  и  тамь  остають  гіоділени  на  дві  сторони  ажь  до  екбн- 
ченья  того  ііінія.  Ієрей  вь  олтари  бере  кадильницю  и  стоячи 
передь  гірестоломь  кадить  престоль  зь  переднои  сторони, 
и  співає  зь  ірмолоя  стихь:  „Да  исправится“.  (Если  суть  где 
клирики  або  вьіучени  півці,  то  два  зь  нихь  або  хоть  одень 
стають  просто  царскнхь  дверей  и  співають  той  стихь  и 
слідуючи)  и  пбдчась  пінія  стоить,  а  хорь  (півці)  обохь 
сторонь  И  ВСІ  пірни  клячать.іїоли  Ієрей  ТОЙ  СТИХЬ  екбнЧИВТ) 
клякає  на  переднбй  стороні  престола  (если  єсть  осббннй 
півець,  то  и  бнь  клякає),  а  першій  крилось  (т.  е.  півці  пра¬ 
вої!  сторони)  встає,  а  сь  нимь  всі  вірни,  котри  на  тбй  сто¬ 
роні  Церкви  находятея,  н  співає  стопчи  „Да  исправнтся". 
Коли  хорь  кбнчить  пініє  того  стиха,  встає  ієрей,  кадить  пре- 
столь  зь  переднои  сторони  н  йде  на  его  праву  сторону,  и  сто¬ 
ячи  співає  другій  стихь:  „Господи  возвахь  кь  тебі  услиніи 
мя:  попі. ми  гласу  молитви  моея.егда  воззову  кь  тебі“,  а  пбдчасч. 
того  півці  и  пірни  на  обохь  сторонах!,  клпчать.  Коли  ієрей 
екбнчить.клнкае,  а  встає  крилось  другои  (лівои)  сторони,  а  сь 
нимь  псі  вірни  находячися  на  тбй  стороні,  (друга  же  сто¬ 
рона  клячигь)  и  співає:  „Да  исиравится".  Пбдь  ненець  того 
стиха  встає  ієрей,  кадить  праву  сторону  престола  п  йде  за 
престоль,  где  стоячи  співає:  „Положи  Господи  храненіе 
устомь  моимь:  н  дверь  огражденія  о  устнахь  моихь",  пбдчась 

іінпь,  и  яки  міри  до  осягненья  тон  цілії  предпрнннмавь;  — 
а  кромі  того  читає  намь  книгу  Притчей  Соломона,  котра  нась 
учить,  якь  мн  собі  поступати  и  якь  жити  повиннії,  щобисьмо 
сталися  участннками  того,  що  Богь  для  нашого  спасенія  зді- 
лавь.  Все  тое  читає  намь  на  вечернбмь  богослушенію,  понеже 
вечерня  —  якь  на  своімь  містци  буде  показано  —  представльяе 
символнчно  нсторію  бть  сотворенья  світа  ажь  до  явлення 
Мессіи ;  для  того  єсть  нанотяітнійше  богослуженіе,  на  котрбмь 
наведенії  настаплснья  намь  подаютея. 
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чого  всі  пінці.  її  вірни  клячать.  По  скбнченью  пінія  того 
стиха  клякає  ієрей  за  престоломь,  а  встає  зновь  першій  кри¬ 
лось  (а  друга  сторона  клячить)  сь  вірними  своеи  сторони 
и  співає:  гДа  исправится“. По  скбнченью  того  встає  ієрей 
якь  передній,  кадить  и  йде  на  ліву  сторону  престола,  а  коли 
всі  півці  и  вірнн  зновь  упали  на  коліна,  співає  ієрей  стоячи 
по  лівбй  стороні  престола:  „Не  уклони  сердца  моего  во  сло¬ 
веса  лукавствія.непіцевати  виньї  о  грісіхь“и  скбнчивши  кля¬ 
кає  на  тбмь  самбмь  містци,  а  встає  другій  хорь  сь  вірними 
своеи  сторони,  пбдчась  чого  друга  сторона  клячить,  и  той 
другій  хорь  (або  крилось)  співає  зновь:  „Да  исправится“.П6дь 
конець  того  пінія  встає  ієрей  якь  и  переділе,  кадить  ліву 
сторону  престола  и  йде  передь  престоль.  Хорь  другій  скбн- 
чивпіи  пініє  клякає,  и  коли  зновь  всі  гіівці  н  вірші  клячать, 
співає  ієрей  стоячи  передь  престоломь:  „Да  исправится. 
молитва  моя,  яко  кадило  предь  тобю“;  а  скбнчивши  отвирае 
царски  двері,  встають  оба  крилосьі  сь  вірними, и  всі  разомь 
кбнчать:  „Воздіяніе  руку  моєю  жертва  вечерная“;  ієрей 
кадить  престоль  зь  переднои  сторони  и  робить  сь  всіми 
вірними  три  поклони  до  земля.  —  Если  суть  півці,  котрії 
тій  стихи,  яки  звичайно  на  ієрея  припадають,  співають,  то 
они  стоять  и  клячать  тогди  коли  и  ієрей,  но  всегда  на  однбмь 
містци;  а  ієрей  робить  то  само,  якь  вьісше  сказано,  сь  изня- 
тіемь,  що  не  самь  співає.  —  По  скбнченью  сего  серце  вір¬ 
ного,  котрий  все  тое  розуміє,  до  глубини  проникаючого 
обряда,  слідує  (если  припадає  празднуемьій  Святий,  Прокі- 
мень,  Апостоль  и  Евангеліе,  вь  страстну  седмицю  тблько 
Евангеліе,  а  гіотбмь)  сугубая  єктенія,  и  тьімь  заключаеся 
перша  часть  Літургін  преждоосиніценьїхь  дарбвь. 

§-  225. 

II.  Молитви  о  оглашенихЬ. 

Друга  часть  літургій  преждеосвніценьїхь  дарбвь  содер- 
жить  молитви  о  оглашеиьіхь,  и  тую  часть  можна  назвати 
літургією  оглашеньїхь  ведля  аналогій  літургій  св.  Іоанна  Зл. 
и  св.  Валилія  В.  Вь  составь  той  части  входить  єктенія  и 
молитва  о  оглашеньїхь,  вь  котрбй  ієрей  молится,  щоби  Богь 
Создатель  всіхь  призрівь  и  на  оглашеньїхь,  т.  е.  приготовля- 
ючихся  на  принятіе  св.  Тайни  Крещенія,  избавивь  ихь  бть 
древня  прелести  и  козни  сопротивнаго,  т.  е.  бть  прелестей 
и  пбдступбвь  діавола,  ворога  нашого  спасенія.и  щоби  призи¬ 
ваючи  ихь  до  жизни  вічнои  просвітивь  ихь  души  и  тіла, 
соиричитая  ихь  словесному  твоєму  стаду,  на  немже  имя  твоє 
нарицается“,  т.  е.  щоби  Богь  причисливь  оглашеньїхь  до 
своихь  вірнихь,  на  котрихь  его  святе  имя  именуеся, 
и  заключае  возгласомь:  „Да  и  тій  (т.  е.  оглашеннін)  сь  нами 
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(с.  е.  вірними)  славить  пречестное  и  великоліное  имя  твое“: 
а  хорь  кбнчнть  словомь  „аминь". 

Оть  середи  средопостнои,  г.  е.  бть  середи  четвертей 
седмиці  вел.  Поста  слідує  теперь  єктенія  о  такихь  оглаше¬ 
ньїхь,  котри  вже  приготовлялися  до  принятія  святого  кре¬ 
щенія  на  слідуючу  Пасху,  и  для  того  просвіщаемьіми  або  кь 
просвіщеній)  приближаючимися  назьівалигя.*)ІІонеже  тій  огла- 
шени  вже  вь  корогкбмь  часі  мали  приняти  Тайну  Крещенія, 
для  того  ихь  теперь  точнійше  поучано  вь  нравдахь  вірьі, 
а  щоби  нмь  Богь  уділивь  благодать,  молилася  о  нихь  свята 
Церковь  вь  осббньїхь  молитвахь,  на  що  теперь  пригадує  єкте¬ 
нія  и  молитва  о  просвіщаемьіхь.  Ієрей  або  діаконь  возглашае 
найперше:  „Елици  оглашеннін изьідите  оглашеннін изьідите,**) 
елици  кь  просвіщенію  приступите:  („изьідите“  не  може 
бути,  бо  просвіщаєм)!  ажь  пбзнійше  виходили)  помолитеся 
вже  кь  просвіщенію“,  потбмь  взиває  вірнихь  до  молитви 
о  лроспііцаемихь,  щоби  нхь  Богь  утвердивь  и  укріпивь  вь 
ихь  добрбмь  предпринятію,  и  просвітивь  нхь  просвіїценіемь 
розума  и  благочестія,  іцобьі  давь  нмь  доступити  бани  паки 
бьітія,  т.  е.  крещенія,  оставленій  гріховь  и  одежди  нетлінія, 
т.  е.  чистоти  и  невинности  серця,  дальше  щоби  ихь  Богь 
породивь  водою  и  духомь,  т.  е.  щоби  ихь  бтродивь  вь  Тайні 
крещенія,  и  щоби  ихь  спась,  заступнвь  н  сохранивь  своєю 
ласкою,  вкбнци  же  взьівае  просвіщаемьіхь,  щоби  приклонили 
свои  голови,  а  самь  молится  о  нихь  тайио  (с.  е.  тихимь  голо- 
сомь)  „Яви  Владико  лице  твоє,  (т.  е.  поглянь  (призри)  Вла¬ 
дико)  на  иже  кь  святому  просвіщеній)  готовящихся.  (с.  е.  на 
тихь,  котри  приготовляются  на  святе  крещеніе)  и  желаю- 
іцихь  гріховную  скверну  оттрясти:  (котри  хотять  очисти¬ 
тися  бть  гріховньїхь  змазь),озари(просвіти)ихь  помишленіе, 
извісти  я  вь  вірі  (дай  имь  пбзнати  св.  віру),  утверди  вь 
надежді,  соверши  вьлюбви.удм  честньї  Хріста  гвоего  покажи 
(зділай  нхь  честньїми  членами  мистичного  тіла  Христового), 
давшаго  себе  избавленіе  о  душахь  нашихь"  (с.  е.  котрий  то 
Христось  давь  ся  за  наше  спасеніе) — и  заключае  возгласомь: 
„Яко  ти  есн  просвіщеніе  наше:  .  .  аминь«.  По  сімь  возгла- 
шае  ієрей  або  діаконь:  „Елици  оглашеннін  изидите"  и  бть 
кбнця  того  возласа:  „Елици  вірній,  паки  и  паки  миромь 
Господу  помолимся",  зачинався  трета  часть  літургін  прежде- 
освяіценнихь  дарбвь,  або  літургія  вірнихь.  Пбдчась  того 
возгласа  ієрей  розпростирає  илитонь. 

*)  О  розличннхь  степеняхь  оглашенмх'і.  буде  бесіда  при 
нонсненью  обряда  Тайньї  Крещенія. 

**)  Тій  слова  повтаряются  на  памятну,  що  вь  давньїхь 
часахь  ббльше  діаконбвь  пзьінало  оглашеньїхь,  щоби  зь  Церкви 
вийшли. 
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§.  226. 

III.  . їітургія  вЬрнмхЬ. 

Трета  часть  літургій  преждеосвященьїхь  дарові  нами¬ 
нався  бть  возгласа  діаконьского  „Елици  пірни0  и  продовжа- 
еся  до  кбнця.  Вь  тбй  части  розличаемь  зновь  три  меншій  вь 
собі  заключени  бтдільї,  именно:  а)  Предложенье  преждеосвя- 
іценного  Агнца.  в)  Причастіе.  г)  Заамвонну  молитву  сі  отпу- 
стомь ;  и  ведля  тихі  бтділбвь  будемо  дальшій  тягь  сей  літур¬ 
гій  розсмотряти. 

а)  ІІредложенье  преждеосвящ енного  Агнца. 
Той  бтділь  продовжаеся  бть  початку  літургій  вірньїхь  до 
початку  діаконьства:  лИсполнимь  всчернюю  молитву":  По 
возгласі  діаконьскбмь  коли  вь  давньїхь  часахь  по  бтдаленью 
оглашеньїхь  сами  вірнії  вь  Церкви  осталн,  читає  ієрей  тайно 
першу  молитву  вірньїхь:  „Боже великій  и  хвальний",  по  сімь 
малу  єктенію  и  другу  дюлитву  вірньїхь:  „Владико  святий 
преблагій"  вь  котрбй  молить  Бога,  іцобьі  намь  давь  ласку, 
щобьісьмо  дюгли  достойно  пбдняти  единородного  Сина  божого, 
котрого  пречисте  тіло  и  животворяіца  кровь  бть  множества 
небесньїхь  силь  невидимо  дориносими  (т.  е.  на  копіяхь  несени,) 
на  престолі  має  предложитися,  и  щобьісьмо  сихь  св.  Тайні 
достойно  причастилися;  —  и  заключае  возгласомі:  „По  дару 
Хріста  твоего". 

Тепер  ь  зближався  торжеств  єн  на  хвиля  перене¬ 
сення  и  предложеньн  преждеосвященьїхь  дарбвь. 
Хорі  зачинає  співати:  „Нині  снльї  небесньїя  сі  нами 
невидимо  служать:  се  бо  входить  царь  слави,  се 
жертва  тайная  совершена  дориносится,  т.о.се вносится 
на  копіахь  (ві  тбмь  змьіслі,  які  вь  пісни  херувімскбй)  жертва 
гайна,  котра  вже  єсть  совершена,  або  Богу  принесена  на 
Літургій,  коли  тій  святи  дари  осталн  освященії  вірою,  и  лю- 
бовію  приступили,  да  причастници  жизни  иічньїн 
будемь:  аллилуіа,  аллнлуіа,  аллилуіа";  —  а  ієрей  або 
діаконь  кадить  престолі  и  цілу  Церковь,  коли  же  верне  до 
престола,  дювить:  „Нині  сили  небесньїя"  такі  які  на  літур¬ 
гій  св.Іоанна  Златоуста  три  рази,  и  за  кождьімь  разомь  покла¬ 
нявся.  По  скбнченью  сей  пісни  ієрей  (або  діаконь,  вели  єсть) 
отвиряе  скинію,  где  ківоть  сь  св.  дарадіи  хороннтея,  и  покло¬ 
нившіїся  низко  ставляє  ківоть  (пушку)  на  роспростертбмь 
илитоні,  клякає  и  кадить  три  рази  преждеосвящени  дари. 
По  сімь  стає,  бере  ківоть  ві  руки  и  творить  великій  входь, 
при  чбмь  ничь  не  мовить,  тблько  вь  умі  своімь  молитея,  а 
передь  нимь  йдуть  свіщеносцн  и  діаконь  або  паламарі  сь 
кадильницею,  котрий  кадить  св.  дари  ндучн  бокомь,  щобьі 
плечима  не  бувь  обернений  до  святнхь  дарбвь;  нарбдь  же 
весь  упавь  на  коліна,  а  слуга  церковний  звонить  пбдчась 
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цілого  входа  вь  мали  звбнки.  Коли  ієрей  черезь  царскн  двері 
поверне  до  олтаря,  ставляє  ківоть  на  илитоні,  клякає  и  кадить 
св.  дари  три  рази.  Покадивши  встає, бтдае  кадильницю,  бткрьі- 
вае  ківоть,  а  поклонившися  низко  вьіґшає  зь  ківота  ложицею 
святий  агнець  и  кладе  го  на  дискосі,  при  чбдіь  ничь  не  дю- 
вить.  Такожь  вливає  до  чати  вино  и  воду,  при  чбмь  такожь 
ничь  не  мовить  ани  не  благословить,  ставляє  еи  на  звьічай- 
нбмь  містци,  и  покриває  єн  воздушкомь  („точію"  додає  указі 
вь  служебнику,  т.  е.  іцо  чашу  не  покриває  и  лентіоноди,  які 
звичайно,  тблько  самммь  возду  шкоди),  наконець  покриває 
чашу  и  дискось  воздухомь,  и  кадить  три  рази  святи  дари,  но 
кождбмь  разі  глубоко  покланяючися.  Пбдчась  того  кбнчить 
хорі  пісні.  „Нині  сили0,  и  коли  ієрей  преждеосвящени  дарьі 
покриві  воздухомь,  робить  сь  всіми  вірними  три  поклони 
до  земли,  и  теперь  слідують  молитви  святого  причастія. 

Пр  имічаніе.  Ведля  давного  устава,  які  примічав 
Служебникь,  роскладавь  ієрей  передь  рослочатьемь  ІІрежде- 
освященои  святи  сосудьі,  т.  е.  чашу  сь  дискосомь  и  прина- 
дежачими  покровцями  на  жертвеннику,  и  коли  хорі  начавь 
співати  стїхирьі  на  Господи  возвахь,  браві  ієрей  ківоть  сь 
іірсждеосвященьїдіїї  дарами,  переносові  го  на  жертвенникь 
и  тамі  клані,  святий  агнець  на  дискосі,  до  чаши  наливань 
вино  и  воду  н  покривши  все  які  на  проскомідіи  оставнвь  тамі 
до  великого  входа,  а  ківоть  бтносивь  до  скиніи,  а  на  великій 
входь  такі  само  які  на  нннбй  літургій  переносиш  гірежде- 
освященого  агнца  на  престолі.  Но  сей  обряді  оставь  у 
нась  знесений,  и  святьій  агнець  переносится  пбдчась  „Нині 
сильі°  способомь  висше  указанимь.  Причини  дла  чого  той 
обряді  оставь  знесений,  наводить  Служебникь  вь  указі 
о  вході  великбмь  слідуючи:  „Сей  обряді,  т.  е.  святого 
агнца  на  жертвенникь  переносити,  бідствія  ради,  да  не  како 
поевнщеньїй  Агнець  похищень  (порваний)  будеть  оть  ні- 
коего  животнаго,  оставлнется,  и  творитсл  входь  на  нрежде- 
освященой  Літургій  пбдчась  нині  снльї  н  т.  д. ",  які  висше 
описано.  Перша  одже  причина,  для  чого  перенесенье  св.  Агнца 
на  жертвенникь  пбдчась  стихословія  на  Господи  воззвахь 
залишено  єсть,  щобьі  не  стався  приладові,  щоби  яке  жи- 
вотне,  н.  пр.  мьішь,  святий  агнець  не  вхопила.  Мину  причину 
наводить  Служебникь,  що  „перенесете  Агнца  освященого 
зь  жертвенника  разомь  сь  нашою  не  ліаючого  вь  собі  освя¬ 
щеної!  крови  могло  бьі  людямь  дати  поводь  до  ду.манья,  що 
и  вь  чаши  єсть  освячена  кровь,  и  они  могли  бьі  рбвну  честь 
бгдавати  освященому  Агнцу  якь  и  чаши  Христовбй".  Для 
того  приказує  Служебникь,  щоби  св.  Агнець  не  переносити 
пбдчась  стихословія  на  жертвенникь,  но  ажь  на  „Нині  сили° 
виймати  го  зь  скиніи  и  способомь  указанимь  предкладатн. 
—  По  тбй  причині  треба  передь  літургією  поставити  на 
престолі  чашу  и  дискось. 
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в)  При  частіе.  По  предложенью  преждеосвященого 
Агнца  слідують  якь  по  великбмь  вході  на  Літургій  Злато- 
устовбй  молитви  приготовляючи  на  причастіе.  Ієрей  або 
діаконь *)  мовить  теперь  єктенію:  „Исполнимь  вечернюю 
молитву»,  и  молитея  тайно:  „Иже  неизреченнхь»,  щоби 
Богь  сподобіть  наст,  достойно  причаститися  святнхьТаинь, 
а  по  єктеній  просительнбй  и  по  Отче  нашт>  новтаряе  тій  про¬ 
шеній  вь  тайнбй  молитві,  и  по  возгласі:  „Благодатію  и  ще¬ 
дротами  “  умиває  руки  які.  и  на  иннихь  літургіяхь.  молитея 
тайно:  „Воньми  Господи  Іисусе»,  біеся  вь  груди  мовячи: 
„Боже  милостивь  буди  мні  грішному»,  н  возглашае  „Вонь- 
м  и  м  ь,  Пр  еждеосв ященая  святая  святнмь“.  Пбдчась 
того  суть  св.  Дари  еще  воздухомь  покрити,  и  ієрей  кладе 
ліву  руку  пбдь  воздухь,  дотнкаеся  великимь  иальцемь  свя¬ 
того  Агнца,  и  тогди  возглашае:  „Воньмимь,  Преждоосвяще- 
ная  .  а  коли  хорь  співає:  „Единь  свять  .  знимае  ієрей 
воздухь,**)  кладе  го  на  ббкь,  роздрабляе  святий  агнець  и  бт- 
мовивши  обьічни  молитви  причащався  тблько  пбдь  видами 
хліба.  Хорь  співає  причастень  зь  пс.  33.:  „Вкусите  и  ви- 
дите,  яко  благь  Господь,  Аллилуя». 

По  нричастію  отирае  ієрей  дискось,  якь  при  иннихь  лі¬ 
тургіяхь,  покриває  чашу,  бере  еи  вь  руки  (або  дає  діакону), 
обертався  до  людей  и  возглашае:  „Приступите»,  а  хорь 
співає:  „Благословлю  Господа  на  всякеє  время,  аллилуія». 
Ієрей  межи  тимь  обертався  до  престола,  ставляє  чашу  на 
илитоні,  покланявся  низко,  бере  зновь  чашу  вь  обі  руки,  мо¬ 
вить  тихо:  „Благословень  Богь  просвіщаяй  и  освящали 
нась“,  и  обернувшися  до  людей  благословить  чашою  возгла- 
шаючи:  „Всегда  нині  и  присно,  и  во  віки  віковь», 
обертався  на  около  до  гірестола,  и  якь  звичайно  поживає 
святій  дари,  и  омиває  и  витирає  чашу.  Хорь  докбнчае  воз- 

*)  Взглидомь  котрого  рубрика  вь  Служебнику  примічає: 
„Діаконь  вземь  время»,  т.  є.  упросивши  бть  ієрея  якь  и  на 
другихь  літургіяхь  по  великбмь  вході,  щоби  го  помннавь  и 
помолився  о  німь,  мовлячи  за  іереемь:  „Поляки  мя  брате  и 
сослужнтелю».  .  „Да  помянеть  Господь  Богь»  н  пр. 

**)  Вь  нашбмь  Служебнику  не  сказано  ани  вь  тексті  ани 
вь  уставі,  коли  має  зниматися  воздухь,  котрьімь  покрита 
чаша  н  дискось,  тблько  передь:  „Воньмимь,  Преждеосвящсиая 
святая  святимь»  сказано:  „И  ііо  обьічаю  творить  святое  воз- 
ношеніе»;  для  того  я  беру  моє  поясненьс,  коли  має  воздухь 
зниматися  и  якь  при  тбмь  поступати  зь  Служебника  Румунь- 
ского,  котрий  дословно  то  само  каже,  що  и  Служеоннкь  Рим- 
ского  виданья,  н  оба  кажуть  такь  робити,  якь  вьісше  описано. 
(Думнеещиле  літургій,  Блаж.  1870,  сг.  183.  —  І'.и/оХоуіо'г ,  є V 
На) [іг]  1754,  ст.  99.) 
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глась  іерейскій  словомь  „аминь»  и  співає:  „Благодарнмь 
тя  Хрісте  Боже  нашь;  яко  сподобив  еси  нась,  нричаст- 
никами  бьіти  пречистаго  твоего  тіла  и  честньїя  твоея  крове 
(нонеже  пбдь  видами  хліба  єсть  живий  Христось,  одже  на 
ГІреждеосвященнбй  пбдь  видами  хліба  пріймаемь  тіло  н 
кропі.  Христову)  изліянния  за  весь  мірь,  во  оставленіе  грі- 
жовь,  смотренія  твоего  таинства.  Аллилуіа».  Ієрей  бгмавляе 
тую  піснь  по  тиху,  а  потбмь  голосно  дякує  Богу  за  ласку 
причастія  вь  єктеній:  „Прости  пріимше»  и  вь  тайнбй  мо¬ 
литві:  „Благодарнмь  тя  Спаса  всіхь  Бога»,  котру 
заключае  возгласомь:  „Яко  ти  еси  освященіе  наше»,  и 
тимь  кбнчатея  молитви  належачи  до  причастія.  Слідує  теперь 
поелідна  часть  літургій  преждеоевнщеннихь  дарбвь. 

г)  Молитва  заамвонна  и  о  гпусть. 

Ієрей  читає  по  возгласі:  „Сь  мнромь  изндемь»  и  „Гос¬ 
поду  помолимся»  заамвонну  молитву,  котра  бтноситсн  до 
св.  четирдесятниці  и  упрашае  бть  Бога,  щоби  намь  позво- 
ливь  сей  святий  чась  гакь  пережити,  щобисьмо  исиовнивши 
все,  що  бть  нась  свята  Церковь  вь  нменн  Бога  вь  тбмь  часі 
вимагає,  сподобилися  ласкь,  яки  намь  Богь  уділити  хоче, 
именно  молитея  вь  молитві:  „Владико  вседержителю», 
щоби  Богь,  котрий  все  премудро  устронвь,  и  намь  сей  свя¬ 
тий  чась  великого  поста  вь  своімь  милосердію  дожити  давь, 
(„пведнй  нась  вь  пречестния  днн  сія»)  для  очиїценья  душь  и 
тіль,  до  носкромленья  нашихь  злихь  склонностей,  и  котрий 
богоугодному  Мойсею  сорокь  днен  постившому  скриа»али  за- 
кона  рукою  божою  списани  давь,  —  щоби  Богь  давь  и  намь 
подвигомь  добримь  подвизатися,  пбсть  належите  совершнти, 
вь  вірі  кріпко  стояти,  невидимихь  ворогбвь  нашого  спа¬ 
сеній  побідити  и  знищити,  статися  побідителями  гріха, 
и  такь  сь  чистнмь  и  невиннимь  серцемь  дочекатися 
світлого  праздника  воскресенія  Христового;  хорь  спі¬ 
ває  три  рази  „Буди  имя  Господнє»  и  читає  пса- 
ломь  33:  „Благословлю  Господа  на  всякое  время».  Ієрей 
читає  еще  тайно  молитву:  „Господи  Боже  нашь»,  ці¬ 
лує  престоль,  благословить  людей  правою  рукою  воз- 
глашаючи:  „Б  л  а  г  о  с  л  о  в  е  н  і  е  Господнє  на  вась»,  дає 
отпусть,  запирає  царски  двері,  розббравшися  умиває  руки 
и  бгмавляе  тропарь  св.  Григорія  сь  богородичнимь  и  мо¬ 
литви  по  причаїценію,  и  благодарячи  Бога  бтходить. 

Пр  имічаніе.  1-У  нась  єсть  побожний  звичай  по 
літургій  преждеосвяіценнбй  и  по  иннихь  великопостнмхь 
богослуженіяхь  співати:  „Претерпівий  за  нась  стря¬ 
сти,  Іисусе  Христе,  Сине  божій  помилуй  нась ».  Тую 
піснь  співався  три  рази  и  по  кождбмь  разі  всі  нокланяютен 
до  земля. 
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2.  По  причастію  місто:  пСо  страхомь  божіимь"  возгла- 
шае  ієрей  на  ІІреждеосвященбй  тблько  слово:  „Приступите", 
а  „Спаси  Боже"  цілкомь  єсть  опущене.  Здаеся  однакожь, 
що  туть  зайшла  вь  давннхь  часахь  ошибка  зь  вини  от 
писчика,  котрий  бтписавши  вже  гіередь  тимь  дві:  літургій, 
именно  св.  Іоанна  Златоуста  и  св.  Василів  В.  уважавь  за 
излишно  все  тое,  що  вь  сій  літургін  рбвно  вісь  вь  поперед- 
ньіх'ь  приходить,  на  ново  бтписовати,  и  думань,  що  достаточно 
навести  (зацитовати)  дотичне  містце  однммь  словомь,  ко- 
трьімь  оно  або  начинаеся  або  кбнчится;  вь  сімь  разі  місто 
писати  все:  „Со  страхомь  божіимь  .  .  “  написавь  тблько 
остатнє  слово:  „Приступите".  Но  пбзнійшій  бтписчикь  або 
типограФЬ  того  не  розумівь  и  взявь  тую  цигацію  за  цілий 
гексть,  и  такь  бтпали  зь  літургій  преждеосвященнои  оба 
возгласи:  „Со  страхомь"  и  »Спаси  Боже".  За  тьімь  мні- 
ніемь  промавляе  тое  обстонтедьєтво,  що  тій  возгласи  на- 
ходятся  во  віхь  ииньіхь  виданьяхь,  такь  вь  греческбмь, 
румуньскбмь  и  ИННЬІХЬ. 

3.  Ведля  устава  напіои  святон  Церкви  не  належить 
вь  великій  нбсть  сь  изнятіемь  субботь  и  неділь  и  четверга 
страстнон  седмиці  яко  и  праздника  Благовіїцснін  бтправ¬ 
ляти  совершенну  літургію.  Тое  показуеся:  а )  Зь  того,  що 
вь  Служебнику  не  ма  на  тій  дни  Апостола  и  Евангелія;  в)  зь 
виразннхь  рішеній  Престола  Апостольского.  Такь  коли 
Антіохійскій  Патріархь,  Грекомелхнть  сь  Римомь  соедине- 
нмй  удався  сь  прошеніемь  до  II.  Венедитка  XIV.,  щоби  свя- 
іценикамь  его  нерковнои  провинціи  позволивь  вь  великій 
нбсть  місто  прєждеосвящєнои  бтправляти  совершенну  лі¬ 
тургію,  Папа  на  тое  не  согласився.  Альбанамь  же  позволивь 
той  Папа  бтправляти  н  вь  седмични  дни  совершену  літур¬ 
гію,  но  виразно  нриказань,  щоби  вь  Церквахь  парохіальнихь 
бтправляно  преждеосвящени.  Впрочбмь  мають  бути  таки 
монастирі,  вь  котрихь  щодень  бтправляеся  ІІреждеосвя- 
щена  сь  изнятіемь  Субботь  и  Неділь. 

У  нась  невідоме  мені  роспорядженье,  бгносячеся  до 
сего  предмета,  но  практика,  о  котрбй  власть  церковна  знає 
и  еи  не  заказує,  нозваляе  во  всі  дни  седмиці  сь  изнятіемь 
Середь  и  Пятниць  всіхь  тижнем  великого  поста,  и  трехь 
першихь  дней  страстнои  седмиці  и  великого  ІІятка,  бтпра¬ 
вляти  літургію  св.  Іоанна  Златоу  ста,  на  котрбй  береся  Ано- 
ето.іь  и  Евангеліе  сь  прочими  або  Святому  зь  общини  або 
наміренію,  або  обомь  разомь.  Но  вь  Середи  и  Питки  не 
належить  никоди  правити  совершенну  літургію;  вь  тій  дни 
и  вь  великій  Нитокь  же  правнтея  літургія  св.  Іоанна  Злато¬ 
уста  сь  вечернею  тблько  тогди,  если  на  тій  дни  припадає 
Благовіщеніе. 


Літургія  Преждеосвященьїхь  Да.рбв 

§.  227. 

Символичне  аначенье  літургій  преждеосвящеиьіхії 

даровії. 

Літургія  Преждеосвященьїхь  дарбвь  єсть  властиво 
богослуженіе  вечерне,  и  вь  своій  нереважнбй  части  состонть 
зь  вечерні,  для  того  єсть  и  єн  снмволнчне  значенье  то  само, 
що  и  вечерні.  Тая  літургія  представляє  намьпротое 
вь  молитвахь  и  обридахь  своеи  першои  части  исто- 
рію  откровеніл  божого  б т ь  сотворенья  світа  а  ж  ь 
до  в  о  площ  єні  я  Сина  божого,  обіцяного  Мессіи, 
що  слідуючимт.  способомь  дасться  пояснити.  Коли  Богь 
своимь  всемогущимь  словомь  світь  сотворивь,  були  безь 
сомнінія  всі  сотворенья  переняти  радостію  и  благодарностію 
кь  Богу,  котрий  ихь  бть  небнтія  вь  бьітіе  привівь,  н  певно 
висказовали  тое  чувство  способомь  кождому  зь  нихь  отвіт- 
ньім'ь  славлячи  н  величаючи  Бога  Сотворителя.  Тій  самн 
чувства  висказуе  Церковь,  коли  зачинає  преждеосвящену. 
Ієрей  славить  царство  Бога  вь  Тройци  святбй  єдиного  воз- 
глашаючн:  „Благословенно  царство",  а  хорь  вь  нмени 
народа  стихословить  по  „Прійднте  поклонимся"  псаломь  103. 
„Благослови  душе  моя  Господа",  котрий  представляє 
всі  сотворенья,  якь  онн  всі  безь  изнятія  Бога  Творця  сла¬ 
вословлять  и  ему  чувства  сердечнои  благодарности  висказу- 
ють.  Все  тое  представляє  намь  тій  ечасдиви  часи,  коли  чо- 
ловікь  мавь  еще  повний  мирь  сь  Богомь,  и  коли  еще  вь 
раю  остававь.  Но  не  довго  тревавь  той  счасливьій  стань  на- 
пінхь  прародичей ;  они  согрішили  и  остали  зь  ран  вигнанії, 
рай  оставь  для  нихь  запертий,  а  тую  хвилю  представляє  на 
преждеосвященбй  ієрей  тимь,  що  но  екбнченью  псалма  103. 
и  єктеній  мирнои  замикає  царски  двері.  —  Богь  не  бткинувь 
однакожь  чоловіка  на  віки,  обіцявь  му  еще  вь  раю  Откупи- 
•геля,  на  котрого  праведники  старого  завіта  черезь  многи 
віки  вь  молитвахь  н  ділахь  покалнія  тужливо  ожидали; 
а  ми  на  тую  памятку  на  преждеосвященбй  чнтаемь  каеізму : 
„Но  Господу,  внегда  скорбіти  ми,  воззвахь,  и  усли- 
ш  а  м  я “ ,  и  єктеній  сь  отвітньїми  молитвами,  вь  котрихь 
сь  праведниками  старого  завіта  ннсказуемь  нашу  скорбь 
душевну  передь  Богомь,  е.му  наша  потреби  представляемь 
и  о  милбегь  и  помилованье  нросимь;  а  коли  каоізма  сь  тими 
молитвами  скбнчнлася,  ми  чуючи  сь  каюіцимся  Адамомь 
и  его  потомками  тяжащу  на  нась  вину  еще  сь  ббльшимь 
жаромь  обертаємся  до  Бога,  и  співаемь  псаломь:  „Господи 
воззвахь  кь  тебі  усльпии  мя“,  и  вь  той  хвили  виходить 
ієрей  (або  діаконь)  сь  кадильницею  и  кадячи  Церковь  прига¬ 
дує  тимь  старозавітнії  жертви,  котри  Богу  були  бть  по¬ 
чатку  світа  приношени  яко  образи  маючои  „вь  исполненіи 
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времень“  совершнтися  жертвьі  совершеннои,  И  ЯКО  ВИДИМЬІЙ 
знань,  що  Богь  на  віки  не  бткинувь  чоловіка,  но  даві  му 
чась  покаянія  и  ііриготовленья  на  Откупителя;  самі,  же 
ієрей  або  діаконч,,  котрий  кадить,  представляє  пророкбвь 
старозавігньїхь,  котри  пбддержували  и  покріпляли  надію 
вь  маючого  іірійти  Мессію.  Межи  тимь  хорь  співає  дальній 
стихи  псалмбвь  140.,  141.,  129.  и  116.  сь  припадаючими  сті- 
хирами,  и  якобьі  предвндівь  зближаючогося  Спаситедя,  за¬ 
клював  стихами:  Хвалите  Господа  вси  язьщи“  и  яЛко  утвер¬ 
дися  милость  его“,  потбмь  же  воздає  славу  пресвятбй  тройці, 
и  богородичньїмь  Пресвятбй  Матери  божбй,  а  ієрей  отвирае 
царски  двері  на  знань,  що  вже  бтвераются  двері  райски 
замкнени  по  гіаденію  першого  чоловіка,  бо  вже  приходить 
обіцяний  Мессія,  котрого  представляє  іерй  виходячій  зь 
олтаря.  Передь  нимь  йде  діаконь  або  наламарь  представля¬ 
ючій  пророкбвь  старозавітньїхь,  котри  уготовляли  путь 
Господеви  н  его  приходь  предсказовали;  и  оба  стають  передь 
царскими  дверми,  а  коли  хорь  скбнчивь  богородичень,  іереіі 
(або  діаконь)  возглашае:  яііре мудро сть  прости“  н  вхо¬ 
дить  до  олтаря,  кадить  престоль  и  цілу  Церковь,  а  хорь 
співає  имнь:  „Світе  тихій“.  Сей  имнь*)  співався  по 
вході  для  того,  нонеже  бнь  живо  представляє,  якь  чолові- 
ковн  вже  тогди,  коли  зь  власної!  внньї  стратнвь  первобьггне 
світло  божои  благодати,  показалося  нове  світло  вь  обіцн- 
нбмь  Мессіи,  котрий  для  спасенія  рода  людского  стався 
чоловікомь,  щоби  чоловіка  прнчастникомь  вічнои,  немн- 
наемои  славьі  зробити.  Вь  сімь  имні  воздаеся  одже  слапа 
вонлотившомуся  Мессіи. 

По  скбнченью  имна  „Світе  тихій “  звертає  діяконь 
або  самь  ієрей  словомь  „вонь.мимь“  увагу  вірньїхь  на 
возглась  іеренскій:  пМирь  всімь“  обвіщаючій  намь,  що 
воплотившійся  Мессія  приносить  намь  мирь,  т.  е.  що  бнь 
примирить  нась  сь  Богомь,  бть  котрого  черезь  гріхь  пер- 
вородньїй  осталисьмо  бтділенн,  а  дальшими  словами:  „ІІре- 
мудрость  ноньмнмь“  папо  минає  вірньїхь  на  слідуючій 
нрокімень  и  пареміи,  зь  котрьіхь  нерва  намь  оповідає 
о  напібмь  сотворенью,  паденію  и  приготовленью  на  бткун- 
ленье,  а  друга  (пригчи)  нась  учить,  якь  жити  маємо,  іцоби- 

*)  Имнь  я  Світе  тихій“  составивь  св.  мученикь  Атнно- 
гень  (і  нбдь  імператором!.  Северомь  коло  р.  169),  якь  посвід- 
чае  св.  Касилін  В.  кажучи  :  „Кому  єсть  знаемий  имнь  Атнногена, 
котрий  бнь  намь  оставивь,  тому  буде  такожь  знаеме  мнініе 
мученинкбвь  о  св.  Духу“.  Звичайно  одиакожь  приписують  сен 
имнь  СоФронію  Патріарху  Іерусаліімскому,  віроятно  для  того, 
що  бнь  го  около  р.  634  вь  споін  пронннцін  вь  церковне  ужи- 
ванье  впроваднвь. 


Приписи  для  совершєнія  Св.  Літургій 

сьмося  стали  достойними  всего  того,  що  Богь  для  нась  зді- 
лавь.  Вь  нервбй  пареміи  взятбй  зь  книги  Бьітія  представляє 
ся  намь  одже  сумньїй  наиіь  стань  душевний  но  гріхопаденію, 
и  тьма  духовна,  вь  якби  упавшій  родь  людскііі  ходивь,  а 
друга  паремія  взята  зь  притчей  Соломона  показує  намь,  якь 
маємо  ходити  вь  світлі,  котре  намь  приносить  воплотив¬ 
шійся  Сьінь  божій.  Щобьі  той  переходь  бть  тьми  до  світла- 
еіце  ббльше  узмисловити  и  живше  представити,  бере  ієрей 
кадило  и  запалену  свічку  (трисвічникь),  звергає  увагу  вір- 
нихь  на  той  перехбдь  нремудростію  божою  соділаньїй  сло¬ 
вами  :  яПр  е, мудро сгь  ирости“,  и  обертаючися  до  людей 
возглашае:  „Світь  Христовь,  просвіщасть  всіхь“. 
Се  видиме  світло  напоминае  вірньїхь,  що  науки  божи  устами 
пророкбвь  вьісказани  мають  просвітити  ихь  притьмений 
розумь,  и  приготовити  ихь  на  світло  евангельскои  правди, 
котру  имь  воплотившійся  Синь  божій  голосити  буде. 

По  скбнченью  пареміи  не  иродовжаеся  исторія  діланьн 
Христового,  но  вірни  ноучени  о  вонлощенію  Сина  божого 
предкладають  ему  вь  пінію  стихбвь:  „Да  исправится“  и  вь 
слідуючихь  ектенівхьн  молнтвахь  свои  потреби  и  прошеній; 
потбмь  же  приготовляє  нась  Церковь  на  причастіе,  почбмь 
складаемь  Богу  сердечну  подяку  за  превеликії  благодати,  и 
видівши  всі-,  що  Богь  для  нашого  спасенія  соділавь,  и  ио- 
клонивши  ся  самому  Хрисгу  пбдь  видами  хліба  утаєному 
мовимо  сь  ираведнимь  Сімеономь:  „Нині  отпуіцаеши 
раба  твоего  Владико  по  глаголу  твоєму  со  миромь“, 
т.  е.  днесь  бтііуи;аешь  мене  твоего  раба  сь  миромь  такь 
якь  еси  мені  обіцявь;  „яко  вндіста  очи  мои  сиасеніе 
твоє,  еже  еси  угоговаль  предь  лицемь  всіхь  людей“; 
бо  мои  вірою  нросвіщени  очи  виділи,  що  тьі  для  спасенія 
рода  людского  зділавь  и  виділи  Спасителя,  на  котрого  при¬ 
ходь  тьі  нась  приготовлянь:  „світь  во  откровеніе  язьі- 
ковь“,  котрий  то  Спаситель  бткрьівь  світло  правди  и 
язичникамь,  „н  славу  людей  гвоихь  Ісраиля“,  и  просла- 
вивь  рбдь  Гсраиля,  зь  котрого  тіло  взяти  изволивь. 

§.228. 

ПереглядЬ  рояличньїхЬ  приписано  дтносячихся  до 
совершанья  св.  літургій. 

Бь  дотеперішнбй  росправі  була  бесіда  о  предметахь 
бтносячихся  вь  загалі  до  св.  літургій,  тенерь  будуть  еще 
наведенії  розлични  приписи  бгносячися  до  совершанья  літур¬ 
гій,  такь  вь  загалі,  якь  и  вь  гюодинокихь  вьігіадкахь.  Такь 
буде  -гуть  бесіда  о  містци  и  часі  св.  літургій;  дальше  за  кого 
можна  и  треба  літургизати  и  кто  обовязань  св.  літургій  при- 
сутствовати,  о  стипендіяхь  на  Службу  божу,  н  о  Службі 
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парохіальнбй,  о  вимогах!,  зо  сторони  священика  совершаю- 
чого  божественну  літургію,  о  приписах!,  бтносячихся  до 
дійстного  совершанья  літургій,  и  о  розлнчньїхь  випадках!» 
могучихся  случити  при  літургизанью. 

§.  229. 

А )  МЬстце  св.  Літургій.  Совергианье  літургій  вЬ  чужий 

Церкви. 

1.  Літургію  можна  бгправлятн  тблько  вь  Церкви  або 
каплици  освящений  або  благословенбй  (ср.  §.  179.),  на  освя- 
іценбмь  або  благословенбмь,  антиминсомь  заосмотренбмь 
престолі-.,  если  тій  святи  містця  зь  якои  ни  будь  причини  не 
стратили  освященья  або  не  остали  осквернени.  Изняти  суть 
тблько  случаи  погреби,  вь  котрихь  власгь  церковна  позваляе 
н  где  инде  літургизати.  Синодь  Замостскій  каа»е  такт,: 
„Понеже  певно  єсть,  що  бть  самьіхь  Апостольскихь  часбвь 
були  містця  осббни,  где  вірни  для  празднованья  святьіхь 
Тайні,  собиралися,  *)  для  того  заказали  святи  канони  празно- 
ваги  святи  'Гайни  вь  приватним,  домахь.8)  Сен  про  тое  свя¬ 
тий  Синоді,  вступаючи  вь  их-ь  (т.  е.  згаданих!»  постановле¬ 
ній)  сліди  виразно  приказує  пбдь  карою  суспензій  оті, 
божественних!,  (т.  е.  оті,  справованья  духовного  уряда),  щоби 
ніякій  священик!,  не  важився  тую  жертву  (т.  е.  літургію) 
совершати  вні  Церкви  або  каплиці  на  Службу  божу  исключно 
призначеної!  и  посвяченои  або  благословенен, безь  позволенья 
своего  Епископа;  а  Епископьі  не  повинни  тое  иозволенье  (вні 
Церкви  и  т.  д.  літургизати)  легко  и  безь  великои  причини 
давати".  Соборь  Тридентійскій  же,  на  котрий  наведене 
рішеніе  Замостского  Синода  покликуеся,  звучить  такь:  яЕріз- 
сорі  пе  раііапіиг  ргіуаііз  іп  ДотіЬпз,  аісщс  отпіпо  ехіга  ЕссІе- 
зіат,  еі  асі  Дтпит  іапіит  сиііит  ДеДісаіа  огаіогіа,  аЬ  ОгДіпа- 
гііз  Дезі^папДаеі  УІзі<апДа,запсІит  Ьос  засгійсіит  а  заесиїагіЬиз 
аиі  ге^иІагіЬиз  ^иіЬи8сип^ие  рега§і“,  (Сопе.  Тгісі.  зезз.  22.  Де- 
сгеішп  Де  оізегуапДіз  еі  еуііапДіз  іп  сеІеЬгаііопе  Міззае).  Не 
вольно  одже  бтправляти  літургію  где  инде,  тблько  вь  Церкви 
або  вь  каплици,  если  тая  каплиця  єсть  на  Служби  божи  при¬ 
значена  (ср.  §.  180  ),  но  изняти  суть  бть  того  закона  случаи 
потреби,  вь  котрихь  вед.ія  наведеного  рішенін  Синода 
Замостского  Епископь  має  власть  позволити  и  где  инде  літур- 
гнзатн,  н.  пр.  пбдь  гольїмь  небомь,  вь  приватнбмь  домі  або 
на  иннбмь  честнбмь  містци.  Таки  випадки  могуть  случитися 
вь  часі  вбйньї,  гоненій,  зарази,  або  коли  безь  опасноети 

’)  І.  Кор.  гл.  11.  —  *)  Син.  Лаоднкейскій  кан.  58.  Соб. 
Тридент.  декр.  о  томі,,  що  при  св.  Літургій  заховати,  а  чого 
вистерігатися  треба. 
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смерти  або  инного  великого  труда  не  можна  вь  Церкви  літур¬ 
гизати;  такожь  если  бьіЦерковь  згоріла,  завалилася  або  бть 
невірнихь  або  еретикбвь  остала  збурена  (сар.  СопсеДітиз  ЗО. 
сіє  сопзесг.  Еізі.  І.),  або  и  пбдчась  довгон  подорожи  черезь 
край  невірнихь.  Вь  тьіхь  и  подббньїхь  случаяхь  великои  по¬ 
треби  (іп  сази  зиттае  песеззііаііз)  може  священикь  и  безь 
позволенья  Епископа,  если  тойже  не  єсть  на  містци  або  трудно 
(далеко)  до  него  дбетатнея,  а  єсть  важна  потреба  літургизанья, 
и  на  иннбмь  містци  літургизати,  если  тблько  має  антиминсь. 
Таке  єсть  обще  мнініе  богословбвь,  и  тому  не  сиротивляеся 
законь  Собора  Тридентійского,  бо  якь  кажеся  вь  декреті 
Граціяна:  я<Зиопіат  песеззііаз  Іе^ет  поп  ЬаЬеі“;  (сар.  8ісиі  11. 
Де  сопзесг.  Бізі.  І.),  а  вь  книзі  законбвь  церііовньїхь:  „С^иоД 
поп  езі  Іісііит  Іе^е,  песеззііаз  Гасі  і  Іісііит".  Сар.  С)иоД  поп  X.  Де 
ге^иііз  іигіз  V.  41. 4)  Однакожь  саме  велике  число  народа,  такь 
іцо  всі  не  могуть  вь  Церкви  поміститися,  не  єсть  доста- 
точна  причина,  щобьі  ієрей  мбгь  и  вні  Церкви  або  каплиці 
літургизати  безь  виразного  позволенья  власти  церковнои;  бо 
вь  тбмь  случаю  могуть  вірни,  котри  не  могуть  вь  Церкви 
поміститися,  и  вні  Церкви  задосить  учинити  вторбй  заповіди 
церковнбй.  —  На  корабли  можна  літургизати  тблько  за  иоз- 
воленьемьПрестола  Апостольского;  миссіонерьі  получають 
бть  власти  церковнои  право  літургизати  на  кождбмь  містци;8) 
капелани  вонсковн  мають  право  вь  потребі  літургизати 
пбдь  гольїмь  небомь  и  пбдь  землею  (н.  пр.  вь  нивници 3)  и  на 
всякбмь  містци. 

Порядочне  містце  літургизанья  єсть  одже  Церковь  и  ка¬ 
плиця  посвячена  або  благословена,  доки  она  своє  посвяченье 
або  благословеніе  не  стратила  и  не  остала  осквернена  (ср. 
§.  179.);  не  вбльно  про  тое  и  вь  Церкви  або  каплици 
літургизати  вь  слідуючихь  случаяхь:  а)  Если  Церковь 
стратила  освященье  або  благословеніе,  т.  е.  остала  о бе свя¬ 
чена  або  осквернена,  и  ктобьі  важився  вь  такбй  Церкви 
або  каплици  літургизати,  не  ибднадае  вправді  карамь  церков- 
нимь,  но  тяжко  грішить4),  в)  Если  Церковь  єсть  запре- 
іцена  (іпіегДісіа),  и  ктоби  вь  запрещенби  Церкви  літургнзавь, 
стався  неключимьімь  (ігге§и1аіїз 3).  г)  Если  вь  Церкви 
оставь  похоронений  невірний  або  виключений 
нетерпимий  (ехсоттипісаіиз  УІіапДиз),  черезь  що  вь  про- 

■)  Ьисіі  Ееггагіз  ЬіЬІіоіЬеса  і.  V.  Мізза,  агі.  4.  п.  3. — 5. 

*)  ВепеД.  XIV,  Бе  засгії.  Міззае,  1.  III.  с.  6.  п.  11. 

3)  11г.  Доз.  Зутегзку,  Ьіе  ЗЗегеЬеІіфипп  Ьег  ЗШіІагрегі'оисп. 
£>[ітїі>  1874.  @.  134. 

4)  Іпзігисііо  разіогаїіз  ЕузіаДепзіз  1871  р.  109. 

5)  С.  Де  сіегісо  ехсоттипісаіо,  сар.  Розіиіазііз  §.  (Зиаезі- 
уізііз.  ї)е  зепі.  ехсот.  іп  VI.  с.  їв  диі  §.  Із  уєго. 
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чбмь  Церковь  остала  осквернена,  для  того  и  зь  того  взгдяду 
не  вольно  вь  ній  літургію  совершати*).  д)  Вь  кагідицяхь 
приватньїхь  або  пубдичньїхь  можна  літургизати  тблько  вь 
тій  дни,  котри  вь  грамоті  освященій  або  благословенія  суть 
вьіразно  наведени;  бо  вь  тиха,  грамотахь  єсть  вьіразно  ска¬ 
зано,  вь  котри  дни  можна  вь  дотьічнбй  каплици  літургизати, 
н.  пр.  вь  певни  дни  святочни,  або  вь  дни  номинальни  основа- 
телей  той  каплиці  и  т.  п.  Коли  про  тое  священикь  вь  такбй 
каплици  хоче  літургизати,  новинень  найперше  заглянути  до 
грамоти  освященія  або  благословенія,  чи  тое  вь  той  день 
позволено. 

2.  Если  якій  священикь  хоче  вь  чужбй  Церкви 
літургизати,  то  передь  всімь  обовязань  просити  настоя¬ 
теля  той  Церкви  о  нозволенье;  а  настоятель  Церкви  обовя¬ 
зань,  если  ему  той  священикь  незнаемьій,  желати  бть  него, 
щоби  виказався  достовірними  свідоцтвами,  що  бнь  єсть 
истинно  священикомь  и  що  не  тяжать  на  німь  нінки  карьі 
церковни,  про  котри  бьі  не  мавь  права  позволено  літургію 
бтправлятн.  Синодь  Замостскій  приписує  вь  тбмь  взгляді: 
„Дуже  вредливо  було  бьі  для  Церкви  и  сь  великимь  згбрше- 
ньемь  вірньїхь  получене,  если  бьі  волоцюгбвь  священикові! 
и  клирикбвь  безь  розличія  припущалося  вь  каждбй  Церкви  до 
бтправи  богослуженія,  бо  могло  би  статися,  щобьі  найббльши 
переступники  и  ледачи  люде  впихалися  во  святая  и  гін  ос¬ 
кверняли.  Для  того  дуже  часто  роспоряджали  святи  канони, 
щоби  ніякого,  чужого,  незнаемого,  н  ніякого  чужон  Бпархіи 
клирика  не  припущати  до  богослуженія  безь  поручительного 
письма  его  Епископа.  Святий  Синодь  послідуючн  тьімь 
канонамь  строго  приказує,  щоби  ніякого  свяіценнка  чи  то 
мірского  чи  монаха,  латиньского  абогреческого  обряда  не  при- 
пущано  до  літургизанья  и  до  справованья  (уділянья)  святихь 
Тайнь  безь  поручительного  або  посвідчаючого  письма  его 
власного  Епископа,  по  крайнбй  мірі  того  самого  року  виста¬ 
вленого.  Кто  бьі  тому  противоділавь  буде  караний  тримісяч¬ 
ною  сусгіензою  бть  божественньїхь  и  инньїми  карами  по  воли 
Епископа".**  (Зас.ІН.,  тит.  3.,  §.4.) Если  одже  згодосится  гдесь 
чужій  незнаемьій  священикь  сь  желаніемь  ев.  літургію  совер- 
піати  або  святи  Тайни  уділяти  (н.  пр.  сповідати),  треба  бть 
него  вимагати,  іцобьі  виказався  нисьмомь  бть  своего  Епи¬ 
скопа,  що  ему  вольно  тій  святи  Тайни  совершати,  и  тое  по- 
свідчаюче  письмо  повинно  бути  хоть  того  самого  року  виста¬ 
влене,  а  вь  многихь  епархіахь  приписано,  що  тое  письмо 

*)  Сар.  Ессіевіа,  Ве  сопзесг.  Візі.  II.  —  сар.  Засгіз,  Ве 
зсриііигіз. 

**)  Зр.  Сопе.  Ьіаосііс.  сап.  14.  —  СЬаІсей.  сап.  13.  —  ТгіЗепІ. 
зезз.  22.  4е  оЬз.  еі  еуіІ  іп  сеіеігаїіопе  Міззае. 
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(Іїііегас  іезіігаопіаіез)  не  повинно  бути  старше,  якь  три  мі¬ 
сяці.  Не  достаточно  було  би,  еслн  би  такій  чужій  незнаемьій 
священикь  нредложивь  грамоту  поставленій  и  одобренія 
(Формату  н  пробату),  бо  бнь  може  бути  истинно  священи¬ 
комь,  но  н.  пр.  суспендованими,  про  що  ему  не  вбльно  анн 
літургизати  анн  ніякії  св.  Тайньї  справовати.  Само  собою 
розумівся  такожь,  що  бть  такого  чужого  незнаемого  чоло¬ 
віка  треба  такожь  вимагати,  щоби  вьїказавь  идентичнбеть 
своеи  дичности  посвідченьемь  власти  иолитичнои  (9іеі|'ера(;, 
йедШшаІіоп).Тіи  міри  осторожности  суть  необходимо  потребни 
за  для  ведикон  важности  предмета;  бо  и  у  нась  случалися 
випадки,  що  ошустьі  и  жиди  видавалися  за  свящеиикбвь, 
н  літургію  бтправляли. 

Зо  взгдяду  на  тое,  що  вь  ,1ьвовск6й  церковнбй  провин¬ 
ній  жіють  вірни  греческого  и  латиньского  обряда,  остало 
закономь  Ііонкордіи  пбдь  заглавіемь:  зо  взгдяду  святьіхь 
чинбвь  або  літургій  приписано:  а)  „Священики  обохь 
обрядбвь,  котри  не  пбдиали  ніякбй  цензурі  (т.  е.  карі  цер¬ 
ковнбй)  могуть  вь  Церквахь  взаимнихь  (т.  е.  рускій  свяще¬ 
никь  вь  латнньскбй,  а  латиньскій  вь  рускбй  Церкви)  за  позво- 
леньемь  управителя  Церкви  на  престолахь  або  поевлщенихь 
або  иереносньїхь  (рогіаііііа  аііагіа),  або  на  антиминсахь,  яки 
вь  греческбй  Церкви  суть  уживани,  но  кождьій  ведля  своего 
обряда  и  своимь  літургичнимь  язикомь  ведля  гіозволенья  (ех 
іпбико)  Апостольского  Престоле,  літургій  позволено  бтпра- 
влятн.  —  в)  'Гакь  само  могуть  священики  обохь  обрядбвь 
бтправлятн  святу  жертву  літургій  вь  орагоріахь  приватним, 
канонично  (т.  е.  ведля  приписбвь  права  каноничного)  созда- 
нмхь  и  вь  каплицяхьпо  селахь  н  па  кладбищахт»  за  позво- 
леньемь  Епископбвь  находячихся,  но  всегда  за  попереднимь 
позволеньемь  пароха,  вь  котрого  парохіи  тая  каплиця  нахо- 
дитея.  Вь  ораторіахь  латнньскнхь  (людей  лат.  обряда)  обовн- 
занн  священики  латиньского  обряда  (ведля  буллі  П.  Вене- 
дикта  XIV.  „Ітрозііо  поЬіз")  тблько  на  носвяченомь  (черезь 
Епископа)  престолі  або  на  посвяченбй  такожь  (черезь  Епи¬ 
скопа)  ка.меннбй  пльггі,  не  на  антиминсахь  літургію  бтпра- 
вляти.“  — Силою  того  запона  могуть  одже  священики  обохь 
обрядбвь  вь  свонхь  взаимнихь  Церквахь  за  позволеньемь 
настоятеля  Церкви  бтправлятн  літургію,  но  кождьпі  свяще¬ 
никь  ведля  своего  обряда,  одже  вь  ризахь  и  язикомь  своего 
обряда. 

Вь  кбнци  гуть  належить  примітити,  що  кождьій  свя¬ 
щеникь  повинень  вь  Церкви  мати  книжку,  вь  котру  запи- 
суютсн  чужесторонни  священики,  котри  тамь  літургизали. 
Вь  тбіі  книжці  добре  єсть  при  цілкомь  чужнхь  священнкахь 
примітити,  на  якбй  основі  настоятель  Церкви  позволивь  имь 
літургизати. 
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§  230. 

В)  ЧасЬ  коли  літургію  можна  и  належить  совершати  и 
кблЬко  разЬ.  ПорядокЬ  богослуженія. 

1.  .Дітургизат и  можна  кождого  дня  вь  році  сь 
и  з  н  я  т  і  е  м  ь  дней,  коли  бтнравляеся  літургія  Преждеосвя- 
щена  и  великого  Пятка,  в'ь  котрий  день  не  бтнравляеся 
літургія  тблько  тогди,  если  би  на  великій  Пятокь  випало 
Благовіщеніе.  Такожь  и  на  Середу  и  Пятокь  сьіропустнои 
седмицм  не  єсть  приписана  літургія;  вь  прочи  днн  цілого 
року  можна  літургнзати,  и  береся  ведля  наведеннхь  вмсше 
нриписбвь  літургію  св.  Іоанна  Златоуста  або  св.  Василія 
Великого. 

2.  Кождий  священикь,  хотяй  бнь  немає  душста- 
ровництва,  обовязань  бтправляти  св.  Літургію,  понеже 
Іисусь  Христось  ириказавь  всімь  священикам!,  безь  изня- 
тія:  „Сіє  творите  во  моє  воспоминаніе",  для  того  Церковь 
хогячи,  щоби  благодать,  котру  священики  черезь  рукопо- 
лаганье  приняли,  не  остала  тща,  желае,  щоби  священики 
яхт.  найчастійше  до  св  престола  приступали.  Но  на  вонрось 
кблько  разь  до  року  священик'ь  не  маючій  душста- 
ровництва  довжень  літургнзати,  найлучше  бтповімо 
словами  преп.  Веди:  „Священинк-ь,  которьій  безь  важнои 
причини  не  бтправляе  службу  божу,  бтнимае  прссвятбй 
Тройці  довжну  честь  и  славу,  о  скбдько  то  вь  его  силахь 
лежить,  ангеламь  радбсть.грішникамь  прощеніе,  праведними 
помбчь  и  благодать,  душамь  вь  чистидиіци  потіху,  Церкви 
особлившу  благодать  Христову,  а  самого  себе  позбавляє 
духовного  ліку  и  потіхи".  Соборь  жеТридентійскій  приказує, 
щоби  кождий  священикь  хоть  що  Неділі  и  Праздннка  лі- 
тургізавь,  а  душнаетирі  такь  часто,  нкь  нхь  урядь  того 
вимагає.  (8езз.  23.  Не  ІіеГогт.  сар.  14  )  Впрочбмь  священикь 
не  маючій  душстаровництва  довжень  пбдь  тяжкнмь  гріхомь 
хоть  вь  найббльши  Праздники  літургнзати. 

3. Вьоденьдень  вольно  тблько  однулітургію 
бтправляти,  бо  такі,  кажеоя  вь  декреті  Граціана:  „8иШсіі 
засегсіоіі  ипат  тіззаш  іа  <3іе  ипа  сеІеЬгаге,  диіа  СЬгізіиз  зетеї 
раззиз  езі,  еї  Іоіит  тишіит  гесіетії,  еї  уаИе  Ісііх  сзі,  фіі 
ипат  с!і§пе  сеІеЬгаге  роїезі".  (Сар.  ЗиГіісіЬ,  сіізі.  1.  сіє  сопз.) 
И  сели  би  священикь  важився  вь  одень  день  два  разь  лі- 
тургизати,  сгаеся  неправильним!,  (ігге^иіагіз). 

Суть  однакожь  изнятія  бть  сего  общого  закона 
и  могуть  случитися  випадки,  вь  котрьіхь  священикь  може 
ббдьше  разь  на  день  позволено  літургнзати,  а  тій  случаи 
суть:  а)  Если  священикь  нбдчась  літургій  умре 
або  занедужає,  такі,  що  не  може  екбнчити  літургію,  може 
и  повинень  другій  священикь,  если  єсть,  хотяй  би  вже  бувь 
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по  Службі  божби  и  не  натще,  докбнчити  зачату  черезь  умер- 
шого  або  занедужавшого  священика  літургію,  если  вже 
значна  єн  часть  бтправдена,  н.  нр.  вже  по  великбмь  вході,  бо 
если  еще  близше,  то  можна  но  мнінію  богословбвь  зали¬ 
шити  дальшу  бтправу.  Вь  такбмь  разі  зачинає  той  другій 
священикь  тамь,  где  першій  переставь.  в)  Если  якій 
священикь  має  дві  або  три  Церкви  бть  себе  дуже 
бтдадени,  а  не  може  мати  сотрудника  ани  вірни  не  могуть 
до  однои  Церкви  на  Літургію  прійти,  то  може  вь  кождбй 
Церкви  літургнзати,  щоби  всі  вірни  могли  заповіди  церков- 
нбй  задосьітьучннитн.  Зо  взгляду  на  той  случай  каже  П.  Ве- 
недикть  XIV.  вь  ділі  <1е  8упо<іо  біоесезапа:  „НоЗіе  шшз 
битіахаі  зирегезі  сазиз,  ^ио  засегбоїі  £аз  езі,  ипо  еосіетдие 
Ліс  £етіпит  ойегге  засгійсіит,  зі  петре  ібет  рагосЬиз  «Зиагит 
рагосЬіагиш  сигат  §егаІ,  ^иае  аЛ  іпуісет  Іоп^о  заііз  іпіегуаііо 
біззосіепіиг,  ех  ^ио  Паї,  иі  уіх  аиі  пе  уіх  с^иісіеш  иігіиз^ие  ра- 
госЬіае  рориіиз  іп  ипат  зе  сопіегге  роззії  ессіезіат  асі  заегит 
аисііепйит".  (ЬіЬ.  VI.,  сар.  8.,  пит.  3.)  Вь  тбмь  разі  одна¬ 
кожь  потребне  есті,  позволенье  Еннскопа.  —  Миссіонери 
мають  и  вь  тбмь  взгляді  ббльшн  права  бть  ІІрестола 
Римского. 

Засади,  котрихь  Церковь  вь  тбмь  взгляді 
держигся,  суть:  а)  Енископь  може  безь  Апостольского 
нндульта  тблько  тнмь  священикамь  позволити  два  разь  на 
день  літургнзати,  котри  суть  завідателями  двохь  самосго- 
ятельнихь  нарохіальннхь  Церквей,  такь  полоаіеньїхь,  що 
вірни  однои  парохіи  не  могуть  удатися  на  службу  божу  вь 
другбй  парохіи;  в)  тое  позволенье  може  бути  тблько  на  Не¬ 
діля  н  приказанн  Праздники  уділене;  г)  не  можна  тое  позво¬ 
ленье  дати  такимь  парохіамь,  где  єсть  еще  другій  свяще- 
никь;  а)  священикь  не  може  вь  предположенью,  що  Епи- 
сконь  позволить  два  рази  на  день  літургнзати,  хотяй  би 
нкь  бувь  певний  важності!  своихь  причннь,  но  обовязань 
справу  предложитн  своєму  Епископу,  и  чекати  на  его  ріше- 
ніе;  Енископь  же  не  може  дати  позноленья,  доки  не  узнавь, 
що  туть  негннно  заходить  случай  абсолютної!  погреби; 
е)  если  парохь  получить  позволенье  вь  Неділі!  и  Свята  два 
разь  літургнзати,  не  сміє  на  тій  служби  брати  стипендій,  бо 
обі  тій  служби  обовязань  правити  за  парохіань.  *) 

*)  Славний  богословь  Сигу  (Сазиз  сопзсіепііае,  Каїіз- 
Ьопас  1864,  II,  264.)  отвічае  на  вонрось:  „Ап  аііега  тізза 
роззіі  еайет  8іе  аЬ  еойет  заеепіоіо  сеІеЬгагі  аЬ8^ие  Іісепііа 
ерізсорі?"  такь:  „8апе  іі  аіісщапсіо  Йсгі  роїезі  ех  §гауіззіта 
еї  иг§;епіі  саиза,  ні  ех  )иге  сапопісо  егиііиг,  у.§г.  зі  зесиз  та§;па 
рориіі  тиііііисіо  —  300  Ьотіпез  —  «ІеЬегеІ  сагеге  тізза.  Іп 
ипо  аиі  аііего  сази  ргаезегііт  герепііпо,  еї  іп  дио  поп  Іасіїе 
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4.  'Гакожь  н  часі,  дня,  коли  літургія  має  совер- 
шатися,  єсть  точно  онреділеннй,  именно  має  літургія 
совершатися  межи  сходом!,  сонця  и  полуднем!,.  Тій  границі 
опреділяють  порядочньїй  чась  літургизанья,  однакожь  суть 
случаи,  вь  котрихь  для  важнои  потреби  можна  тій  границі 
переступити.- С  и  н  о  дь  Замостскій  постановляє  вь  тбмь 
взгляді  загально:  „Святий  Синод!,  постановляє  зо  взгляду 
на  Службу  парохіяльну,  щоби  для  ббльшои  вигоди  парохіянь 
була  певна  година  означена  (коли  має  Служба  божа  прави¬ 
тися).  Вь  загалі  належить  літургію  зачинати  хоть  нередь 
полуднемь;  сь  изнятіемь  навечерій  Рождества  Христового 
и  Богоявленія,  и  Четверга  и  Субботи  страстнон  седмиці". 
Закони  епархіяльни  опреділяють  тое  близше.  Такь 
видань  б.  п.  Митрополить  Сішридонь  Литвиновичь  пбдь 
днемь  9.  Лютого  1865  до  ч.  5722  порядокь  богослуженія, 
ведля  котрого  Службу  божу  парохіяльну  належить  зачинати 
коло  10.  години  передь  полуднемь.  —  (Если  би  священикь 
мавь  много  людей  сповідати  або  инннмь  діломь  парохіаль- 
ньшь  бувь  перешкодженнй,  н.  пр.  мавь  до  слабого  ити,  кре- 
стити  слабу  дитину  и  т.  п.,  то  само  собою  розумівся,  що 
може  и  пбзнійше  зачати,  и  впрочбмь  треба  уважати  на 
містцеви  обстоятельства.) 

Для  близшои  инФормаціи  наводжу  згадане  роспорядженье 
дословно.  Оно  звучить  такь: 

„Митрополича  Консисторія  довідалася,  що  чини  Бого¬ 
служенія  церковного  не  бтправляются  вь  неділи  и  свята  по 
всіхь  церквахь  однообразно  вь  принад лежнмхь  и  пев- 
нмхь  годинахь,  черезь  що  вірний  народь  або  спбзняеся, 
або  собі  скучає  чекати;  также  іцо  вь  неділи  и  свята  носередь 
святои  літургій  по  перечитанью  святого  євангелія  замість 
нроповіди  слона  Божого  бтправляются  то  акаонстн  то  пара- 
стаси,  хоть  слово  Божое  при  благодати  Божбй(Діян.  16.,  14.) 

раїеаі  аіііиз  а<1  Ерізсорит".  'Гакожь  безперечно  мбгь  би  свя- 
щеннкь  вь  той  самь  день  безь  понередного  нозволенья  Еііи- 
скопа  другій  разь  літургизати,  если  бш  вже  по  своімь  нрича- 
стію,  но  еще  передь  омьітьемь  чаши  и  випитьемь  того  омитья 
довідався,  що  тяжко  недужного  треба  причащати,  а  вь  кнвоті 
не  було  би  сохраненихь  евятихь  дарбвь  для  прнчастія;  но 
еслн  би  вже  виннвь  зь  чаши  воду,  котрою  єн  омивавь,  то  вь 
тбмь  случаю  не  може  ведля  общого  мнінія  другій  разь  літургі- 
затн.  —  Само  собою  розумівся,  що  вь  случаю,  коли  треба  до- 
кбнчити  літургію  черезь  умершого  або  занедужавшого  свяще¬ 
ника  зачату,  не  потрібне  єсть  позволенье  Епископа.  —  Инни 
случаи,  котри  гдекотри  богослови  наводять,  н  кажуть,  що  вь 
ннхь  можна  другій  разь  літургизати,  не  згадую,  бо  тое  мнініе 
не  дасться  оправдати.  (Зр.  ©«{шег,  ^$я|4огаІ.  @аІз&игд  1868.  1.747.) 
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вь  священодійствіяхь  має  головне  значеніе,  и  єсть  именно 
бть  святои  літургій  небтдільное  такь,  що  оно  изь  давннхь 
давень  проповідалося  на  святбй  літургій  або  заразь  по  пе¬ 
речитанью  святого  євангелія  або  по  молитві  заамвоннбй. 
(Діян.  2.,  42.  І.  Кор.  14.  І.  аполог,  св.  Юстина  Филос.  и  муч. 
ч.67.3лагоусть.  бесід.  3.  на  2.  посл.  кь  Солун.  кь  норовоучен.) 

Для  заховання  порядка  вь  бтправленію  Богослуженія 
церковного  були  уже  дани  вь  нашбй  Архидіецезіи  узако¬ 
неній,  яко  то: 

Посланіе  пастнрске  до  Духовеньства  люду  діецезіи 
Льввбвскон  и  Перемискои  изь  дня  15.  Цвітня  1795  виданое 
Еиископомь  Петромь  Біляньскимь,  и  нанечатаное  вь  Львові; 
также 

Куренди  тутейшои  Митрополичои  Консисторіи  изь 
3.  Липня  1813  де  чисель  868,  870  и  872. 

Предовсімь  заслугуе  ту  на  увагу  порядокь  для  бтпра- 
вленія  чинбвь  Богослужебннхь  вь  Архикатедральнбй  Львов- 
скбй  церкві  святого  велкомученика  Георгія,  приписаний 
б.  п.  Мнтрополитомь  Антоніемь  Анге.іловичомь  изь  Крилося 
пбдь  днемь  27.  Лютого  1814,  а  відомий  всімь  архидіеце- 
зальнммь  Дуппіастнрямь  изь  тьіхь  времень,  когда  еще  каж- 
дий  бувь  вь  Семинаріи  и  вь  домі  пресвнтеріальнбмь. 

Ведля  номянутихь  діецезальннхь  узаконеній,  поми¬ 
нувши  череззвичайнн  праздничнн  чини  Богослуженія  сь  по- 
рядкомь  ихь,  вь  церковнихь  книгахь  означеним!,,  мають 
бтправлятися  звичайнії  Богослужебнії  церковнії  чини,  вь 
слідуючбмь  порядку: 

].  Вь  суботу  вечерь  буває  велика  недільна  вечерня, 
котра  правнтсн  вь  Архикатедральнбй  Церкви  по  3-тбй  годині 
сь  полудня,  и  вь  тбмь  часі  має  ся  она  правити  но  ббльшихь 
Церквахь  вь  містахь,  по  селахь  же  тблько  зимою,  а  весною, 
літомь  и  осеною  випадає  сію  вечерню  правити  вь  пбзній- 
шихь  годинахь,  но  найдалі  о  7-мбй  годині,  зо  всімь  же  она 
оставлятися  не  повинна. 

2.  На  особлнвше  вниманіе  заслугуе  Богос.іуженіе  цер¬ 
ковне  вь  сами  дни  недільнії  и  святочни  яко  праздничнн,  по- 
неже  вь  сій  дни  ведля  третои  заповіди  Божон  и  ведля  нервон 
и  другои  заповіди  церковнои  вірній  неновинни  бть  Богослу¬ 
женія  церковного  пбдь  тяжкимь  гріхГомь  бттягатися,  а  чест- 
не  Духовеньство  має  доложити  всеи  старанности,  аби  имь 
кь  тому  не  дати  жаднои  причини. 

Когда  припадає  великій  праздникь,  то  вь  попередник 
вечерь  правится  малая  вечерня,  а  слідуючого  праздничного 
дня  правится  рано  межи  годинами  5.  и  6.  всенощне  (велика 
вечерня  или  повечеріе  сь  благословеніемь  хліббвь,  пшениці, 
вина  и  елея).  Вь  нраздники  по  всенощнбмь  н  вь  неділи  межи 
годинами  6.  и  </.29.  правится  у  треня  сь  часомь  первнмь.  Вь 
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тьіхь  церквахт.,  при  котрихь  єсть  ббльше  священикові», 
то  такь,  якь  вь  архикатедральной  церкві,  правится  по  го¬ 
дині  6.  перва  ранна  служба  Божа  тиха,  а  по  сій  службі  на¬ 
ступає  гомилія  яко  бесіда  изь  євангелія  літургійного. 

При  многихт»  спосббностяхь  обявила  уже  Митрополича 
Консисторія  свою  волю,  щобьі  вь  гьіхь  парохіяхь,  вь  ко- 
трнхь  єсть  ббльше  церквей,  а  то  особливо  тогда,  когда  до- 
черни  церкви  находятся  вь  особньїхь,  бгдаленньїхь  містце- 
востяхь,  и  вь  котрихто  парохіяхь  суть  додани  нарохамь 
сотрудники,  сіє  нарохіаліное  Духовеньсгво  не  правило  вь  не- 
діли  и  свята  разомь  тблько  вь  однбй  церкві  Богослуженія,  а 
поділилося  такь,  абьі  и  вь  матричнбй  и  вь  дочсрньїхь  церк- 
вахь  правилося  все  Богослуженіе.  На  сій  вьшадки,  що  вь 
якбй  матричнбй  або  дочернбй  церкві  не  може  вь  неділя  и 
свята  правитися  Богослуженіе,  подобае  сін  церкви  рано  бтво- 
рити,  аби  тій,  котри  не  могуть  отити  до  инои  Церкви  на 
Богослуженіе,  вь  нихь  молитви  мовили  нпобожни  пісни 
співали. 

3.  Желати  припадає,  щобьі  честнн  священослужителі 
не  тблько  іерейски  части  чинбвьБогослужебньїхь  бтправляли, 
но  также  занималисл  прочими  частями  ихь  изь  псалтир», 
октонха,  минеи  или  тріїФологіона,  тріодбвь  постнои  н  цвіт- 
нои  и  нрмологіона  особенно  вь  храмахь,  где  одинь  тблько 
півець  наоднбмьхорі  пініє  церковное  творить,  свяще- 
никь  на  другомь  хорі  пініє  приносити  довжень.  На  пм- 
танье,  коли  бтмавляти  молитви  іерейски  вечерни,  утрени, 
кремі  часа  первого,  совокупляемого  сь  утренею,  прочи  часи 
и  молитви  кь  причаїценію,  бтповідае  загальнеє  правило  Цер¬ 
ковное,  щоби  сій  молитви  бтмавляти  нанередь.  „Востани, 
поучиси  вь  нощи  вь  началі  стражбьі  твоел,  пролін  яко  воду 
сердце  твоє  нредь  лицемь  Господнимь,  воздвигни  кь  нему 
руці  твои“.  (ГІлачь  Іерем.  2.,  19.)  „Б.іюдите  бдите  и  моли¬ 
теся".  (Марк.  13.,  33.)  Моляйся  прежде  времене,  боится 
Бога.  Моляйся  во  время,  хвалить  Бога,  Моляйся  по  времени, 
воздасть  отвіть".  (Св.  Бернардь.)  Напередь  бтмавляти  сій 
молитви  потребно  особливо  тогда,  когда  звикли  вірни  зго- 
лошатися  до  святои  исновіди.  Прочи  часи  и  молитви  кь 
причащенію  можна  также  бгмовити  по  бтправі  церковнбй, 
а  чась  девятий  можна  оставити  гіередь  вечернею.  Когда  кго 
зголосится  до  святои  исповіди,  то  священикь  довжень  его 
висповідати.  Требникь  приписує,  щоби  священослужителі. 
часто  наказовавь  своихь  парохіань :  „яко  да  приключшейсн 
болізни  котрому  оть  нихь,  абіе  ему  возвіщали  (а  не  бткла- 
дали  ажь  до  неділі  и  свята)  яко  да  временно  о  должномь  ду- 
ніевномь  врачеваніи  его  тіцаніе  сотворить". 

4.  О  ’/гІО.  годині  а  найдалі  о  10.  годині  має  напи¬ 
натися  свята  літургія  яко  Служба  Божа  співана.  Но  пере- 
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читаню  святого  євангелія  або  по  молитві  заамвоннбй  повинна 
бути  пбдь  нантяжшою  отвічательностію  проповідь 
слова  Божого  сь  оголошеніемь  заповідей,  наступа- 
ючихь  вь  тьшдню  праздникбвь,  постбвь,  суботь  задушньїхь, 
Архіерейскихь  посланій,  череззвьічайньїхь  моленій.  Суть  ні- 
котри  меньши  свята,  до  котрьіхь  нарбдь  привязуе  особ- 
ное  побожное  и  доброе  значеніе  вь  своімь  домаш¬ 
нє  мь  житію;  тій  также  подобае  заповідати.  Якь  во  время 
гомнліи  або  бесіди  церковнои  такь  во  время  гіроповіди  Слова 
Божого  не  випадає  другому  священику  читати  святу  літур¬ 
гію,  аби  не  розривати  уваги  притомньїхь,  а  когда  співався 
свята  літургія,  то  сь  тихою  можно  инному  священику  не- 
прежде  виходити,  якь  ажь  по  великбмь  вході  со  святими 
дарами.  Якь  честни  парохи  вь  неділя  и  свята  довжин  при¬ 
носити  святу  літургію  за  парохіань  своихь,  такь  тій  довжин 
особливо  вь  неділі  и  свята  ити  на  Богослуженіе  до  своихь 
церквей  парохіальньїхь.  На  сихь  постановленіяхь  церков- 
нихь  вийшли  куренди  пбдь  16.  Юлія  1855,  Ч.  2723;  24.  Де- 
кембрія  1861,  Ч.  5853,  и  9.  Декембрія  1862,  Ч.  6002,  щоби 
никто  изь  честнихь  Душпастьірей  вь  неділі  н  праздники  не 
осгавлявь  вь  своін  парохіальнбй  церкві  оузакоиенньїхь 
службь  Божихь  и  поученій  церковньїхь;  щобьі  той  Душ- 
настирь,  котрий  где  на  бтпусть  вибиратися  хоче,  оповівся 
завчасно  настоятелю  деканата,  виказався  запрошеніемь,  у 
себе  вечерное  и  ранное  Богослуженіе  бтправивь,  святу  літур¬ 
гію  нринаймі  бтчитавь  и  о  душпастьірстві  вь  оставленбй 
своін  на  тогда  нарохін  потребное  рослорядивь ;  также  іцобьі 
учити  вірний  нарбдь,  аби  тонже  вь  дни  недільнії  и  свя- 
точни  Богослуженію  н  науці  духовнбй  вь  своій  парохіальнбй 
церкві  лрисусгвовавь.  Оуже  вь  приведеннбмь  посланіїо 
настьірскбмь  изь  15.  Цвітна  1875  було  поручено  честному 
Духовеньству,  старатися  о  тое,  щоби  нарбдь  бравь  оучастіе 
вь  пінію  церковнбмь  пбдь  проводомь  дяка  гіринаймі  отві- 
•гами  „аминь“,  „Господи  помилуй",  „тебі  Господи",  „подай 
Господи",  „и  со  духомь  твоимь"  и  проч.,  що  тенерь  при  за- 
ведепнихь  школам,  н  на  инніи  пісни,  также  на  чтеніе  апо¬ 
стола  и  симво.іа  віри  простиратися  може,  и  курендою  до 
Ч.  3285  шк.  изь  1864  до  точки  2  заострено  єсть. 

Законами  єсть  постановлено,  щоби  женихбвь  вінчати 
рано,  и  щобьі  онн  були  на  співаннбй  літургій,  и  пригото¬ 
вляли  себе  постомь  такь  до  причастія  якь  до  вінчанія,  ко- 
трое  но  скбньчанію  святои  літургій  предприниматися  довжно. 
Когда  вь  дочернбй  церкві  бтиравлялася  святая  літургія,  при¬ 
падає  также  вінчати  вь  ній  женихбвь. 

Вьісше  поминутими  курендами  изь  року  1813  було  еще 
то  приписано,  щоби  по  спінанбй  літургій  вь  церквахь  до- 
черньїхь,  сели  би  вь  нихь  сьпо.іудня  не  мала  ся  правити 
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вечерня,  катихнзонатн  молодіжь,  що  вь  нодббньїхь 
прнпадкахь  также  теперь  заховати  нотребно. 

5.  Вь  неділі  и  свята  сь  полудня  о  2.  а  найдалі  о  3.  го¬ 
дині  приписана  єсть  для  молодежи  наука  катихитична.  Які» 
о  сій  науці  найострійши  ввіходили  курендьі  даже  пбдь  утра¬ 
тою  парохіи  и  для  особлившого  взгляда  при  обсаженію  паро- 
хій,  такт,  честне  Духовеньство  має  нею  найпевнійше  зани- 
матися.  Оть  сей  повинности  не  освободжае  наука  релнгійна 
вь  школі,  понеже  не  всі  діти  ходять  до  школьї;  понеже  на 
катихитичну  науку  учащати  повинни  также  доросли  особ¬ 
ливо  тій,  котри  вт,  малженьство  вступити  наміряють ;  и  но- 
неже  на  сію  науку  сами  стари  ходити  желають,  абьі  свои  ві¬ 
домості!  религійни  розширити  и  укріпити.  Вь  часі  вели¬ 
кого  поста  нодобае  на  катихизаціяхь  приготовляти  діти  до 
свягьіхь  тайнь  покаянія  и  причащенія.  Ііожда  наука  ка¬ 
тихитична  повинна  гревати  годину,  а  по  ній  наступає 
вечерня. 

6.  Дотично  ногребанін  вь  неділі  н  свяга  приписує 
требникь:  „Вт.  недільний  и  праздничньїя  дни  никогоже  по¬ 
гребати  достоитт».  Аще  же  коея  ради  нужди  приключится 
кого  иогребсти,  літургія  неділн  и  нразднику  обрядомь  да  бу- 
дегт.  ООЬІЧНЬІМ'Ь,  вь  нейже  єктенія  о  оусопшнхт.  не  имать 
бьгги  літа  народно.  Вь  проскомидіи  же  н  по  изрядномь 
о  б  вічно  гайно  да  по  минаєте  я.  Не  занинаеть  бо  праз- 
дникь  особного  и  тайного  о  оусопшвхь  моленія,  точію  народ- 
наго“.  Сіє  погребаніе  може  ся  для  того  но  неиначе  якь  по 
співанбй  літургій  або  по  вечерня  нредпрнняти. 

7.  Йде  теперь  о  тое,  где  помістити  акаеисти  н  нара- 
стаси,  еслн  о  нихт>  вірній  вт.  неділі  и  свята  просять. 
О  тбмь  упоминае  речений  порядокь,  приписаний  б.  п. 
Митрополитомь  Антоніемь  Ангеловичомь ,  вь  котрбмь 
нменно  о  акаеистахь  говоритея  такь,  щоби  ихь  правити  вь 
неділі  и  свята  по  вечерни,  где  также  ини  церковни 
піснії  поміщатися  могуть.  Но  н  по  співанбй  святбй  літур¬ 
гій,  если  не  заходить  потреба  катихнзовати  молодіжь,  а  вь 
тбмь  случаі  по  катнхизаціи,  могуть  правитись  акаеисти; 
строгоже  заказує  ся  правити  ихь  замість  проповіді! 
по  переч  и  таню  святого  євангелія  на  святбй 
літургій,  и  также  не  випадає  правленіемь  ихь  передь 
святою  співаною  літургією  спиняти  розпочатіе  тоиже  вь 
своє  время.  Тблько  тогда,  когда  межи  утренею  и  святою 
співаною  літургією  вь  своє  время  останеся  довольного  часа, 
нли  когда  буде  ббльше  священикбвь,  якь  вь  день  храмового 
нраздника,  однако  пбдь  осторожностями  виложеними  вь  ку- 
ренді  изь  9.  Декембрія  1862,  Ч.  6002  сь  изьятіемь  тьіхь, 
котри  помагають  нсповідати  вірнихь,  прочпмь  ничь  не 
стоить  на  перешкоді,  нередь  святою  співаною  літургією 
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правити  акаеисть.  Дотично  же  иарастасбвь,  то  правленіе 
ихь  строго  заказуетея  вь  неділі  и  свята  нередь  святою  лі¬ 
тургією  співаною  або  посередь  неи  по  перечитаню  святого 
євангелія,  а  оно  допускався  тблько  но  співанбй  свя¬ 
тбй  літургій  и  по  вечерни. 

Ту  подобае  взяти  на  увагу  слова  святого  писаній: 
„Проклять  человікь  творяй  діло  Господнє  сь  небреженіемь** 
(сь  неувагою);  для  того  святая  довжин  свято  бтправлятися. 
Но  понеже  власне  вь  неділі  и  свята  попри  иннихь  и  такь 
нросторонньїхь  службахь  церковньїхь  звикли  вірній  требо- 
вати  акаоистбвь  и  парастаебвь,  то  Митрополича  Консисто¬ 
рія,  запобігаючи  небреженію  вь  ділахь  Господнихь,  ко¬ 
треє  стягає  на  свищенослужителя  прокля  гіе  Божіе,  и  вреди  гь 
повазі  Духовеньства,  ухвалила,  поручитн  честньїмь  душ- 
пастьірямь, правити  тогда  такь  звання  „соборни“  акаеисти 
и  парастасьі,  якь  то  во  многихь  церквахь  буває,  що  ся 
править  точно  одинь  акаоисть  того  самого  рода  нли  одинь 
нарастась,  и  що  вірній  желаючи  такого  акаоиста  нли  пара- 
стаса  складають  свои  дари.  Такь  возможно  и  священослужн- 
Телю  святая  бтправитн  свято,  н  такь  также  участвовати 
могуть  вірній  вь  сій  бтправі  церковнбй. 

8.  Митрополича  Консисторія  справедливо  ожидае  по  по¬ 
божності!  чесгного  Духовеньства,  и  буде  на  тое  особньїй 
мати  взглядь,  аби  также  вь  буднії  дни  правилося  вь  церкві 
повседневное,  а  по  краіінбіі  мірі  святая  літургія,  если  уже 
не  співана,  то  тиха,  и  то  вь  певннхь  годинахь,  щоби  вірній 
знали  коли  напевно  нрійти.  По  містахь  вь  ббльшихь  цер¬ 
квахь  єсть  того  необходима  потреба,  но  также  н  по  сслахь 
заходить  сія  потреба  якь  для  другихь  нарохілнь,  такь  для 
молодежи  шкбльнои.  Впрочбмь  кождьій  священослужитель 
взявь  на  совість  свою,  Погослуженіе  церковное  ревно  6т- 
нравляти.  Тогда  также  легко  прійде,  поединокимь  побож- 
ньімь  желаніямь  парохіянь  своихь  задосить  учинити,  щоби 
они  не  бткладали  ихь  до  неділі  и  свята. 

9.  Наконець  найосгрійше  запрещаеся,  вимагати  того, 
аби  хор  ихь  привозили  чи  до  матричної!  чьі  до  дочер- 
нои  церкви  кь  нсповіданію,  причащенім»  и  елеопо- 
мазанію.  Дана  вь  тбмь  взгляді  куренда  пбдь  15.  Юнія  1811, 
Ч.  872  утримуеся  во  всій  своій  строгости  и  силі. 

Честньїмь  урядамь  деканальньїмь  поручаеся,  сію  ку- 
ренду  доставити  кождому  урядови  иарохіальному,  на  захо- 
ванье,  оголошеніе  и  вьіясненье  єн  по  церквахь  наставати,  и 
о  вьікроченіяхь  противь  нен  сюда  доносити,  также  вь  евнді- 
гельствахь  о  поведенію  Душпастьірей  на  ону  взглядь  мати. 

Оть  греч.-кат.  Митрополичої!  Консисторіи. 

Львбвь,  дня  9.  ,'іютого  1865. 

Спиридонь,  Митрополить“. 
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§.  231. 

Г)  За  кого  люжиа  літургизати. 

1.  Жертву  безкровну  можна  приносити  за  самого  себе 
и  за  всіхь  вірннхь,  —  які.  учить  Апостоль:  „Всякь  бо  пер- 
восвяіценикь,  оть  человікь  пріемлемь,  за  человікн  поста- 
вляется  на  служби,  яже  кт»  Богу,  да  приносить  дарьі  же  и 
жертви  о  гріеіхь.  И  сего  ради  должень  єсть  якоше  о  людехь, 
такожде  н  о  себі  приносити  за  гріхи“.  (Евр.  5.,  1.,  3.),  —  и  то 
не  тблько  за  праведньїхь,  но  и  за  грішникбвь  яко  жертву  при- 
мирнтельну  и  гіросительну  ведля  науки  Собора'Гридентійского: 
„Нищв  (засгііісіі)  ^иірре  оЬІаііопе  ріасаіиз  Ііотіпиз  дгаїіат  еі 
сіопиш  роепііепііае  сопсесіепз,  сгітіпа  еІ  рессаіа,  еііат  іп^епііа 
сИтіИіІ"  (зезз.  22.  бе  засг.  Міззае  с.  2.).  Можна  такожь  літургію 
бтправляти  за  невірнихь,  еретикбвь,  роскольникбвь  спосо- 
бомь  предстательства,  щоби  ихь  Богь  навернувь  до  правди- 
вои  віри,  и  за  оглашеньїхь,  щоби  ихь  Богь  наповнивь  жаж- 
дою  пбзнанья  нстинньї.  Особливо  же  можна  літургію  бтправ- 
лнти  за  души  вь  чистилнщи  удержани,  щобьі  Богь  скоротивь 
ихь  терпінія.  (Соб.  Трид.  зезз.  22.,  сап.  3.)  По  не  можна  лі¬ 
тургизати:  а)  За  усоиіпнхь  еретикбвь,  акатолнкбвь, 
и  не вірньїхь,  котрії  до  общества  Церкви  не  належали.  Бо 
хотяй  онн  за  помочію  ласки  божои  могли  еще  вь  остатнбй 
хвили  житья  покаятися  и  снасеніе  доступити,  то  однакожь 
тій  ненонятни  совіти  божи  не  належать  до  внішного  суда 
Церкви,  и  для  того  Церковь  виколи  не  нозвалнла  богослуже- 
нія  бтправляти  за  тихь,  котри  вігі  Церкви  умерли.  (Оге§;. 
III.,  с.  3.,  ер.  1.  асі  8.  ВопіГас.  —  Магііп.  V.  іп  Сопе.  Сопзіапі. 
сопзііі.  „Іпіег  сипсіаз".)  —  Для  того  не  може  свяіценикь  ани 
пбдчась  нохорона  ани  пбдчась  поминального  богослуженія  за 
усопшого  акатолика  або  невірного  літургизати  ;  —  бо  якь 
каже  обще  прннята  засада :  Д^иіЬиз  поп  сотшипісауішиз  уі 
уіз,  пес  тогіиіз  соттипісаге  Іаз  езІ“.  —  /9)  Не  вольно  літургію 
бтправляти  за  тьіхь,  котри  суть  поименно  зь  Церкви 
в  ьі  ключ  єни,  нонеже  онн  суть  ріиіеніемь  Церкви  позбавленії 
всякихь  благодатей,  яки  Церковь  уділяє  (с.  А  поЬіз  28.  сі  с. 
Засгіз  38.  X.  3.  зепі.  ехсот.  5,  39.).  Но  свяіценикь  може  при 
літургій  спомнути  и  такого  чоловіка  хоть  непрямо,  коли  мо- 
литея  за  всіхь  грішникбвь,  іцобьі  Богь  и  его  помиловавь; 
просто  же  занего  не  може  николи  літургизати;  бо  тьімь  енро- 
•гивлявь  би  ся  приказу  Церкви,  котра  того  чоловіка  позба¬ 
вила  всякон  помочи  за  кару  и  для  того,  щоби  скорше  роска- 
явся.  —  Можна  однакожь  бтправляти  за  такихь  вьіключенмхь 
(ехсотшипісаіі),  котри  не  суть  поименно  вьшлючени.  —  у)  Не 
можна  такожь  літургизати  за  святьіхь,  Ангелбвь,  но  можна 
приносити  літургію  вь  ихь  честь.  (Тгіїї.  зезз.  22.,  сар.  3.  еі 
сап.  5.) 
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§.  232. 

Д)  Участіе  народсі  при  літургій. 

1.  Доки  духь  христіаньскій  еіце  не  остигну  вь,  участво- 
вали  всі  вірни  вь  богослуженіяхь,  КОЖДЬІЙ  зь  нихь  нри- 
стуиавь  до  св.  Тайнь,  и  причащалися  такь  якь  теперь  най¬ 
перше  священики,  потбмь  міряне,  котрьімь  св.  хлібь  давано 
на  долонь  правок  руки,  якь  теперь  священикамь  при  собор- 
ньіхь  службахь.  Посвідчае  то  св.  Василій  В.  вь  листі  до 
Кесаріи  и  инни,  и  додає,  що  вь  Егинті  має  кождьій  вірньїй 
св.  Тайньї  вь  своімь  домі.  Оть  V.  ст.  давали  женьщинамь 
св.  хлібь  на  більїй  гілатокь,  а  за  для  приключившихся  наду- 
житій  и  злоупотребленін  знесено  пбзнійше  гой  звичай,  и 
заведено  малій  ложиці  до  причастія  вірньїхь.  Пбдчась  нрича- 
стія  співали  псальми,  зь  чого  еще  затримався  причастень, 
т.  е.  одень  стихь  зь  такого  псальма,  и  аллилуія. 

Изь  сказаного  ноказуеся,  що  вь  першихь  вікахь  не 
знали  службь  прнватньїхь,  т.  е.  такнхь,  при  котрьіхь  би 
лише  самь  свяіценикь  причащався.  Но  сь  часомь  остигла 
ревнбеть  христіянь,  на  що  вже  св.  Іоаннь  Зл.  ускаржаеся: 
„Даремно,  каже,  соверіиаемо  літургію,  даремно  стонмо  при 
престолі;  никто  не  хоче  сь  нами  участвоватн".  .Іюде  зачали 
гадати,  що  досить  єсть  бути  на  Слу  жбі  божий,  а  не  коньче 
треба  причащатися,  зь  чого  прійшли  вь  уживанье  такь  звани 
ЕЬІоум,  т.  е.  хлібь,  котрий  пбдчась  Служби  божои  на  пре¬ 
столі  лежавь,  и  котрий  потбмь  діакони  такь  присутствую- 
чимь,  якь  и  ненритомнимь  но  домахь  роздавали  на  знань 
единьства  и  любви,  и  щоби  ихь  гимь  возвати  до  приготовленая 
на  принятіе  св.  Тайнь.  Той  звичай  пбзнійше  залишено, 
хотяй  на  западі  бувь  еще  вь  IX.  ст.,  якь  ноказуеся  зь  актбвь 
Собора  Нантійского,  котрий  вь  9.  каноні  го  заховати  прика¬ 
зує.  Поволи  кріпимо  до  того,  що  кромі  Неділі  и  Свята  мало 
кто  або  никго  не  приходивь  на  Службу  божу,  и  лише  самь 
священикь  причащався.  Церковь  пбдноси.іа  всегда  евбй  голось 
противь  гакои  обонятностн,  но  не  заказовала  таки  служби, 
лише  виразно  проказала,  що  при  Службі  довжень  бути  хоть 
одень  служитель. 

Для  доказа,  якь  далеко  вь  нбзнійиіихь  вікахь  такь 
вірни  якь  н  духовнії  оть  духа  побожності!  бтдалилися,  зга¬ 
дую  .інше  за  гдекотрн  роди  такь  званихь  прнватньїхь  службь, 
яки  на  западі  практнковалнея:  а)  Суха  служба  божа 
(Мізза  вісса),  при  когрбй  священикь  бгправлявь  всі  молитви, 
но  не  освящавь  ани  не  причащався.  (Сагб.  Вопа,  Кег.  Іііигр;. 
1. 1.,  с.  15.,  §.  6.)  —  в)  Стріл ецка  Служба  (М.  тепаїогіа), 
при  котрбй  опущалися  всі  молитви  и  совершалося  лише 
освященіе  и  причастіе.  (Вепеб.  XIV.  бе  засгії.  Міззае  1.  III.,  с. 
6,п.  8.)  —  г)  Служби  склад  ани  (Міз9ае  Ьі-ігі-уєі  сщабгі- 
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іасіаіае),  котрихі  початокь  II.  Венедикті  XIV.  приписує 
скупству  и  захланности  священикові,  котри  хотячи  бб.іьше 
наразі  заробити,  бтправлялн  ббльше  службі.  оті  разу;  такі 
що  читали  найперше  ночатокі  служби  ажь  до  канона  тблько 
разі,  кблько  службі  оті  разу  правити  наміряли,  такі  само 
и  конеці,  а  каноні  и  причастіе  бтправляли  тблько  разі. 
(Багаті.  1. 1.,  с.  1.  п.  24.,  ІКеіі)еп6егдег  ^$п|(ог.  81пшеі|.  III.  Ш).,  @.  121.) 
Тій  виродки  повстали  на  западі,  и  денекуда  довшій  часі 
задержалися;  нині  ихі  вже  не  ма,  но  остали  по  нихі  гбдни 
наслідники  в  і  тихі  свнщеникахі,  котри  важатся  ббльше 
стипендій  на  одну  службу  складати,  іцо  ві  певнбмі  бтношенью 
еіце  ббльше  переступленіе,  бо  при  меньшбмі  труді  Х-ОТЯТІ 
засмтити  свою  захланность. 

Щоби  вірші  ревно  приходили  на  Службу  божу,  новинені 
ихі  душпастьірь  поучати  о  спасительньїхі  слідствахі,  и  о 
великихі  ласкахі,  яки  сі  вьшовненьемі  того  закона  церков¬ 
ного  суть  получени,  и  о  тяжкомі  грісі,  якого  ві  противнбмі 
разі  донущаютея. 

2.  ІІонеже  Церковь  знає,  що  ревнбсть  вірним  ві  уча- 
ствованью  на  службі  божби  остигла,  и  могло  би  случитися, 
що  би  до  Церкви  кромі  священика  никто  не  пріиніові,  а  такі 
не  було  би  ани  представителя  вірньїхі,  за  котрьіхь  свяще- 
ннкі  Богу  жертву  приносить,  для  того  постановила  Церковь, 
що  если  би  кромі  священика  никого  ві  Церкви  не  було, 
священикі  не  може  літургизати,  що  одже  должені  бу  ти  при 
Службі  божби  хоть  одені  чоловіки,  котрий  свяіценикови 
при  Службі  божби  услугує.  Ві  томі  взгляді  постановила 
Церковь :  а)  Що  ж е н ь щ  и  н а  не  може  служити  до  Служби 
божои  (сар.  ІпЬіЬепбит.  III.,  2.);  Папа  Венедикті  XIV.  ві 
грамоті  „АЛІаІае  8ипі“  §.  29.,  ростнгае  той  заказі  и  на  Гре- 
кбві  покликуючися  на  рішеніе  П.  Іннокентія  IV.  ві  посланію 
до  Кнископа  Тускулянского.  —  я)  Незаконний  сині  не 
може  служити  своєму  отцу  до  Служби  божон,  бо  не 
годится,  щоби  синь  незаконного  ложа  служиві  своєму  хоть 
роскаяному  отцу  при  св.  Літургій,  ві  котрбй  единородний  Синь 
божій  Богу  Отцу  за  спаоеніе  рода  людского  жсртвуесн.  (Сар. 
<5иит  бесогет  І.,  17.)  Про  тое  довжені  свяіценнкі  при  лі¬ 
тургій  мати  служителя  мужескога  пола,  хогяй  би  тойже  не 
знаві  припадаючихі  отвітбві,  ани  не  знаві  читати,  бо  гогди 
мовить  самі  священикі  тое,  що  на  дяка  припадає. 

§.  233. 

Е )  Стипендія  на  Служби  боти.  Служби  Фонда 
религійного. 

ІІонеже  Церкви  першихі  вікові  не  мали  власного  ма¬ 
єтку  на  утриманье  священикові  и  покритье  вндаткбві 
богослуженія,  для  того  приносили  вірни  по  можности  роз- 
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личин  дари  на  тую  ціль,  які:  хлібі,  вино,  олій,  гроши 
и  инни  річи  до  Церкви,  и  клали  ихі  на  призначений  кі  тому 
стблі,  або  самн  або  черезі  діяконбві.  —  Памятка  на  той 
звичай  задержалася  ві  гдекотрихі  околицяхі,  где  по  єван¬ 
гелію  пбдчасі  сугубои  єктеній  приносяті  люде,  жертви  на 
престолі,  а  ві  певни  знові  дни  приносять  такожь  хлібі  и 
инни  дари  и  жертви.  —  Таки  дари  називалися  приношенія, 
приноси  (-роауюраї),  и  кождий  вірний  буві  морально  обовя- 
зані  ихі  приносити,  які  показуеся  зі  однои  омиліи  св.  Іоанна 
З.іат.,  где  бні  людямі  маетньїмі  викидає,  що  ся  бті  той 
довжности  бттягаюті.  Межи  тими  дарами  були  один  за  жи- 
вихі,  други  за  усопшихі,  зі  бгки  и  диптихи  свбй  початокь 
мають.  Одна  часть  тихі  жертві  призначалася  на  освященіе. 
друга  на  утриманье  священикові  и  слугі  церковнихі,  а 
третя  для  бідннхі,  котри  разомі  сі  всіми  вірними  по  бо- 
гослуженью  тими  приносами  угощалися  {ауапг]).  Но  понеже 
при  тбмі  пбзнійше  надужитья  діялися,  для  того  знесено  тій 
вспбльни  угощеня,  а  на  ихі  памятку  осталося  еще  но  наши 
часи  розділянье  антидора  по  службі  божбй. 

Всі  остальни  приноси  складалися  разомі,  и  Епископі 
уділяві  кождому  служителю  церковному,  що  му  було  по¬ 
трібне,  самі  же  священикі  не  мбгі  для  себе  ничь  брати, 
хоть  би  му  кто  якій  дарі  дававі.  Ажь  ві  VII.  ст.  зачали 
священики  ирнвлаїцати  собі  тій  дари,  котри  имь  вірни 
давали,  хотяй  тому  закони  спротивлялися.  Но  сі  часомі 
прійшло  до  того,  що  оті  XII.  ст.  той  звичай  стався  общимі, 
які  думає  Венедикті  XIV.  и  Мабильоні.и  Церковь  увзглядня- 
ючи  зміненії  обстоятельства  ему  не  слротив.іялася.  Тимі 
способомі  повстали  т.зв.  стипендій  на  служби,  ко¬ 
три  мають  уважатися  не  яко  заплата  за  літургію, 
бо  то  була  би  симонія,  ани  не  яко  заплата  за  труді, 
бо  до  того  кождий  священикі  силою  своего  званія 
обовязаний;  но  яко  добровбльннй  дарі  на  утрима¬ 
нье  священика. 

Священикі  пріймаючій  таки  стипендія,  обо- 
вязані : 

а)  Отправити  літургію  в  і  т  б  м  ін  а  мі  р  е  н  і  ю,  яке 
має  той,  кто  жертву  принісі. —  Сума  грошева  залежить 
оті  принятого  звичаю,  а  священикі  не  сміє  пбді  тяжкимі 
гріхомі  ббльше  вимагати,  які  обще  принято;  може  одна- 
кожь  ббльше  приняти,  если  кто  добровбльно  дає  (8.  Ній  Соп£. 
16.  Дап.  1649),  або  меньше,  если  хоче  ;  тблько  щоби  то  не 
було  похоже  на  торгі ;  н.  пр.  если  би  кто  черезі  нріймованье 
меньїиихі  стипендій  хотіві  ббльше  людей  до  себе  притягнути. 

Обовязані  одже  літургію  бтправигн  ві  наміренію 
дат  еля;  при  чбмь  однакожь  може  и  инни  наміренія  присово- 
кунляги,  тблько  не  сміє  за  нихі  стипендій  брати. 
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в)  Обовязань  літургію  чим  ь  скорше  бтправити. 
Св.  Собраніе  Обрядбвь  (17.  Лиі.  1655)  приказує,  щоби  замо¬ 
вленії  служби  найдальше  вь  протягу  трехь  місяцей  за  жи- 
вьіх'ь,  а  двохь  за  усопшихь  бтправити,  а  П.  Урбань  VIII. 
роспорядивь,  щоби  священнкь  не  пріймавь  ббльше  сти¬ 
пендій,  якь  вь  протягу  двохь  місяцівь  бтправити  може. 
Вь  нрочбмь  если  бувь  чась  опреділеньїй,  то  треба  вь  тбмь 
часі  бтправити;  а  если  би  то  було  вь  наглбй  потребі,  н.  нр. 
вь  слабости,  при  полозі,  то  наколи  потреба  мине,  а  служба 
не  бтправлена,  довжень  о  тбмь  дателю  сказати  и,  если  тойже 
хоче,  дарь  бтдати.  (Іл^иогі  іЬеоІ.  тог.  VI.,  317.) 

г)  Заказано  єсть  пбдь  карою  клятви  вь  буллі 
П.  Иннокентін  XI.  „Хирсг“  (23.  І)сс.  1697)  ббльше  ма- 
льіхь  стипендій  на  одну  службу  складати,  хиба  если 
дотичнії  лиця  на  тое  согласптсл.  (Син.  Зам.  Ш.  III.,  §.  4.,  р.  91.) 
Для  того  если  би  кто  принісь  меньше  стипендіюмь,  якь 
звичайно,  а  священнкь  тоежь  не  хоче  приняти,  довжень  го 
спитатися,  чи  пристане  на  тое,  щоби  его  жертва  сь  инною 
зложилася  на  одно  стипендіюмь.  Если  би  священнкь  того 
не  сказавь,  и  приннвь  таке  мале  стипендіюмь,  то  обовнзань 
за  тоежь,  хотьбн  було  найменьше,  службу  божу  бтправити. 

д)  Если  кто  дбставь  ббльше  стипендіюмь  а  потбмь 
хоче,  щоби  тую  службу  божу  кто  инний  бтправинь,  обовя- 
зань  силою  буллі  П.  Венедікта  XIV.  „Оиапіа  сига“  (ЗО.  Лт. 
1741,  §.  3.)  нбдь  карою  суспензія  и  клятви  ІІапі  задержанои, 
дати  му  ц-Ьле  стипендіюмь,  хотяй  би  бнь  и  сь  меньшимь 
бувь  задоволений.  Изняти  суть  лише  гаки  випадки,  если  би 
приносячій  давь  той  ббльшій  дарь  тблько  зо  взгляду  на  свя¬ 
щеника,  котрому  дає,  н.  ир.  зь  пріязни,  або  зо  взгляду  на 
его  нужду.  —  То  само  тичится  пбсля  буллі  П.  Иннокен- 
тія  XI.  зь  23.  Студня  1697  „Хирег“  службь  Фундуше- 
вихь,  за  котри  би  виспіа  якь  звичайна  сума  припадала, 
но  не  єсть  опреділене  певне  стипендіюмь,  понеже  туть  ро¬ 
зумно  предкладаеся,  що  Фундаторь  намірявь  перевьішкою 
помочи  містцевому  дупіпастнрю.  Для  того  може  тойже  дати 
инному  евященикови,  котрий  тій  служби  править,  зви¬ 
чайне  стипендіюмь.  Но  если  сума  грошева  вь  грамоті  Фун- 
даційнбй  була  на  кожду  службу  точно  онреділена,  довжень 
цілу  дати.  (8.  Соп£.  Сопе.  11.  Литі  1855  еі  18.  иії  1869.) 

е)  При  церк  вахь  от пустовн хь,  где  ббльше  на 
служби  дають,  треба  все  точно  записовати,  и  за  тій  дари,  ко¬ 
три  на  осббну  службу  дани,  правити  отвітне  число  службь; 
а  щоби  можна  ббльше  нрочнхь  маднхь  стипендій  на  одно 
стягнути,  треба  просити  Епископа  о  нозволенье,  що  бнь  для 
важннхь  причинь  може  позволити. 

ж)  Если  где  находитея  Фундація  на  служби,  сь 
тьімь  опреділеніемь,  щоби  тблько  службь  правити,  на  кблько 
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зь  доходові,  ведля  принитои  такси  вьістарчить,  го  може 
священнкь,  наколи  доходи  зменьшатея,  меньше  число  службь 
правити,  якь  доси,  а  коли  ноббльшатея,  обовязань  и  число 
службь  пбднести.  Но  и  о  тбмь  треба  Епископа  увідомити, 
котрий  число  опреділить.  (8.  К,  С.  23.  Хоу.  1697,  §.  21.)  — 
Если  же  було  опреділене  число  службь,  котри  зь  той  фун¬ 
дацій  мають  правитися,  а  доходи  такь  зменьшатея,  що  не 
виносять  тблько,  щоби  звичайне  стипендіюмь  за  означене 
вь  Фундацій  число  службь  можна  зь  нихь  заплатити,  то  свя- 
іценикь  не  сміє  самь  число  службь  зменьшати,  но  довжень 
удатися  до  Епископа,  томужь  грамоту  Фундаційну  и  точний 
виказь  доходові,  зь  Фундацій  предложити,  а  Епископь  може 
число  службь  зменьшити  (Іппос.  XII.  23.  І)ес.  1697),  вь  пев- 
нмхь  е.іучаяхь  тблько  за  позволеньемь  Папи. 

з)  Строго  заказано  читати  Службу  божу  на 
передь  на  наміреніе  того,  кто  найскорше  на  службу  при¬ 
несе.  (8.  Соп£.  Сопсіїіі  15.  Хоу.  1605.) 

у)  Щоби  священнкь  зо  взгляду  на  Служби  божи  не 
стягнувь  на  себе  отвічательности  передь  Богомь  и  передь 
людьми,  довжень  провадити  докладний  записникь  полученихь 
на  службу  божу  стипендій,  котрий  при  каноничнбмь  посі- 
іценію  має  предложити  до  пересмотра  и  пбдписа  візитатора. 

к)  Священики  поставлени  вь  душпастнрстві  вь  па- 
рохілхь  або  капеляніяхь,  на  котри  фондь  религійннй  пре¬ 
зентує,  чи  они  суть  тамь  постоянно  введени,  чи  завідателями, 
обовлзани  що  року  служби  ф.  бтправляти.  Вь  тбмь  взгляді 
оголосила  Митроп.  Консисторія  Львбвска  р.  1870,  до  ч.  5219 
слідуюче  роспорядженье  вис.  ц.  к.  Намістництва  Галицкого : 

„Внсокое  ц.  к.  Намістничество  рішеніемь  бть  28.  Сеи- 
темврія  1870,  Ч.  36024,  уділило  здішной  Митрополитальной 
Консисторія  кь  обнародовленію  слідуюіцое  розпорядженіе: 

Сіє  аиз  бет  В,е1і§іопз£опбе  £апг  обег  іЬєіЬуєізє  боїігіе 
СеізіІісЬкеіІ  Ьаі  біе  УегрЙісЬіип^,  біе  ап  бет  Vс^тб£еп  без 
Ке1І£Іопз£опбез  Ьа£іепбеп  бііОип^зтеззеп  іп  ]епег  АпгаЬІ, 
іуєісЬє  бет  ^ем’еііі^еп  СопдгиаЬеги^е  аиз  бет  Ке1І£Іопз£опбе 
епізргісЬі,  ипепІ^еШісЬ  ги  регзоІУІгеп. 

Баз  біірепбіит  £ііг  еіпе  Кеіі^іопзіопбзтеззе  мігб  тії 
45  кг.  СМ.  обег  783/4  кг.  Ое.  ЛА.,  ипб  біе  АпгаЬІ  бег  ги  уєг- 
гісЬіепбеп  £езіі£іеіеп  Меззеп  іт  VегЬаипіззе  без  СопдгиаЬе- 
ги^ез,  іп  луеІсЬет  баз  8іірепбіит  £йг  біе  гиг  АЬІезип^  ги^е- 
міезепеп  Ь.  Меззеп  біе  Вебескип£  ги  йпбеп  Ьаі,  Ьетеззеп.  — 
Каскбет  ^ебос11  біе  АпгаЬІ  бег  ги  уеггісЬіепбеп  Веіі^іопзіопбз- 
тевзеп  іп  бег  Ке£е1  тії  уііЬгІісЬеп  26  Ьеіі.  Меззеп  Іезі^езеїгі 
мйгб,  зо  йпбеї  баз  Зіірепбіит  Ьіе£ііг  іт  Веіга^е  уоп  20  її. 
47‘/*  кг.  Ое.  ТН.  гитеізі  біе  Вебескип^  іп  бет  Соп§гиаЬеги£в 
аиз  бет  Ке]і§іопз£опбе. 
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І’аііз  у'сЗоеЬ  (Іег  СопугиаЬегиу  уєгшіпЗєгі  \\'ігЗ, 
оЗег  аЬег  £апг  аиГЬогІ,  зо  егзсЬеіпЬ  сз  §;сЬоісп,  Зіе  АпгаЬІ  Зег 
гиг  УеггісЬіип#  ги^емчезепеп  ЗііЛип^зтсззеп  епІтееЗег  уєг- 
Ьаііпіззтаззі^  ЬегаЬгизеїгеп,  оЗег  ез  Ьаі  (ііезе  УегрЙісЬіип^ 
£апи  аи£гиЬогеп. 

Аиз  Апіакз  еіпез  уог^екоттєпеп  Гаїїез,  \уогпасЬ  еіп 
Р£гііпЗпег,  ип^еасЬіеІ;  Зеззеп,  Зазз  тап  зеіпеп  Соп^гиаЬеги^ 
ЬеЗеиІепЗ  уєгпііпЗєгі;  ипЗ  іп  Зег  Го1§е  £апг  сіп^езІеШ  Ьаі,  Зіе 
Зіезег  Р£гііпЗе  ги^ешезепеп  Ке1і§іопз£опЗзтЄ85Єп  ипаиз^езсШ 
регзоіуігі  Ьаі  игиі  зоЗапп  ит  Зіе  Уег§іИип£  Зез  8іірепЗіитз 
£ііг  Зіе  уоп  іЬт  ип£еЬйЬг1ісЬ  уєггісЬієієп  ЗііЙап^зтеззеп  Ші- 
ИсЬ  еіп^езсЬгіиеп  із(,  Ьаі  Заз  Ь.  Міпізіегіит  Сиг  Сиііиз  ипЗ 
ТІпіеггісЬі  тії  Зет  Оесгеїе  уот  3.  у.  М.  N1-0.  7046  апЬег 
Ьесісиіеі,  іп  НіпкипСі  гиг  УегтеіЗип»  Зегагіі^ег  АпзргіісЬс 
8ог£е  ги  1га§еп,  Затії,  £а11з  Зег  ХизсЬизз  аиз  Зет  Кеіі^іопз- 
£опЗе  уегтіпЗегі,  оЗег  аЬег  §аг  еіп^езіеііі  луігЗ,  ЬіегпасЬ  аисЬ 
Зіе  епІзргесЬспЗе  АепЗегип^  іп  Зег  2иіЬеііип§  Зег  Ке1І£Іопз- 
ІопЗзгасззеп  ЗигсЬ  НегаЬзеїгип#  ЗегзеІЬеп,  оЗег  §апг1ісЬе 
Ве£геіип£  уоп  Зіезег  УегрЙісЬ(,ип§  УОі§епоттеп  луігЗ. 

МІС  Веги£  аи£  Зеп  оЬі^еп  Ь.  Міпізі.-Егіазз  егзисЬе  ісЬ 
Заз  ЬосЬ\у.  Сопзізіогіит  Зег  ипіегзІеЬепЗеп  Вібгезап-СгеізіїісЬ  • 
кеіі  ЬеЗеиСеп  ги  луоіієп,  Затії  іп  Зег  Рої^е  іп  УОгкоттепЗеп 
РаІІеп,  ууепп  іг§епЗ  еіп  Р£гііпЗпег  тії  КискзісЬі  аи£  зеіпеп 
Соп£гиаЬеги^  аиз  Зет  Ве1і§іопз£опЗе  іп  Зеп  іЬт  гиг  УеггісЬ- 
іип^  ги^ечуіезепеп  Ве1і§іоп8£опЗзтез8еп  ііЬегЬіігЗе!  зеіп  зоШе, 
ЗіезеІЬе  зо§;1еісЬ  гиг  Кеппіпізз  Ьгіп^е  ипЗ  ит  Зіе 
ІІегаЬзеІгип^  Зег  АпгаЬІ  Зег  8іі£іип£зтез5еп,  оЗег 
ит  Зіе  £апг1ісЬе  Вс£геіип£  уоп  Зіезег  УегрЙісЬіип£  апзисЬе, 
ууєіі  ісЬ  іт  епі£е§еп§езеі2еп  Раїїе  пісЬі  іп  Зег  Ьа£Є  теаге,  Зіе 
аиз  Зіезет  Апіаззе  §ез1е111еп  АпзргіісЬе  \хе§еп  Усг£ііІип£  Зез 
ЗіірепЗіитз  £ііг  Зіе  ип£еЬііЬг1ісЬ  уеггісЬіеІеп  8іі£іип§зтеззеп 
ги  ЬегііскзісЬіі^еп. 

О  чбмь  Вч.  Душпастьірі  кь  сообразованюся  завідомляютсн. 

Оть  гр.-кат.  Мнтроиолитальнои  Консисторія. 

Львбвь  дня  1.  Студня  1870.  іосифь,  Мнтрополить.“ 

§.  234. 

Ж)  Служба  божа  парохіяльна. 

Кождмн  самостоятельньїй  душпастьірь,  яке  нибудь  бнь 
имя  має,  т.  е.  чи  бнь  єсть  ііарохомь  чи  капелнномь  або  такь 
званьїмь  експонованьїмь  сотрудникомь,  або  завідателемь,  обо- 
вязань  вь  иевни  дни  за  вірньїхь  его  душстаровництву  пору- 
ченьїхь  св.  літургію  приносити.  Понеже  тая  довжнбсть  єсть 
дуже  важна,  для  того  буде  туть  подробно  сказано,  яки  дов- 
жности  душпастьірь  вь  тбмь  взгляді  має  исповнити.  Туть 
насуваются  слідуючи  вопросьі: 
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1.  Що  має  розумітися  пбдь  Службою  божою 
(літургією)  н арохія льною?  Пбдь  Службою  нарохіяль- 
ною  розуміеся  літургія,  котру  душпастирь  вь  Не¬ 
ділі  и  нриказани  Нраздники  вь  присутстві  своеи 
громади  совершае  и  за  живихь  и  усопшихь  парохі- 
яньВогу  ж ертвуе.  До  Служби  божои  парохіяльнои  нале¬ 
жить  одже  вь  тіеніішібмь  значенню  тблько  літургія,  котра 
ведля  найважнійшои  практики  церковнои  получена  єсть  сь 
проповідію,  вь  шириібмь  значенню  треба  до  Служби  паро¬ 
хіяльнои  иричис.іити  и  прочн  богослуженія  Церковію  устано¬ 
вленії,  именно:  Вечерню  сь  Новечеріемь,  ІІолунощницю  и 
Утреню  сь  Часами,  нонеже  и  вь  тьіхь  богослуженіяхь  дуіп- 
пастьірь  молится  за  своихь  вірньїхь. 

2.  Коли  и  черезь  кого  остала  Служба  божа  паро¬ 
хіяльна  запроваджена?  Службу  божу  нарохіяльну 
запровадив!,  самь  Іисусь  Христось  тогди,  коли  без¬ 
кровну  жер  тву  нового  Вавіта  установивь  и бть  того 
часу  находимо  еи  вь  Церкви  по  всі  часи.  Першу  Службу 
божу  парохіальну  бтправивь  Іисусь  Христось  на  тайнбй 
вечери,  бо  бнь  нринісь  себе  самого,  т.  е.  своє  живе  тіло  и 
свою  живу  крові,  вь  жертву  Богу  Отцу  за  свою  громаду,  т.  е. 
за  Апостолбвь  и  всіхь,  котри  вь  него  тогди  вірили  и  пб- 
знійше  вірити  будуть,  а  при  тбмь  уділянь  имь  такожь  науки, 
и  для  того  находимо  при  тбй  жертві  Снасителя  обі  части, 
котри  по  всі  віки  при  Службі  парохіяльнбй  находимо, 
именно  жертву  и  проповідь.  Тое  що  Христось  зділавь,  роби¬ 
ли  н  Апостоли.  Ведля  свідоцтва  діяній  апостолг.скихь  совер- 
шали  Апостоли  першу  Літургію  вь  день  сошествія  св.  Духа. 
Они  зббралися  сь  вірними  вь  числі  120  на  опреділенбмь 
містци,  а  Петрь  яко  настоятель  жертвовавь  и  проновідавь, 
(Діян.  1.,  12. — 16.)  находимо  одже  туть  зновь  всі  условія 
парохіяльнои  Служби  божои,  такь:  єсть  опреділене  містце 
„горница  идіже  бяху  пребивающе“, котре  заступає  пбзнійнш 
Церкви  нарохіяльни,  дальше  єсть  зббрана  громада  вірньїхь 
вь  числі  120  людей,  котре  ведля  понятій  еврейскихь  було 
потрібне  и  достаточне  до  составленья  громади  церковнои;  -- 
потбмь  вь  тбмь  собранію  вірньїхь  приносить  настоятель 
жертву  и  має  науку;  суть  одже  всі  условія  Служби .  божои 
парохіяльнои.  —  Піший  примірь  Службу  парохіяльнои  на¬ 
водять  діянія  аиостольски  вь  гл.  20.  Св.  Павель  прійшовь 
вь  Троаду  и  „вь  єдину  огь  субботь  (т.  е.  вь  неділю),  собра- 
вшьімся  ученикомь  нреломитн  хлібь  (г.  е.  на  гіразднованье 
безкровнои  жертви)  Павель  бесідоваше  кь  нимь  (т.  е.  мавь 
науку),  хотя  измтн  наутріи,  простре  же  слово  до  полуноіци: 
баху  же  свіїцьі  многи  вь  горниці,  идіже  біхомь  собрани“. 
(Діян.  20.,  7 —9.)  Видимо  туть  зновь  Апостола  яко  душпастиря, 
котрий  вь  собранію  вірнихь  вь  горници  (нашбй  парохіяль- 
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нбй Церкви)  освіченой  пропонідае  и  жертву  приносить;  суть 
одже  зновь  всі;  условія  парохіалнон  Служби  божои.  —  Апо- 
столбвь  послідовали  вь  тбмь  взгляді  ихь  Наслідники,  Епи- 
скопм,  якь  письма  св  Отцівь  неріпихь  вікбвь, такь  наведене 
вьісше  свідоцтво  св.  Юстина  М.,  посвідчають.  Доказує  се 
особливо  тое  обстоятельство,  що  вь  иершихь  вікахь  весь 
клирь  и  всі  вірни  були  обовязани  вь  Неділі  и  Праздники 
присугствовати  на  Літургій  Епископа,  котру  бнь  вь  епи- 
скопскбй  Церкви  сь  проповідію  совершавь.  Що  Епископь 
тую  Літургію  истинно  за  свою  громаду  приносивь,  доказує 
не  тблько  его  становиско  и  бтношенье  до  вірньїхь,  словами 
св. Письма  (І.  Тімот.  2.,  1.,  Евр.  5.,  1.,  3.)  точно  опреділене,  но 
тое  ясно  доказують  сами  літургій.  Ео  вь  кождбй  літургій 
находятся  молитви  за  тихь,  котри  дари  принесли  и  за  тихь, 
котри  би  хотіли  дари  принести,  но  не  мають;  но  ведля 
церковннхь  законбвь  кожднй  вірний  бувь  обовязань  кождои 
Неділі  вь  своій  Церкви  явитися,  а  если  би  тое  три  рази  безь 
важнои  причини  залишивь,  пбдпадавь  клятві  (кан.  Н.собора 
Сардик.);  кождий  вірний  одже  приходи  вь  до  Церкви  и  всі 
хоть  вь  воли  жертвовали  якись  дари,  для  того  за  всіхь  прн- 
носивь  Епископь  безкровну  жертву,  або  совершавь  вь  нашбмь 
змнслі  Службу  божу  гіарохіяльну. 

Вь  периіихь  вікахь  була  одже  Літургія  епископска 
службою  иарохіяльною.  Коли  число  вірньїхь  поббльшилося, 
и  всі  до  однои  Церкви  такь  зь  причини  великого  бтдаленья 
якь  и  зь  причини  великого  числа  не  могли  приходити,  по¬ 
встали  Церкви  парохіяльни,  вь  котрихь  остали  осббнн  свя¬ 
щеники  постановлени,  и  получили  обовязокь  н  власгь  вь 
порученбй  имь  громаді  троякій  урядь  душпастирскій  спра- 
вовати,  а  сь  тимь  перейшовь  на  нихь  такожь  обовязокь  за 
вірнихь  той  громади  безкровну  жертву  приносити,  и  бть 
тихь  часбвь  повстали  Служби  божи  парохіяльни  вьтеперіш- 
нбмь  значенью  того  слова.  Парохи  прійшли  тимь  способомь 
вь  таке  саме  бтношенье  до  своеи  громади,  якь  перше  Епи- 
скопи,  и  ділали  вь  тбмь  взгляді  яко  заступники  Епископа 
все  тое,  що  перше  до  самихь  Епископбвь  належало.  Щоби 
однакожь  тую  тісну  звязь,  яка  перше  межи  Епископомь  и  его 
клиромь  и  вірними  заходила,  задержати,  покликовали  Епископи 
на  великій  Четверь  всіхь  деканбвь  якозаступникбвьклирадо 
своеи  катедральнои  Церкви,  щоби  разомь  сь  ними  літургизати, 
а  коли  и  тое  оказалося  немож.іивимь,  собирали  и  собирають 
коло  себе  вь  той  день  хоть  клирь  своего  города,  и  такь  задер- 
жуеся  памятка  на  они  давни  часи,  коли  весь  клирь  и  народь 
бувь  рбовязань  лрисутствовати  літургій  своего  верховного 
Пастиря.  Парохи  одже  були  обовязани,  такь  якь  давнішнє 
Епископи,  вь  Неділі  и  Свята  за  свою  громаду  літургизати  и  еи 
поучати,  або  они  мали  обовязокь  бтправляти  Службу  божу 
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нарохілльну.  О  той  довжности  парохбвь  говорять  много  разь 
св.  Отці,  такь  св.  Іоаннь  Злат.  вь  18.  омиліи  до  Діян.  гл.  7. 
и  вь  2.  ом.  до  І.  Тімог.  гл.  1.  и  инни,  а  тая  довжнбсть  паро¬ 
хбвь  слідує  зь  того,  що  они  жіють  зь  приносбвь  вірнихь, 
або  мають  удержанье  зь  своего  уряда,  котре  заступає  добро- 
вбльни  жертви  вірньїхь  давнихь  вікбвь,  и  для  того  якь 
тогди  бувь  обовязокь  жертвоватн  за  приносящнхь  тій  дари, 
такь  само  и  днесь  обовязань  парохь  приносити  безкровну 
жертву  за  тихь,  бть  котрихь  або  про  котрихь  бнь  удер¬ 
жанье  получае. 

3.  Кто  обовязань  бтправляти  Службу  божу 
парохіяльну?  Соборь  Тридентійскін  псстановляе  вь 
тбмь  взгляді  загально,  що  той  обовязокь  мають  всі,  ко- 
трьімь  єсть  душстаровництво  повірене,  а  Синодь  Замост- 
скій  роспоряджае:  „щоби  всі  парохи  мешкали  при  своихь 
Церквахь,  и  богослуженіе  особливо  вь  Неділі  и  праздники 
бтправляли“.  Право  церковне  и  почастни  роспорядженья  цер- 
ковни  же  опрєділяють  точнійше,  кто  має  обовязокь  бтпра¬ 
вляти  Службу  божу  парохіяльну.  Ведля  законбвь  церков¬ 
них  ь  (котри  точно  суть  вмложени  вь  конституцій  П.  Інно- 
кентія  XII.  „Хирег  а  соп£ге£.“  зь  дня  24.Цвітня  1699,  —  вь 
конст.  П.  Венедикта  XIV.  „Сит  зетрег“  зь  19.  Серпня  1744 
—  и  вь  Ііонст.  П.  Нія  IX.  „Ашапііззіті  Кесіетріогіз"  зь 
3.  Мая  1858)  обовязани  бтправляти  службу  парохі¬ 
яльну,  т.  е.  літургизати  засвою  громаду:  а)  Всі  самостоя- 
тсльни  канонично  введени  парохи;  в)  тій  священики 
котри  вправді  независимо  и  вь  своімь  имени  душна- 
стирство  справують,  и  часть,  або  и  всі  доходи  сь  нимь  полу- 
чени  беруть,  но  сами  суть  бть  якогось  общества,  н.  пр. 
капитули  монастиря  зависими,  и  для  того  не  суть  кано¬ 
нично  введени,  якь  у  нась  діеся  вь  парохіяхь  до  монастирей 
належаїцихь.  Монастнрь  ако  особа  моральна  має  довжнбсть 
виповняти  вь  той  парохіи  (рагосЬіа  іпсогрогаїа)  обовязки 
парохіяльни,  и  тій  обовязки  поручае  одному  изь  своихь  чле- 
нбвь,  котрий  має  всі  права  и  довжности  парохіяльни,  и  про 
тое  обовязань  такожь  за  свою  громаду  літургизати;  г)  капе- 
ляньї,  сотрудники  експонована  и  инни  сего  рода  свя¬ 
щеники,  бо  они  мають  ведля  права  церковного  права  паро¬ 
хіяльни;  д)  всі  зав іда  гелі, чи  они  суть  завідателями  паро- 
хій  чи  якихь  ннакше  названнхь  душиастнрскихь  посадь.  — 
Священики,  котри  суть  поставлени  яко  канеляни  при  жень- 
скихь  монастиряхь,  больницяхь,  вязницяхь,  заведеніяхь 
убогихь,  семинарінхь  н  т.  п.  не  суть  ведля  права  церковного 
парохами,  для  тоїю  они  не  мають  обовязку  яко  таки  бтпра¬ 
вляти  за  своихь  вірнихь  літургію,  если  очевидно  той  обовя¬ 
зокь  зь  инного  взгляду  на  нихь  не  тяжить.  (8.  Кііиит  СоП£Г. 
7-  Бес.  1844.) 
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Обовязокь  бтправляти  Службу  нарохіяльну 
єсть  личньїй,  т.  є.  парохь  або  инний  вь  душнастьірстві 
поставлений  священикь  обовязань  лично  тую  Службу  божу 
вь  присутствіи  своеи  громади  вь  церкви  парохіальнбй  бтгіра- 
вляти  за  громаду,  и  ніякои  иннои  стипендій  на  тую  Службу 
не  брати.  Оть  тон  строгои  довжности  освободжають 
тблько  важнн  законни  причини,  а  тій  суть:  а)  Слаббсть 
ведля  засади:  „А<1  ітроззіЬіІіа  пето  іепеіиг“.  в )  От  сут- 
ствіе  бть  нарохіи,  чи  оно  єсть  впрочбмь  позволене  чи 
непозволене,  бо  тогди  дуіііпастирь  физнчно  не  може  задо¬ 
сить  учинити  той  довжности;  но  вь  тбмь  разі  обовязань 
постаратися  о  заступника,  котрий  має  обовязокь  за  громаду 
непритомного  гіароха  літургизати.  Синодь  Замостскій 
каже  такь:  „Еслн  бьі  гіароху  случнлося  бтсутствовати,  най 
дасть  о  тбмь  знати  декану,  и  най  возве  инного  священика, 
котрий  би  го  заступавь ;  або  принаимній,  если  би  не  мбгь 
найти  такого  священика,  най  вь  нонередну  неділю  обві- 
стить  народу,  що  небуде  дома,  щоби  вірни  могли  вь  сусіднбй 
Церкви  бути  на  богослужснію“.  Синодь  Замостскій  толкуе 
одже  той  законь  о  личнбй  довжности  нароха  службу  божу 
парохіальну  бтправляти  дуже  лагбдно,  очевидно  зо  взгляду 
на  мале  число  священьсгва.  На  питай ье,  чи  нарохь  може- 
ся  вь  тбмь  взгляді  заступити  своимь  сотрудни- 
комь,  т.  е.  чи  нарохь  не  будучи  законно  перешкодженьїй 
може  бгправити  Службу  божу  за  стипендія  приватнії,  а  сотру- 
дникови  веліти,  щобьі  правнвь  Службу  божу  за  парохіянь, 
бтновідають  канонистьі  и  моралистьі  заперечаючо,  бо  согруд- 
никь  не  має  нарохіи,  одже  не  має  ани  обовнзку  бтправляти 
службу  нарохіяльну  вь  тбмь  значенью,  щоби  при  тбмь  не 
мавь  права  взяти  инне  стипендіюмь ;  сотрудникь  обовязань 
тое  робити  тблько  тогдн,  коли  нарохь  законно  перешкодже- 
ний.  Тое  однакожь  не  перешкаджае,  щобьі  сотрудникь  мавь 
велику  Службу  божу,  а  парохь  где  єсть  звичай  читану, 
тблько  и  вь  тбмь  разі  довжень  парохь  бтправляти  за  вір- 
ньіхь,  а  сотрудникь  може  взяти  стипендіюмь.*)  Такь  само 
річь  мався,  если  бьі  чужій  свнщеникь  літургизавь.  Впрочбмь 
справедливбсть  здаеся  вимагати,  що  если  парохь  черезь  дов¬ 
шій  чась  не  єсть  вь  парохіи,  и  сотрудникь  го  заступає,  ко 
трьій  вь  тій  дни,  коли  теперь  має  за  пароха  літургизати  мбгь 
би  нолучитн  на  Службу  божу,  щобьі  му  парохь  тое  вннад- 
городнвь,  особливо  если  тое  отсутствіе  для  пароха  єсть 
користне,  бо  н.  пр.  вь  тбмь  часі  справуе  якій  урадь,  сь 
котрьімь  заплата  єсть  нолучена. 

Наньїтанье,  чи  законно  отсутствуючій  нарохь 
може  тамь,  где  находится  бтправляти  літургію  за 

*)  Зр.  ®а(зпег,  ^5п[іогсЛ  І.  902  зз. 
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свою  громаду,  и  чи  тммь  задосмтьчинить  своіи  дов¬ 
жности,  бтпові.іа  конгрегація  Собора  Тридентійского  дня 
11.  Мал  1720,  що  тое  не  нозлолено,  т.  е.  що  тьімь  не  задо- 
сьітьчинить  своіи  довжности,  но  довжень  постаратися  о  за¬ 
ступника.  (Воиіх,  <1е  рагосЬіз  р.  591.) 

4.  Вь  котрн  дни  має  бтправлятися  Служба 
парохіяльна?  Давніший  закони  церковнн  и  самь  Соборь 
Тридентійскій  постановляють  тблько  вь  загалі,  що  парохи 
и  инни  душпастьірі  обовязани  літургизати  за  свою  громаду 
(арріісаге  рго  рориіо),  а  близше  опреділенье  вь  тбмь  взгляді 
лишають  Синодамь  почастньїмь,  и  вь  слідствіе  того  виро¬ 
билося  велике  розличіе  вь  тб.мь  взгляді  вь  розличнихь  про- 
вннціяхь  церковньїхь;  бо  вь  одньїхь  мали  священики  ббльше 
довжностей  а  вь  другихь  меньше.  Для  того  приходили  до 
Конгрегаціи  кардиналбвь  иояснителей  Собора  Тридентійского 
(Соп"т.  Саїчі.  Сопе.  Тгіб.  Іпіегргеіит)  зь  розличнихь  сторбнь 
запьітанья,  чого  вь  тбмь  взгляді  триматися.  Тая  конгрегація 
уважала  здаеся  зь  початку  яко  причину  тон  довжности  паро- 
хбвь  ихь  бенеФицію,  и  для  того  часто  на  тій  запьгганья  такь 
бтповідала,  що  тій  парохи,  котрн  мають  лучши  парохіи  и 
ббльши  доходи,  повинни  щодень  за  вірнихь  літургизати,  а 
бідній  пій  Парохи  хоть  вь  Неді.іи  и  Свята.  Но  тій  отвітн 
сталися  тблько  причиною  ббльшои  непевности,  бо  тяжко  було 
рішити,  котра  парохія  богата  а  котра  бідна,  и  такь  совістнн 
священики  мали  великій  тягарь,  а  легкодушни  могли  собі  тую 
річь  ведля  ихь  уподобанья  толковати.  Щоби  тую  непевнбсть 
пояснити,  вндавь  П.  Іннокентій  XII.  конституцію  „Ї7ирег  а 
соп§ге§аІіопе“(дня  24.  Цвітня  1699),  вь  котрбй  роспорядивь, 
що  всі  парохи  обовязани  хоть  вь  Неділи  иПраздники  за  свою 
громаду  Службу  божу  бтправляти.  Коли  пбзнійше  зачали 
зновь  появлятися  сомнінія  вь  тбмь  взгляді,  опираючися  на 
давньїхь  звьічалхь  рішивь  П  Венедикть  XIV.  вь  конститу¬ 
цій  „Сит  зетрег  оЬ1аіаз“  (19.  Серпня  1744),  що  обовязокь 
за  нарбдь  вь  Неділі  и  Свята  літургизати  мають  всі  парохи 
и  на  рбвни  сь  ними  поставлени  душпастьірі.  'Гьімь  сносо- 
бомь  остала  тая  справа  найвьісшимь  рішеніемь  залагоджена. 
Однакожь  вь  пбзнійшихь  часахь  наступило  знесенье  мно- 
гихь  праздннкбвь,  и  зновь  повстали  сомнінія,  чи  вь  тій  зне- 
сени  праздники  парохи  суть  обовязани  літургизати  за  громаду, 
чи  ні,  н  зновь  виробилися  вь  тбмь  взгляді  розлнчни  пра¬ 
ктики,  а  зь  розличнихь  сторбнь  приходили  до  Риму  запи¬ 
тання,  що  ділатн.  Для  того  видавь  П.  Пій  IX.  дня  3.  Ман 
1858  конституцію  „Атапііззіті  Кебетріогіз“,  вь  котрбй  рос¬ 
порядивь.  що  парохи  обовязани  літургизати  за  свою  громаду 
вь  Неділі  и  Праздники.  Ведля  теперішного  закони 
обовязань  одже  парохь  вь  Неділі  и  Свята  за  сво- 
их-ь  парохіянь  Службу  божу  бтправляти,  понеже  вь 


338 


339 


Кир  Ю.  Пелеш.  ЛІТУРГИКА 

тім  дни  пірни  обовлзани  Служби  Божои  и  науки  духовнои  слу¬ 
хати.  Само  собою  розуміюся,  що  если  на  Неділю  припадає 
еще  инньїй  праздннкь,  не  має  парохь  обовязку  другій  разь  за 
той  нраздник'ь  літургизати. 

Зо  взгляду  на  убожество  гдекотрнхь  парохбвь.  для 
котрьіхь  и  мале  стинендіюмь  много  значить,  постановивь 
П.  Венедикть  XIV.  вь  конст.  „Сит  зетрег",  що  еслн  би 
ктось  такому  священикови  давь  на  службу  божу  пбдь  тимь 
условіемь,  іцобьі  туюжь  вь  Неділю  або  Нраздник’ь  бтправивь, 
то  бнь  може  приняти  и  тую  Службу  бтправити  вь  желаемий 
день,  но  обовнзань  вь  тьіжни  за  громаду  Службу  божу  бтпра¬ 
вити;  однакожь  до  того  потребує  гіопередного  позволенья 
своего  Кпископа,  котрий  му  тое  нозволенье  силою  згаданої! 
нанскои  конституцій  дати  може. 

5.  Где  має  правитися  Служба  божа  парохіяльна? 
ІІкь  вже  само  имя  и  значенье  Служби  парохінльнои  каже, 
бтправляеся  тую  Службу  вь  Церкви  парохіальнбй,  матричнбй. 
Но  понеже  у  нась  суть  звичайно  и  дочерни  Церкви,  до  ко- 
трьіхь  часто  велике  число  вірихь  належить,  для  того  єсть 
звичай,  що  вь  тьіхь  Церквахь  нарохь  бтправляе  що  трету 
Неділю.  Впрочбмь  вь  тбмь  взгляді  треба  триматися  містце- 
вого  взьічаю  або  суіцествуючихь  укладбвь,  щоби  не  дати  при¬ 
чини  до  негодованья  вірнихь.  Еслн  парохь  має  сотрудника, 
то  найлучше,  еслн  одень  вь  матернбй  а  другій  вь  дочернбн 
Церкви  править. 

§.  235. 

3)  Вимоги  зо  сторони  священика  хотнчого  літирги- 
зати.  Росположенье  тЬлесне  и  духовне,  и  здббнбсть 

канонична. 

Велика  важнбсть  и  свнтбсть  діла,  котре  свяіценнкь 
вь  літургій  совершае,  вимагає  такожь  отвітного  пригото- 
вленья  и  належитого  росположенья  зо  сторони  священика, 
и  для  того  остали  вь  тбмь  взгляді  точнії  приписи  виданн, 
котрії  бтносятся  до  тілесного  н  духовного  росположенья 
священика. 

А)  Тілесне  росположенье  священика.  Зо  взгляду 
на  тілесне  росположенье  священика  хотячого  літургизати 
вимагався: 

1.  П  ость  природний,  т.  е.  вздержанье  бть  ідженьн 
и  питья  нередь  літургією,  або  священикь  хотячій  літурги¬ 
зати  довжень  бть  пбвночи  бути  натще.  Чи  той  зпконь  бть 
самьіхь  Апостолбвь  оставь  постановлений,  не  єсть  рішено, 
однакожь  здаеси,  що  бнь  єсть  пбзнійше  вь  житье  введений. 
Бо  перши  Христіпне  звикли  були  при  кождбн  літургій  прича¬ 
щатися  и  вь  часі  гоненій  брали  сь  собою  освящени  дарьі 
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домбвь,  щоби  па  случай  если  би  черезь  язнчникбвь  остали 
иападени  и  увязиени,  могли  ними  на  остатню  путь  покріпи¬ 
тися.  Но  они  не  могли  знати,  коли  нхь  язичники  нападуть, 
коли  одже  треба  буде  причащатися,  для  того  не  можна  припу¬ 
стити,  щоби  всегда  натще  причащалися.  Коли  гоненія  устали 
и  христіяне  бб.іьшу  свободу  получили,  сходилися  заразь  но 
пбвночи  на  празднованье  безкровнои  жертви,  тогди  одже  безь 
сомнінія  причащалися  натще,  и  хотяй  пбзнійше  стали  літур¬ 
гію  пбзнійше  совершати,  затримали  той  побожний  звичай 
натще  причащатися,  и  такь  повстань  законь  церковний  о  при- 
роднбмь  пості  передь  прнчастіемь  зь  побожного  звичаю,  якь 
и  многи  инни  закони  церковнн.  Що  той  законь  єсть  дуже 
давньїй  показуюся  зь  письмь  св.  Отцівь  и  Писагелей  церкок- 
ньіхь;  гакь  н.  пр.  каже  вже  Тертулліань  (т  245)  до  женьї  хри- 
стіаньскои,  котра  має  поганьского  мужа,  такь:  «N011  зсіеі 
тагіїиз  (зс.  еІЇїпісиз),  диіб  зесгеіо  апіе  отпет  сіЬит  ^изіез**, 
т.  е.  твбй  мужь  поганинь  не  новинень  знати,  що  тьі  тайно 
иерсдь  всякою  инною  стравою  (т.  с.  натще)  ноживаешь  (т.  е. 
причащавші,  ся).  Св.  Іоаннь  Зл.  сь  великимь  огбрченвемь  опро- 
вергає,  якобьі  бнь  нричащавь  людей,  котри  вже  не  були 
натще  (вь  посланію  до  Киріака*)  а  на  нннбмь  містци  говорить 
о  тбмь,  для  чого  передь  прнчастіемь  заховуюся  пбсть.  (Орр. 
І.  VI.  Ьот.  іп  8сгарЬіт  VI.  сої.  138.)  А  св.  Августинь  виразно 
каже:  „  А  )е)ипіз  зетрег  ассіріїиг“  (зс.  Соттипіо**)  „Рег  ипі- 
уегзит  огЬет  тоз  ізіе  зегтаїиг  “.***)  Зь  побожного  звичаю  по- 
вставь  одже  законь  о  прнроднбмь  пості  передь  Прнчастіемь, 
котрий  законь  віронтно  найперше  на  почастньїхь  синодахь 
оставь  оголошений,  и  найдавнійшу  згадку  за  него  находимо 
вь  8.  гл  Синода  АФрнканьского,  а  потбмь  р.  397  вь  рішеніяхь 
Синода  Картагійског-о  III.,  котрий  вь  кан.  29.  каже:  „Ш 
засгатепіа  аііагіз  поп  пізї  а  уеуипіз  ЬотіпіЬиз  сеІеЬгепіиг,  ех- 
серіо  біс  аппіусгзагіо,  4110  соепа  Иотіпіса  се1еЬгаІиг“.  Вь  да- 
внихь  вікахь  було  одже  приказано  заховати  пбсть  передь 
прнчастіемь,  тблько  великій  четверь  бувь  изнятьій  бть  того 
законе,  понеже  вь  той  день  бтправляли  .Іітургію  на  памятку 
тайиои  вечери  ажь  коло  вечера  по  вспбльнбмь  обіді  {біуакг])-, 
но  про  сдучившіисн  надужитья  и  тое  остало  знесено  и  прика¬ 
зано,  щоби  передь  прнчастіемь  всегда  бути  натще.  Причини, 

*)  „Много  на  мене  вигадують:  кажуть,  що  я  причащань 
нікотрьіхь  по  обіді  (т.  е.  коло  онн  вже  пообідали).  Ксин  я 
тое  зділавь,  най  моє  имя  викинуть  зь  книги  епнскоїшвь,  ани 
най  го  не  записують  вь  списі  правовірнмхь,  бо  еслн  бьімь 
чогось  нодббного  допустився,  най  и  Хрнстось  викине  мя  зь 
Царства  своего. “  (Посл.  125.) 

**)  Ер.  54  аі  ^пиагіит. 

***)  Ер.  235. 
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котри  тому  закону  початокь  дали,  суть:  перше,  іцобьі  той 
пресвятбй  Тайні  довжну  честь  бтдати,  потбмь,  щобьі  намь 
показати,  що  соединеніе  сь  Христомь  єсть  початокь  и  основа 
духовного  житья,  наконець,  щобьі  запобігнути  всякбй  зне¬ 
вазі»  св.  'Гайни,  яка  бьі  черезь  немірнбсть  вь  ідженью  и 
питью  могла  случитися. 

Часі,  на  котрьій  той  законь  ростягаеся,  єсть  бт"ь 
ііоиереджаючои  іібвночи  до  самого  причастія,  и  ведля  мнінія 
богословбвь  можна  пбвнбчь  числити  ведля  того  годинника, 
котрий  найпбзнійше  йде,  если  тблько  дотичний  чоловікь 
не  знає,  що  той  годинникь  (часосказь)  звичайно  сибзняєсл. 
Заразі»  по  прнчастію  може  священикь  и  кождий  вірний 
істи,  однакожь  єсть  обще  мнініе  богословові»,  що  зі»  ііочте- 
нія  кь  той  святбй  Тайні  належится  по  нричастію  вздержатися 
якійсь  чась  ОТІ»  ІДЖЄНЬЯ,  ЩО  ЦІЛКОМ!»  природно,  бо  ЧОЛОВІК!» 
обовязань  но  прнчастію  нодяковати  Богу  за  его  ласки,  а  тое 
вимагає  певного  часу. 

щ  оби  той  пбсть,  котрий  передь  причастіем'Ь  нале¬ 
жить  заховати,  близше  оирєділити,  наводять  богослови 
спосббь,  якимь  той  ибсть  природний  може  бути  нарушеньїй: 
а )  Если  щось  зь  вні  до  усть  и  до  жолудка  чоловіка 
прійде:  для  того  не  нарушаеся  природний  ибсть,  если  до 
жолудка  чоловіка  прій  дуть  якись  частки  зь  его  тіла,  н.  пр. 
слина,  крові»  зь  зуббвь  и  т.  п.  в)  Той  предметь,  котрий 
зь  вні  до  усть  чоловіка  прійде,  довжень  бути  вь  власти- 
вбмь  значенню  того  слова  зьідженьїй  або  випитий; 
для  того  можна  передь  иричастіемь  полока  ги  уста  якимь  будь 
пльїномь,  коштувати  язьїкомь  вино  або  що  инного,  если  тблько 
ничь  до  жолудка  не  пбйде.  г)Той  предметь  довжень  бути 
снідньїй,  для  того  если  би  ктось  нолкнувь  такій  предметь,  ко¬ 
трий  не  єсть  снідньїй  н.пр.  каменикь,  ядро  зь  черешні  И  Т.П., 
то  тьімь  еще  не  нарушае  природний  ибсть.  —  Если  про  тое  чо- 
ловікь  до  усть  возьме  и  нолкне  хоть  найменьшу  частку  якого 
предмета  снідного,  то  ломить  природний  пбсть  и  не  може 
того  дня  причащатися  а  священикь  не  може  літургизати. 
О  нюханью  табаки  и  куренью  каже  П.  Венеднкть  XIV. 
вь  ділі  „Ос  еупобо  Оіоесезапа“,  1.  11.,  с.  13.  п.  2.  такь:  „Кес 
ІаЬасі  Гшпиз  пес  риіуіз  пагіЬиз  іп^езіиз  езі  уега  сотезііо  аиі 
роіаііо,  ^иіЬи5  сіитіахаі  паїигаїе  ^е^ипіит  зоІУІ1иг“.  Нюханьемь 
табаки  и  куреньемь  не  нарушаеся  одже  природний  пбсть, 
однакожь  понеже  уважаеся  за  ненриличне  курити  нередь  при- 
частіемь,  для  того  у  нась  єсть  се  нзь  побожного  звичаю  зака¬ 
зано.  Вирочбмь  вь  тбмь  взгляді  не  всюди  єсть  єднана  прак¬ 
тика.  П.  Урбань  VIII.  заказавь  вь  конституцій  „Сит  Ессіе- 
зіаеи  дня  ЗО.  Січня  1642  нюхати  вь  Церкви  табаку  нбдь 
карою  клятви  для  Енархіи  Севільскои,  а  Папи  Іннокентііі  X. 
и  XI.  видали  такій  самь  заказь  для  Церкви  св.  Петра  вь  Римі, 
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и  многи  Епископи  послідовали  тому  нриміру.  При  тьіхь  зака- 
захь  виходили  однакожь  Енискоіім  не  зь  засадьі,  якобм  ку- 
ренье  н  нюханье  табаки  нарушало  пбсть,  но  увзглядняли,  що 
одно  и  друге  єсть  для  здоровля  шкодливе,  и  що  єсть  соблазни- 
тельне  для  вірньїхь,  если  би  священики  нбдчась  Служби 
божон  честовалися  табакою  або  вь  закристіи  собі  нозакуряли, 
якь  мали  случа  гися  випадки  вь  Испаніи.  Но  бгь  колитюгюнь 
и  табака  вь  обще  уживанье  вбйшли,  узнала  власть  церковна, 
що  тій  заказьі  не  суть  на  часі,  и  П  Венедикть  XIII.  знісь 
той  заказь  зо  взгляду  на  Церковь  св.  Петра,  и  каже,  що  бнь 
еще  яко  секретарь  Конгрегація  Собора  старався  наклониги 
многихь  Енисконбвь,  іцобьі  не  видавали  таки  роспорндженьн. 
У  нась  якь  н  вь  многихь  иннихь  еиархіяхь  єсть  побожний 
звичай,  котрий  получивь  силу  закона  звьічаевоего,  що  вірни 
и  священики  вздержуются  передь  иричастіемь  бть  куреньн; 
чи  и  табачарі  той  побожний  звичай  заховують,  не  єсть  мині 
відомо. 

И  знятій  бть  строгости  сего  з ако на  суть  слідуючи : 
а)  Небезпеченьство  смерти;  если  про  тое  ктось  нахо- 
днтся  вь  небезпеченьстві  смерти,  можна  го  причащати, 
хотяй  бьі  вже  не  бувь  натще,  в)  Если  начату  літургію 
не  можна  инакше,  якь  не  натще  докбнчнти,  н.  пр.  если 
священикь  по  освяіценію  дарбвь  пригадає  собі,  що  не  єсть 
натще,  если  має  зоїісутьій  хлібь  або  сквасніле  вино  (або 
оцеть  и  т.  п.  місто  вина),  и  гое  ажь  но  прнчастію  спостереже, 
бо  тогди  довжень  взяти  добру  матерію  н  на  ново  тайно  освя¬ 
тити  и  причащатися,  хотяй  вже  не  єсть  натще;  если  свя¬ 
щеникь  но  освященью  умре  або  тяжко  занедужає,  тогди 
повинень  инньїй  священикь,  если  єсть,  службу  докбнчити  и 
причащатися,  хотяй  не  єсть  натще.  Но  если  бьі  священикь 
нередь  освященіемь  умерь  або  занедужавь,  то  оставлявся 
Служба ;  такь  само  если  бьі  передь  освященіемь  прнгадавь 
собі,  що  не  єсть  натще,  повинень  би  не  кбнчнтн  Службу, 
если  тблько  не  ма  обави  соблазни,  бо  если  бьі  сталася  соблазнь, 
бо  н.  пр.  люде  вь  Церкви,  довжень  кбнчити  службу,  г)  Если 
бьі  инакіиимь  снособомь  святійшу  Евхарнстію  не 
можна  було  захороннти  передь  обезчещеньемь,  н.пр. 
вь  часі  огня,  вьілива  води,  при  нападі  розббйникбвь  и  т.  п., 
коли  ніякь  не  можна  св.  Евхарнстію  схоронити,  тогди  може 
спожити  частиці  священикь  або  и  мірянинь,  хотяй  не  єсть 
натще,  д)  Если  изь  залишеная  літургій  священикь 
давь  бьі  велике  згбршенье,  бо  люде  чекають  на  Службу 
божу,  и  если  бьі  не  літургизавь,  то  бьі  людей  обуривь,  и  на 
себе  стягнувь  пбдозрінье.  Но  зь  другои  сторони  треба  ува¬ 
жати,  чи  черезь  тое,  що  бнь  літургизае  не  натще,  не  станеся 
еще  ббльше  згбршенье,  бо  н.  ир.  многи  знають,  що  свяще- 
ннкь  не  натще  літургизае.  Зь  гой  причини  може  и  мірскій 
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чоловікі,  вели  тогди  коли  вже  приступиві  до  иричастія,  при¬ 
гадає  собі,  що  не  єсть  натще,  причащатися. 

Кто  той  законі  о  природнб.чі  пості  переді  Літур¬ 
гією  и  причастіемі  не  заховує,  допущаеся  тяжкого 
гріха. 

2.  Ціломудріе.  Священикі  жонатий  обовязань  че- 
резі  гри  доби  переді  Літургизаньемі  вздержатися  оті  ті¬ 
лесного  змішенья  супружеского.  (Сопе.  СагіЬа£.  с.  4.  —  Ваі- 
затоп  іп  ехріісаііопе  с.  4.  Сопсіїіі  СагіЬа^.) 

Дотично  розлнгья  сім е не  (роїіиііо)  могуті  случн- 
тися  три  випадки:  або  дотичний  чоловікі  єсть  зовсімі 
невинний,  тое  розлнтье  не  єсть  гріховне,  тогди  може  лі- 
•гургизати;  або  есті,  гріховне,  н.  ир. споводоване  мислями, 
желаніями,  надмірним!,  ідженьемі  або  нитьемі  и  т.  п.,  тогди 
не  може  літургизати;  —  або  єсть  виновнбеть  сомни- 
те.іьна,  тогди  порядно  єсть  не  літургизати,  если  того  не 
вимагає  потреба. 

3.  Здоб н  ость  тілесна.  Священикі  довжені  бути 
своббдньїй  оті  всякії хь  недостаткові  тілесним,  котрії  бн 
му  совершанье  св.  Літургій  не  можливимі  або  утяжливіші 
робили;  такі  оті  него  вимагався,  щоби  маві  здоровії  ноги, 
щоби  мбгі  ибдчасі  цілои  літургій  стояти,  мати  здоровії  ра¬ 
мена  и  руки,  очи  и  ні  загалі  всі  члени,  котрн  ему  при  совер- 
шанью  св.  літургій  суть  потрібни.  Очевидно,  що  если  би  тій 
тілеснн  недостатки  маві  переді  рукоііолаганьемь,  то  не 
оставі  би  до  стана  священического  принягьій,  и  о  томі  тугі 
не  може  бути  бесіда;  но  таки  недостатки  и  уломности  могуті 
го  пбзнійше  навідити,  для  того  йде  теиерь  о  гое,  що  ві  та- 
кбмі  разі  ділати,  и  про  тое  застановимося  наді  поодинокими 
случаями,  котри  могуті  случитиея  : 

а)  Священикі  обовпзані  цілу  св.  літургію  сто¬ 
ячи  бтправляти,  если  одже  кгось  про  старості  або  недугу 
не  може  такі  довго  на  ногахі  стояти,  то  не  може  літурги¬ 
зати.  Ві  исторіи  церковнбй  находимо  вправді  примірьі,  що 
Службу  божу  сидячи  бтправляно,  но  тое  тблько  Папи  н  мале 
число  найвисших  ь  достойникові  церковнихі,  такі  н.  нр.  II. 
Гонорій  IV.  (1285),  Ній  II.  (1458),  Пій  111.  (1503),  П.  Вене- 
дикть  XIV.  вь  своій  глубокбй  старости,  котрий  по  той  при¬ 
чині  нанисаві  письмо  „ЕрІ8Іо1а  асі  Ііеу.  Попі.  Кеаіст,  ргітиш 
Ропіібсіагит  саегітопіагига  та£І8Ігит“,  ві  котрбмі  вьічисляе 
случаи.колн  и  кго  літургію  сидячи  бтнравлявь.Позвеленье  кі 
тому  уділяє  тблько  престолі  Алостольскій,  и  го  дуже  рідко. 
О  па.іици  не  вольно  службу  божу  правити  ведля  канона 
ІІ.Захаріи  у  Граціана:  „Киїїиз  орізсори8,ргезЬу1ег  аиі  йіасопиь 
ай  зоїетпіа  тіззагит  сеІеЬгапйа  ргаезитаї  сит  Ьасиїо  іп- 
Ігоіге,  еі  иі  іетеге  ргаезитрзегії,  сотшипіопе  ргіуе(иг“.  (Ое 
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сопзесг.  Иїзі.  І.,  сар.  57).  Ві  случаю,  если  кто  на  ноги  слабує 
(подагру  и  т.  п.),  довжені  бтнестися  до  Епнскопа.*) 

в )  Священикови  погребнії  суть  при  літургін 
здоровії  рамена  и  руки,  щоби  мбгі  всімі  літургнчньїмі 
приписамі  задосить  учинити,  если  про  гое  кому  руки  тря¬ 
су  т  ся,  такі  що  єсть  небеспеченьсгво  вьіверненья  чашн  або 
розлитія  св.  крови  при  причащенім)  вірньїхі,  го  стався  непра¬ 
вильний,  и  не  сміє  літургизати  ани  при  помочи  другого  свя¬ 
щеника.  При  легшбмі  грясенью  рукі  може  Епискоігь 
позволити  священикови  літургизати  при  помочи  другого  свя¬ 
щеника. 

і)  Священикови  суть  при  літургій  потрібни  здоровії 
очи,  понеже  єсть  приписано  всі  молитви,  хотян  би  нхі  свя¬ 
щеникі  и  на  памить  знань,  зо  Служебника  читати.  Если 
бьі  про  гое  священикі  цілкомь  осліпі,  то  не  може 
Службу  божу  бгправляти,  хотяй  би  всі  молитви  які  найточ- 
нійше  на  память  знаві.  Пана  Венедикгі  XIV.  говорить 
о  томі  предметі  вь наведенбмь носланію  гібді  ч.  17. такі: 
„Если  паром  або  священикі  не  єсть  цілкомі  сліпий  (поп 
е  аіТаКо  сіесо),  уділявся  му  позволенье  літургизати  ві  дни 
празднични  и  вь  дни  седмнчни  за  усоншихі,  но  сі  многнми 
застереженяліи  (соп  шоііе  сіаизиіе),  а  особливо  сі  тьімі,  щобьі 
„небуві  цілкомі  сліпий,  и  не  говориві  молитви  на  памятьи, 
и  нриказуеся  еинскопу,  що  если  би  той  священикі  цілкомі 
осліпі,  щоби  му  заперечіївь  позволенье  лІгургизанья.  Но  если 
йде  справа  о  священика,  котрий  стався  цілкомі  сліпьімі, 
тая  недуга,  котра  го  иавідила  по  иріінятію  Тайни  Священь- 
егва,  не  позбавляє  го  чина  священического,  тблько  не  по- 
зва.іпе  му  совершати  святу  Тайну  Евхаристіи,  но  не  иннн 
обовязкн,  при  котрихі  світло  очей  не  єсть  доконьче  по¬ 
гребне,  н.  пр.  може  сновідатн,  або  проновідати.  Суть 
вправді  пріїмірьі,  що  сліпіші  епнекопамь  було  дане  иозво- 
ленье  бтнравлягн  Літургію.  .  .  а  вь  однбмь  случаю  уділено 
одному  годному  нароху  Флореитійскому  совершенно  сліпому, 
за  котримі  промавля.ш  розличнн  нажни  обстой тельства, 
позволенье  бтправляти  літургію  при  помочи  (соІГ  аззізіепза) 
другого  священика.  Суть  такожь  и  иннн  подббнн  примірьі 
зі  пбзнійшихі  часові 

д)  Вь  томі  взгляді  згадати  еще  належит  ь  за 
и н її н  недостатки  и  недуги  тілеснії.  Такі  если  кто 
стратить  одно  рамя,  то  Престолі  Апостольскій  николн  не  поз- 
валяе  му  літургизати;  если  комукблька  пальцей  недосгае,  то 
майже  николи  не  получиті  позволенья  літургизати;  если  кто 
оглухне,  не  погребує  ніякого  розріпіенія  до  лІгургизанья; 

*)  ЗрбвнаГі  о  томі  предметі  наведене  носланіе  ГІ.  Венед. 
XIV.  вь  Геїтагіз,  ЬіЬІіоіЬеса,  1.  V.  сої.  801. — 820. 
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кто  терпить  на  падалицю  (сріїерзіз)  стався  неправильний 
н  може  літургнзатн  тблько  вь  прнсутствію  другого  священика, 
котрий  би  на  случай  нападу  слабостн  мбгь  літургію  докбнчнти; 
кто  дбткнеиьій  параліжомь  и  вь  слідстіе  того  руки 
му  ся  сильно  трясуть,  не  може  получити  позволенья  літурги- 
зати  ани  вь  нрисутствіи  другого  священика.  Такь  рішила 
тій  два  послідни  випадки  кангрегація  Собора  Трид.  дня 
27.  Мая  1718.*) 

4.Вькбнци  зовзгляду  на  тілесне росположенье  згадати 
належить  на  внішній  видь,  вь  якбмь  священикь  на  літургію 
явитися  має.  Поминаючи  внішну  чистбсть  н  опрятнбсть  такь 
всеи  одежи  якь  и  лиця  и  голови  приказують  закони,  що  свя- 
іценнкь  довжень  н а  Службу  божу  приходити  вьреве- 
ренді,  и  одіятися  во  всі  священически  одежи.  Если  би 
якои  нибудь  одежи  церковнои  не  доставало,  то  не 
вольно  безь  дуже  важнои  причини  Службу  божу  бтправлятн 
(Вепссі.  XIV.  йе  засг.  Міззае,  1.  З,  сар.  7.,  §.  1.),  и  если  би  то 
сталося  зь  вини  самого  священика,  то  бігь  тяжко  грішить. 
Ііромі  Енискона  не  має  ніякій  священикь,  хотяй  бьі 
бувь  пралать,  права  нбдчась  літургій  мати  перстень 
на  пальця,  сь  изнятіемь,  если  на  тое  має  осббне  позволенье 
(зресіаіе  іпйииит**);  такожь  не  нозволено  священику  носити 
перуку. 

В)  Душевне  росположенье  священика. 

Если  вже  зо  взгляду  на  тілесне  росположенье  иередь 
літургнзаньемь  Церковь  такь  точнії  приписи  видала,  то  тьімь 
точнійшн  суть  приписи  бтносячнся  до  росположенья  душев¬ 
ного,  бо  не  чоловіковії  но  Богу  приготовляє  священикь  вь 
своій  души  обиталище;  бнь  нреднринимае  діло,  при  котрбмь 
ангельски  сили  невидимо  служать  и  на  котре  они  взирати 
же.іають.  До  такого  одже  діла  повинень  священикь  со 
сграхомь  и  грепетомь,  сь  смиреннимь  н  сокрушеньїмь  сер- 
цемь  приступати,  бо  „сердце  смиренне  и  сокрушене  Вогь  не 
уничижнть".  Важне  про  тое  єсть  приготовленье  душевне  на 
совершанье  святои  літургій,  а  тое  зависить  бть  росполо¬ 
женья  умственного  н  норовственного,  н  здббности  каноничнои 
священика. 

І.  Росположенье  умственне  состонть  вь  тбмь,  іцобьі 
евлщеннкь  мавь  тій  сили  умственнн,  котрії  суть  потрібнії, 
іцобьі  все  до  літургій  належаче  мбгь  розумно  и  належите  спов¬ 
нити,  именно  щоби  літургизаючій  священикь  бувь  вь  состоя- 
нію  возбудити  вь  собі  потрібне  наміреоіе  соверіиати  безкров¬ 
ну  жертву  и  туюжь  за  свонхь  вірньїхь  або  за  яку  инну  потребу 

*)  ЇЬезаигиз  ге80ІиІіопиш  8.  Соп"т.  Сопсіїіі,  Іош.  І., 
ра£.  64. 

**)  8-  Кііиит  соп^гсдаііо,  Іпзііі.  ессіез.  34.,  §.  4.  и.  15. 
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приносити,  и  щоби  мбгь  сь  належитою  увагою  и  побожно- 
стію  тое  святе  діло  совершитн.  Всякії  про  тое  духовії!  (псн- 
хични)  слабости,  котрії  самопбзнанье  чоловіка  ослабляють 
або  цілкомь  зносять,  роблять  го  неспосббньїмь  —  на  якійсь 
чась  або  на  всегда  —  до  совершанья  св.  Літургій.  Такь  не 
може  літургнзатн  священикь  на  пбвь  п  я  н  ьі  й  (хотяй  би 
передь  пбвночію  упився),  заспаний  або  если  єсть  за 
надто  змішаний,  н.  пр.  зо  страху  и  т.  п.,  дальше  если  про 
велику  старбсть  сходить  на  дитинячій  розум ь  (зепішп 
гсриегазсепз)  и  такій,  котрий  стративь  розумь.  Стань  зьу- 
м  а  ш  єстві  я  робить  священика  абсолютно  нездббньїмь  до 
лігургизанья  на  такь  довго,  доки  тревае,  если  же  мине,  може 
бть  Енискона  бути  зновь  уповажненьїй  до  совершанья  Служби 
божои.  Очевидно,  що  вь  тбмь  взгладі  потрібна  єсть  якь 
найббльша  осторожнбсть,  и  кождьій  священикь  вь  сові¬ 
сти  обовязань,  небтволочно  донести  Епискогіу,  если  щось 
подббного  на  другбмь  спостереже.  То  само  тьічится,если  кто 
зь  якои  ни  будь  причини  дурноватьімь  (ЬІбЬ(іппід)  стався. 
Вь  такбмь  випадку  не  ма  нннои  ради  якь  такого  чоловіка 
сей  чась  бть  его  довжностей  усунути. 

II.  І’осиол  оженье  норове твенне  потрібне  до  літур- 
гизанья  состоить  вь  посіданню  благодати  освяща¬ 
ючої!;  если  про  тое  на  кбмь  тяжить  якій  тяжкій  гріхь,  той 
не  може  літургнзатн,  доки  свою  совість  вь  Тайні  ІІокаянія 
бть  того  гріха  не  очиетнвь.  Тблько  вь  дуже  важньїхь  вьі- 
падкахь  може  священикь  находячійся  вь  стані  тяжкого 
гріха  возбуднвши  вь  собі  совершенний  жаль  и  безь  сио- 
віди  літургнзатн,  однакожь  має  строгій  обовязокь  якь  най- 
скорше,  т.  е.  такь  скоро,  якь  тблько  му  буде  можливе,  спо¬ 
відатися. 

Случан,  вь  котрихь  священикь  о  тяжений  тнж- 
кимь  гріхом ь  може  по  возбудженью  соверш  ен¬ 
ного  жалю  безь  попереднон  сновідн  літургнзатн 
суть  слідуючи:*) 

1.  Потреба  літургнзатн  або  причащатися,  ко¬ 
тра  ведля  общого  мнінія  богословбвь  може  случитися  вь 
слідуючихь  вьінадкахь:*)  если  би  священикь  ажь  нбдчась 
Служби  божон  допустився  тяжкого  гріха,  або  пригадавь 
собі  якій  тяжкій  гріхь,  если  би  нарохь  мусівь  опустити 
службу  парохіяльну,  бо  не  має  сповідника;  если  би  опущенье 
літургій  сноводовало  соблазнь  вірньїхь,  а  для  священика 
неславу,  бо  н.  пр.  священикь  пригадавши  собі  тяжкій  гріхь 
бть  олтаря  бьі  бтетуннвь.  Но  вь  такихь  вьшадкахь  иозво- 
лено  єсть  літургнзатн  безь  попереднон  сповіди  тблько  тогди, 

*)  Тій  засади  бтносятся  такь  до  мірянь,  якь  н  до  свя- 
іценикбвь. 
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коли  треба  нстинно  обавдятиея,  що  зь  того  бьі  для  свяще¬ 
ника  повстала  велика  нечесть,  або  велике  згбршенье  (§гауіз 
іпіатіа,  поіаЬПе  зсапбаїит). 

2.  Недостаток!»  сповідника,  т.  е.  що  священик!» 
не  може  ніяким!»  способом!»  найти  сповідника  и  висповіда¬ 
тися  передь  літургизаньемь  вь  гоп  день  необходимо  потріб¬ 
ним!»,  бо  н.  ир.  єсть  Неділя  або  Свя  го  або  замовлена  Слу  жба 
божа,  а  сповідника  вт»  містци  нема.  —  Бели  одже  єсть  необ- 
ходима  погреба  літургизати,  а  нема  сповідника  н  безі»  вели- 
кои  трудности  не  можна  сповідатися,  то  може  священик!» 
літургизати,  но  довжень  возбудити  вь  собі  соверіненньїй  жаль, 
н  потом!»  як!»  найскорше  сповідатися.  Вь  якбмі»  протягу 
часу  священик'ь  обовязаігь  сповідатися,  т.  е.  чи  зараз!»  того 
самого  дня,  чи  ажь  ві»  тбмь  часі,  коли  звичайно  сповідався, 
не  єсть  Церковію  рішене,  Соборь  Тридентійскій  каже  тблько 
загально:  „(ЗиосЬі  песеззііаіе  иг^епіе  засегбоз  аЬздие  р^аеVІа 
соп£еззіопе  сеІеЬгауегіі,  чиат  ргітит  сопйіеаіиг".  Богослови 
же  вь  переважнбй  части  соглаїнаются  вь  тбмь,  що  такій 
священикь  повинень  найдальше  вь  протягу  трехь  дней  спо¬ 
відатися;  если  же  може  скорше,  то  тьімь  лучше,  особливо 
если  би  на  другій  день  мавь  зновь  літургизати. 

III.  Здббнбсть  канонична,  т.  е.  щоби  священикь 
хотячііі  літургизати  бувь  свободіїьііі  бть  венкихй  карь  н  цен- 
зурь  церковиьіхь,  бо  „если  би  кто  суспендований,  виключе¬ 
ний  (ехсотипісаіиз),  низложений  (сіе^габаїиз),  неправиль¬ 
ний,  або  инакше  канонично  нерешкодженьїй  літургизавь,  со- 
вершае  вправді  Тайну,  но  дуже  тяжко  грішить  такь  зо- 
взгляду  на  Причастіе,  котре  недостойно  пріймае,  якь  и  зо 
взгляду  на  вьшовненье  святьіхь  чинбвь,  котри  справовати 
ему  єсть  заказане".  Вь  прочб.мь  о  тбмь  предметі  бтсьілаю 
до  права  каноничного,  котре  точно  учить,  коли  и  пбдь  якими 
условіями  священикь  пбдпадае  пбдь  карьі  церковни. 

IV.  Вь  кбнци  священикь  хотячій  літургизати 
обовнзаігь  бтмовити  приписанії  молитви. 

Зваживши  слова  св.  Василія  В.,  котрий  каже:  „Понеже 
всі  вірни  аособливо  клирики  обовязани  ненерестанно  молитися 
но  тому  про  немочі»  чоловіческу  н  иносторонни  заннгія  не 
могуть  задосить  учинити,  для  того  довжни  хоть  вь  певни 
часи  Бога  славити,  щоби  тьімь  способо.мь  черезь  протять 
цілого  дня,  мовбьі  безпереривно,  Богу  честь  и  славу  бгдавали" 
(Ке£и1.  Ьгєу.  147),  и  памятаючи  на  тій  слова  бтмавляли,  н  бт- 
мавляють  праведнії  священики  що  день  цілий  чинь  богослу- 
женія,  т.  е.  ціле  правило  церковне.  Безь  сомнінія  тяжко 
грішить  священикь,  котрий  безь  всякихь  молитвь  при¬ 
ступає  до  літургій.  О  тбмь  буде  точнійше  бесіда  при  по¬ 
ясненню  правила  церковного  вь  §.  240. 
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Такь  приготовлений  довжень  священикь  сь  приналеж- 
ною  побожностію  и  приличностію  приступати  до  св.  літургій, 
заховати  приписани  обряди,  и  по  службі  божби  Бога  по- 
благодарити. 

§.  236. 

И)  Припис ьі  бтносячисм  до  дЬйстного  соперщанья  літур¬ 
гій,  котру  належить  бтпрапити  цЬло,  неперерьівно , 
уважно  и  побожно. 

Всі  до  дійстного  совершанья  літургій  бтносячися  при¬ 
писи  дадутея  стягнути  пбдь  слідуючи  точки :  Літургію  треба 
бтправляти  цілу  безпереривно,  уважно  и  побожно,  и  о  тихь 
приписахь  буде  теперь  бесіда. 

І.  Літургію  належить  бтправляти  цілу,  г.  е. 
священикь  обовязань  всі  молитви  ведля  устано¬ 
влення  Церкви  вь  обемь  літургій  иходящи  безь  вся¬ 
кого  опущенья,  скорочення  або  переміни  сов ершити. 
До  цілости  літургій  належить  одже,  щоби  священикь  не 
тблько  всі  головин  и  суіцнн  части  літургій  совершивь,  но 
такожь  все  тое,  іцо  вь  обемь  літургій  входить,  точно 
заховавь  и  совершивь,  и  ктоби  щось  зь  літургій  опустивь, 
грішить  дуже  тяжко  и  пбдпадае  кромі  того  про  ббльше 
опущенье  тяжкими  карамь  церковньїмь. 

И  зняти  суть  тблько  случ  а  ифизичнои  а  бо  мораль¬ 
ної!  неможливосги  літургію  цілу  соверінити,  а  таки 
случаи  суть: 

1. Бели  священикь  пбдчась Служби  божои  такь  зане¬ 
дужає  (або  умре),  що  не  може  докбнчитй  літургію.  Вь  такбмь 
випадку  треба  такь  поступити :  Бели  тая  слаббсть  тблько 
хвилева,  н  священикь  не  виходячи  зь  Церкви  вь  короткбмь 
часі  прійде  до  себе,  повинень,  если  може,  продовжати  літур¬ 
гію  дальше  бть  того  містця,  где  перестань;  если  же  вийшовь 
зь  Церкви,  то  не  погребує  для  докбнченья  літургій  вертатися, 
хотяй  бьі  и  ноздоровівь.  Хотяй  би  такій  занедужавшій  свя¬ 
щеникь  гірійшовь  до  себе  на  стблько,  що  би  мбгь  літургію 
довершити,  но  межи  тимь  минула  одна  година,  то  не  пови¬ 
нень  вже  тую  літургію  кбнчити,  но  сховати  святи  дари  вь 
ківоті  и  при  слідуючбй  Службі  божбй  ихь  спожити.  Бели 
єсть  можливе  получити  вь  разі  занедужаньа  літургнзаючого 
священика  инного  священика,  то  повинень  тойже,  если  еще 
година  не  минула,  докбнчити  літургію,  хотай  би  вже  бувь  по 
літургій  и  не  бувь  натще;  вь  противнбмь  же  разі  треба 
сховати  святи  дари  до  слідуючои  літургій,  при  котрбй  по 
причастію  мають  бути  спожити. 

-  2.  Бели  би  Церковь  пбдчась  літургій  зачала 
горіти,  валитися,  або  вода  до  неи  бухала  при  вили- 
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пахь,  або  воли  ом  на  Церковь  пороги  напали,  то  може  свл- 
щеникь,  если  св.  дарм  еіце  не  суть  освяіцени  (одже  передь 
„Пріймите,  ядите")  престоль  опустити  :  если  же  вже  зачавь 
освящающи  слова,  або  вже  єсть  по  освященью,  то  може  сь 
опуіценьемь  всіхь  прочихь  молитвь  и  обрядові,  заразь  при¬ 
чащатися  н  зь  Церкви  утікати  взявши  сь  собою  святи 
дарм  зь  ківота;  а  вь  разі  великого  страху  и  замішанья  може 
и  причастіе  опустити  и  утікати.  (КиЬгіса  Міззаііз  Котапі 
беїесіиз  2  Ь.) 

3.  Если  Церковь  передь  освященіемь  остане 
обезсвячена  або  осквернена,  повннень  священикь  пере¬ 
стати  літургизати,  если  же  вже  зачавь  молитви  освященій, 
довжень  докбнчити. 

4.  Если  бьі  священикь  могь  другому  чолові¬ 
кове  бть  розббйника  або  зь  умашедшого  нападеному 
житье  уратовати,  має  поступити  такь  якь  вь  поперед- 
нбмь  случаю. 

5.  Если  священикь  передь  освященіемь  при¬ 
гадає  собі,  що  не  єсть  натще  або  що  має  тяжкій 
гріхь,  може  перестати  літургизати,  если  не  ма  обавьі  згбр- 
шенья  и  обезславленья;  но  понеже  тая  обава  зньїчайно  має 
містце,  для  того  треба  возбудити  вь  собі  совершеннмй  жаль, 
и  Службу  кбнчити. 

II.  Літургію  належить  бтправляти  безь  нерервм, 
т.  е.  священикь  зачавшій  літургизати  не  може  щось  инного, 
що  вь  составь  літургій  не  належить  ділати,  тблько  пови- 
нень  літургію  бть  початку  до  кбнця  правити.  Изняти  суть 
и  бть  того  закона  зновь  тблько  случаи  потреби,  а 
тій  суть: 

1.  Для  про  нові  дань  я  слова  божого  по  євангелію. 
ІІерерванье  Служби  божои  вь  тбмь  случаю  не  тблько  не  спро- 
тивляеся  законамь  церковньїмь,  но  противно  основуеся  на 
давнбй  практиці  церковнбй,  якь  посвідчае  кардиналь  Нона, 
славнмй  слідитель  етарожитностей  хрістіаньскихь,  кажучи, 
що  „звичай  заразь  по  євангелію  проповідати  нрійшовь  до 
нась  зь  найдавнійшихь  часбвь“.  Сей  звмчай  єсть  истинно 
похвальний,  бо  вірни  взрушени  словомь  божимь  тьііиь  побож- 
нійше  присутствують  потбмь  св.  Літургій. 

2.  Если  треба  вь  наглбн  потребі  уділити  кре- 
щеніе  або  розрішеніе,  напутіе  и  елеосвященіе,  то 
каже  св.  Альфонсь  Лігорі  такь:  „8і  иг§саІ  §гатіз  песеззі- 
(аз  ргохіші,  иі  зі  тогіїигиз  зіі  Ьаріігаїкіиз  усі  аЬзоІуепсІиз,  ро- 
Іезі  Міязат  іпіеггитреге:  іп  аіііз  Іатеп  засгатепііз  поп  і(а  пс- 
сеззагііз  поп  бссеї  іпіег  сопзесгаїіопет  еі  зитрііопет  іпіеггит- 
реге,  пізі  тогіїигиз  еззеї  іп  р^оріп^ио,  пес  ориз  еззеї  уєзієз 
ехиеге;  уєі  пізі  роепііепііае  засгатепіит  оЬ  рЬгепезіп  зизеі- 
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реге  поп  роззеї.  Іісусгіепз  аиіст  асі  засгШсіит  зассгбоз,  зі  1и- 
сгії  апіе  Гасіа  сопзссгаїіо,  іпсіріеі,  иЬі  сіезісгії:  иіі  е(,  зі  іасіа  поп 
Іисгії  еі  рагуа  тога  іпіегсеззегії  у.  §г.  тіпог  <рат  ипіиз  Ьогае; 
зі  аиіет  Іоп^їог,  огсііеіиг  аЬ  іпіііо0.  Если  про  тое  треба  уми¬ 
раючого  крестити  або  розрішити,  то  може  священикь 
Службу  божу  где  нибудь,  одже  и  по  освяіценію  перервати, 
розббратися  и  спішити  сь  духовною  помочію;  если  же  уми¬ 
раючому  треба  напутіе  або  елеосвященіе  уділити,  и  свяще¬ 
никь  еще  єсть  передь  освященіемь,  може  такь  само  зділати 
т.  е.  спішити  до  умираючого;  но  если  вже  єсть  но  освяіценію 
то  може  для  уділенья  умираючому  напутія  и  елеосвященія 
тблько  тогди  Службу  божу  перервати,  коли  той  умераючій 
єсть  близко,  такь  що  священикь  не  потребуеся  зь  ризь 
розбирати  и  може  престоль  видіти.  Такь  рішило  Собраніе 
св.  Обрядбвь  19.  Студня  1829,  но  при  иннбй  случайности 
(7.  Студня  1844)  рішило,  що  вь  такбмь  разі  треба  Службу 
прискорити,  співану  дочитати  и  спішити  до  недужного  сь 
напутіемь  и  елеосвященіемь.  Лише  тогди,  коли  би  той  уми¬ 
раючій  бувь  зьумашедшій,  або  духовно  такь  росположеньїй, 
що  не  може  сповідатися  и  жаль  взрушити,  може  священикь 
и  для  уділенья  ему  св.  Тайнь  живьіхь  (т.  е.  напутія  и  елео¬ 
священія)  перервати  літургію  и  по  освяіценію,  и  пбйти  до 
умираючого,  хоть  и  дальше  находится,  такь  само  якь  и  для 
уділенья  'Гайнь  креіценія  и  покаянія.  (Зр.  8.  АІрЬопз  Ьі^иогі, 
іЬеоІ.  шогаїіз,  іот.  V.,  ра£.  203  п.  352.) 

3.  Если  до  Церкви  передь  освященіемь  прійде 
чоловікь  поименно  вьіклятий,  треба  Службу  перервати, 
доки  не  вийде;  если  же  по  освященію,  то  належить  літургію 
докбнчити.  Той  случай  впрочбмь  дуже  рідкій. 

4.  Вь  кбнци  можна  перервати  літургію  во  всіхь  тихі 
случаяхь,  коли  поволено  еи  ие  докбнчити. 

III.  Літургію  належить  бтправляти  уважно  н 
побожно.  Священикь  повннень  про  тое  пбдчась  літургій 
звернути  цілу  увагу  на  тое,  що  ділае,  не  оглядатися  ани  не 
говорити  сь  иннмми,  ани  не  читати  проповідь  пбдчась  Апо¬ 
стола,  но  уважати  на  всі  слова  молитвьі  и  обряди,  котри 
совершае.  При  тбмь  повннень  заховатися  побожно,  котра 
побожності,  довжна  обявлятися  такь  вь  внішнбмь  уложенью 
тіла  якь  н  вь  внутреннбмь  настроенью  духа.  Злий  знакь 
єсть  то  про  тое  у  священика,  если  бнь  оглядався,  руки  не 
тримає  належито  зложени,  не  покланявся  и  не  крестится  якь 
належить,  если  за  надто  спішить  и  т.  п.,  бо  зь  того  можна 
заключити,  іцо  бнь  не  сь  побожности  но  для  обовязку  літур- 
гизае.  „Кровавьіми  слезами  хотівь  бьімь  плакати,  колько 
разь  побачу,  сь  якь  малою  увагою  совершаеся  Літургія. 
Слова  польїкають,  поклони  здаются  бути  скорше  діла  пору- 
ганья  якь  іючитанья,  молитви  и  обряди  гонягся  взаимно. 
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щоби  тблько  чим'Ь  скорше  бути  готовим!.. .  .  Тое  собдазнле 
вірнихь,  зневажає  имя  боже,  ослабляє  почтеніе  кь  святбй 
жертві,  и  нарушае  віру  вь  пресвяти  таинства.  Якь  могуть 
таки  священики  нолучити  ласку  оті.  Нога,  коли  они  Бога 
своимь  совершаньемь  літургін  ббльїне  ображають  які.  про¬ 
славляють?  Які,  могуть  прощенья  сподіватися,  коли  они  и 
при  совершанью  нримирительнои  жертви  грішать?"  (св.  Лі- 
горі,  Ьег  ^ргіерег  ат  Ш(пг,  Зїсдеп^бигд  1843,  @.  11).  А  инний  ииса- 
тель  такь  каже  о  священику,  котрий  безь  належитои  по- 
божностн  літургизае:  „Чи  такій  священик’ь  не  бувь  би  на 
ганьбу  виставлений,  если  би  люде  знали,  що  его  гадки  чимь 
инньїягь  занимаются  вь  гой  хвили,  коли  побожни  вірни  ду¬ 
мають,  що  бнь  цілкомь  вь  мисляхь  о  Нозі  затоплений  ? 
Скарби  небеснн  суть  му  отворени,  ціна  за  бткупленье  міра 
єсть  вь  ого  рукахь,  всі  чекають  на  тое,  що  бнь  буде  ді- 
лати,  —  бнь  самь  допущае,  що  безь  всякого  чутья  якь  ка¬ 
мені,,  зимно  якь  марморь  виходять  му  зь  усть  найсвятійши 
слова  літургій.  Притомнбсть  животворящого  Агнца  жертвен- 
ного  не  робить  на  него  ніякого  впечаглінія;  бнь  на  тое  анн 
не  мислить.  —  И  до  чого  провадить  тая  сліпота?  До  свято¬ 
татства".  (СЬаІ£поп,  йеігпфїішдеп  ріг  ^гіс|'(сг.) 

§.  237. 

К)  О  медостшпкахЬ  можливьіхЬ  при  св.  Літургій.  Наклю¬ 
нете  росправьі  о  літургій. 

При  найббльшбй  старанности  и  совістностн  свяще¬ 
ника  могутся  при  совершанью  літургін  случити  розлични  ви¬ 
падки,  котрії  або  саму  жертву  роблять  неважною  або  хоть 
непозводеною,  або  суть  сь  гріхомь  або  згбршеньемь  полу- 
чени.  О  гдекотрихь  вьіпадкахь  була  вже  висше  бесіда, 
туть  наведу  еще  инни  випадки  и  недостатки,  котри  при  лі- 
тургизанью  могуть  случитися.  Они  бтносятсн  до  матерій,  до 
служителя  и  до  самого  обряда  літургін.  *) 

І.  Недостатки  матерій 

Матерія  'Гайни  Евхаристіи  єсть  хлібь  пшеничний  ква¬ 
шений  и  вино  природне,  до  котрого  доливався  мало  води 
(зр.  §.  205.).  Хлібь  повинень  бути  свіжій,  не  черствий,  а 
вино  не  зопсуте  и  не  сквасніле.  Зо  взгляду  на  матерію  мо¬ 
гуть  одже  случитися  недостатки,  если  або  якон  матерій  за¬ 
бракне,  або  если  не  єсть  така,  яка  бути  повинна. 

А)  Н  едостатки  хліба: 

*)  Зр.  Міззаіе  Котапит,  Уепеїііз  1793  <3е  (ІеІесІіЬиз  іп 
сеІсЬг.  Міззае  оесиггепІіЬиз,  ра£.  29  за.  —  8.  ТЬотае  Афі. 
8итшае  рагз  ІІГ.  ^и.  83,  агі.  0. 
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1.  Если  хлібь  не  єсть  пшеничний,  або  хотя  пше¬ 
ничний  но  печений  зь  муки  пшеничнои,  до  котрои  примі¬ 
шано  много  иннои  муки,  н.  нр.  житнои  и  т.  п.,  або  если 
хлібь  зопсутий  (спліснілнй),  то  жертва  єсть  неважна. 

2.  Если  хлібь  печений  не  на  воді,  но  на  молоці, 
то  матерія  и  жертва  сомнительна,  и  свніценикь  уживаючій 
такій  хлібь,  хоть  знає,  що  бнь  на  молоці  печений,  тяжко 
грішить. 

3.  Если  хлібь  зачинався  псути  (н.  пр.  пдісніти), 
но  еще  не  єсть  цілкомь  зопсутий,  то  жертва  важна,  но  свя- 
іценикь  тяжко  гріжнть. 

4.  Священнкь  греческого  обряда  не  сміє  ужи¬ 
вати  хліба  оирісночного  и  взаимно;  а  если  би  кто  про- 
тиводілавь,  той  внравді  важно  лнтургнзае,  но  тяжко  грі¬ 
шить.  Тблько  если  би  священнкь  греч  обряда  находився 
вь  краяхь,  где  неможе  нолучити  квашеного  хліба,  може  лі~ 
тургизати  на  опрісночнб.мь;  а  латинникь  вь  такбмь  разі  на 
квашенбмь. 

5.  Агнець  освящаемьій  повинень  бути  цілий, 
не  зломлений,  и  если  би  бувь  поломлений  зь  вини  свяще¬ 
ника,  бо  уживає  черствий  хлібь,  то  грішить. 

6.  Если  священнкь  передьосвященіемь  спо¬ 
стереже,  що  хлібь  нездалий,  бо  або  не  пшеничний 
або  зопсутий,  то  обовязань  взяти  инний  хлібь,  и  літургію 
дальше  продовжати. 

7.  Если  же  тое  спостереже  ажь  по  освященію 
або  ажь  по  причастію  св.  тіла,  довжень  такожь  взяти 
инний  хлібь,  освятити  го  тайно,  г.  е.  вимовити  надь  нимь 
слова:  „Пріймите  ядите“,  и  Літургію  продовжати.  Неважний 
хлібь  мбгь  або  вже  спожити  або  ні;  если  вже  спожнвь, 
бо  ажь  на  причастію  спостерігь,  що  матерія  неважна,  то 
хотяй  вже  не  єсть  натще,  причащався,  бо  законь  приказуючій 
цілбсть  літургій  єсть  важнійшій,  якь  законь  о  пості  ири- 
роднбмь  передь  причастіемь;  если  же  той  хлібь  еще  не  спо- 
живь,  то  кладе  го  на  ббкь  и  по  причастію  споживає,  а  если 
би  го  не  мбгь  спожити,  бо  спліснілий,  то  треба  той  хлібь 
по  Службі  божбй  спалити  а  попіль  на  чисте  містце  кинути. 
Но  коли  би  священнкь  неважность  хліба  спосте¬ 
рігь  ажь  по  причастію  св.  крови,  то  бере  новий  хлібь 
и  нове  вино  сь  водою,  освящає  обоє  на  ново  тайно  и  прича¬ 
щався,  якь  звичайно,  а  потбмь  иродовжае  літургію.  Тое  ді- 
лае  для  того,  щоби  тайна  була  совершена  и  щоби  при  освя- 
щенью  заховати  належитий  порядокь,  т.  е.  щоби  найперше 
бувь  освящений  хлібь  а  потбмь  вино.  —  Если  бьі  належи- 
того  хліба  безь  великои  трудности  не  можна  достати,  то 
нонерестаеся  на  тбмь ;  тайна  буде  важна,  бо  Христось  єсть 
пбдь  обома  видами  рбвно  притомний,  но  жертва  неважна,  и 
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если  священикь  мавь  на  тую  Службу  стипендію,  дон  ж  сні. 
еще  разі,  правити. 

8.  К  слн  о  с  в  я  щ  е  н  ьі  й  х  л  '1;  б  ь  згин  е,  або  чудеснимь 
сиособомь  або  случайно,  н.  нр.  вітерь  звіє,  мьішь  порве 
и  т.  п.,  и  не  можна  го  найти,  то  береся  иовьій  хлібь  и  тойже 
гайно  освящався. 

В)  Недостатки  вина. 

1. Ксли  вино  цілко м ь  сквасніло,  на  оцегт,  пе¬ 
рейшло  або  сплісніло,  або  еслн  до  него  богато  водьі  на- 
ляно,  то  жертва  неважна. 

2.  Еслн  вино  зачинає  квасніти  або  псутися,  або 
если  до  вина  не  наляно  мало  водьі,  або  вели  бьі  місто  природ- 
нои  водьі  наляно  инного  плину  або  искуснои  води,  то  жертва 
соверпіаеся,  но  священик?,  тяжко  грішить. 

3.  Е  с  л  и  с  в  я  ще  никьпередь  освнщеніемь  вина, 
хотьбм  вже  ІІО  ОСВЯІЦЄНІЮ  хліба,  спостереже,  що  вь 
чаши  не  ма  вина  або  води  (бо  забувь  долити)  або 
обоихь,  то  обовязант.  потрібне  взяти,  налити  и  освятити. 

4.  Если  же  но  освященію  чаши  спостереже  (при¬ 
гадає  собі),  щовьчаїии  не  ма  вина  тблько  вода,  то 
виливає  воду  вь  инннй  сосудь,  бере  вино  сь  водою  до  чаши 
и  тайно  освящає,  а  вилиту  воду  споживає  по  причастію. 

5.  Если  ажь  по  причащенію  св.  тіла  и  чати 
спостереже,  що  вь  чаши  нема  вина  тблько  вода, 
то  бере  новий  хдібь  и  вино  сь  водою,  посвящае  обоє  тайно, 
и  причащався,  хотяй  вже  не  єсть  натще.  Або  если  би  могла 
статися  соблазнь,  то. не  бере  новий  хдібь,  тблько  вино  сь 
водою  и  тоежь  посвящае. 

6.  Если  передь  освяіценіемь  або  по  освя¬ 
щеній)  вина  спостереже,  що  вино  єсть  цілкомь 
с  к  в  а  с  н  і  л  е  а  б  о  инакше  з  о  псу  те,  або  що  вь  чаши 
єсть  и  н  н  ьі  й  плинь,  най  поступить  такт,  само,  якь  би  вь 
чаши  не  було  вина  або  тблько  вода. 

7.  Если  с  в  я  щ  е  н  и  к  ь  п  е  р  е  д  ь  о  с  в  я  щ  е  н  і  е  м  ь  в  и  н  а 
п  р  и  г  а  д  а  е  с  о  б  і,  що  не  налявьдо  вина  води,  то  най 
заразь  доліе  мало  води  и  освящає;  если  же  тое  ажь  по  освя¬ 
щеній)  спостереже,  най  липніть  такь  якь  єсть,  бо  вода  не 
єсть  потрібна  до  важности  Тайни. 

8.  Если  якои  матерій  не  достає,  но  ніякнмь  спо- 
собомь  не  можна  єн  получити,  то  если  то  станеся  передь 
освяіценіемь  хліба,  треба  перестати  дітургизати ;  если  же 
ажь  по  освященію  хліба  спостереже  бракь  вина,  и  не  може  го 
достати,  то  треба  Службу  кбнчити,  но  такь,  що  огіущаеся 
слова  и  знаки  бтносячися  до  недостаючои  матерій.  Если  би 
для  полученья  недостаючои  матерій  треба  тблько  коротко  че¬ 
кати,  то  треба  зачекати,  щоби  жертва  не  оста.іа  несовершена. 
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II.  Недостатки  Форми. 

Формою  св.  Евхаристіи  суть  слова  освящаючи  :,,Пріймите, 

ядите,  сіє  єсть  тіло  моє...  и  пійте  оть  нея  вси..“,  черезь 
котри  хдібь  и  вино  вь  тіло  и  кровь  Христову  пересущест- 
вляеся ;  если  би  про  гое  тій  слова  або  цілкомь  або  неточно 
ннмовивь,  то  не  соверіиилабися  Тайна. 

1.  Если  при  тое  священикь  пригадає  собі  еще 
передь  причастїемь,  що  або  надь  хлібомь  або  надь 
виномь  не  внмовивь  освящаючи  слова,  або  що  ихь  не 
належито  сь  опущеньемь  важнои  части  вимовивь,  то  вима- 
вляе  ихь  тайно  другій  разь,  а  именно  над?,  хлібомь  бть  слбвь : 
„Пріемь  хлібь  во  святия  своя...44,  а  надь  виномь:  „Такожде 
и  чашу...44,  —  а  потбмь  продовжне  літургію  —  Тій  сами 
слова  належить  мовити  и  при  освяченью  вь  разі  недостат- 
кбвь  пбдь  І.  вичисленнхь.  Мнініе,  якобн  вь  такихь  случаяхь 
где  про  недостатокь  матерій  або  Форми  треба  еще  разь  освя¬ 
щати,  треба  було  и  призваніе  св.  Духа  сь  словами:  „И  сотвори 
убо  хлібь  сей...4*  и  т.  д.  повтаряти,  не  могу  поділяти,  бо 
тій  слова  не  суть  освящаючи,  якь  виспіє  достаточно  дока¬ 
зано.  Тій  слова  не  можна  николи  зь  літургій  випустити,  но 
вь  разі  ноедідуючого  освященій  про  недостатокь  матерій 
або  Форми  не  потреба  ихь  повтаряти. 

2.  Если  священикь  ажь  по  спожитью  агнца 
пригадає  собі,  що  надьнимь  не  внмовивь  освяща¬ 
ючи  слова,  най  возьме  новий  хлібь,  освятить  и  причащався, 
хотяй  вже  не  єсть  натще. 

3.  Если  по  причащенію  св.  тіла  пригадає  собі, 
що  не  освятивь  вино,  най  возьме  новий  хлібь  и  нове 
вино,  най  освятить  тайно  обоє  и  причащався. 

4.  Такь  само  поиинень  собі  поступити,  если  зробивь 
ошибку  при  освященію  хліба,  и  тое  ажь  по  причастію  св. 
крови  собі  пригадає. 

5.  Если  спостереже,  що  освяіценіе  обохь  матерій  було 
неважне  и  то  еще  передь  причастіемь,  то  освящає  обі  мате¬ 
рій  и  продовжае  службу;  если  же  тое  ажь  по  спожитью  обохь 
видбвь  спостереже,  то  вже  не  ма  що  робити,  бо  ціла  жертва 
була  неважна,  но  треба  Службу  докончити, 

III.  Недостатки  служителя.  Тій  могуть  повстати 
изь  недостатку  тихь  уедовій,  котри  священикь  хотячій  лі- 
тургизати  довжень  исповннти,  а  тій  суть:  наміреніе,  роспо- 
ложенье  души  и  тіла,  и  здббнбеть  канонична.  Хотяй  о  тбмь 
предметі  була  вже  по  части  бесіда  виспіє  вь  §  235,  то  одна- 
кожь  для  важности  будуть  еще  ноодиноки  случаи  наведени. 

А.  Недостатки  наміренія:  Священикь  хотячій 
літургизати  обовязань  наміряти  ділати  тое,  що  Христось 
на  тайнбй  вечерн  зділавь  и  Церковь  по  нриказу  Христа  тво¬ 
рити  приказує,  т.  е.  хлібь  и  вино,  котре  священикь  видить 
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або  котре  нбдь  его  змисли  падає,  вь  тіло  и  кровь  Христову 
пересуществлнти.  Тое  наміреніе  довжно  бути  дійствительне 
(іпіепііо  асіиаііз),  т.  е.  передт,  самьімь  освященіемь  возбу- 
джене,  або  хоть  силою  перебиваюче  (іпі.  хігіиаііз),  т.  е.  передь 
літургизаньемь  возбуджене  и  противнмм'Ь  наміреніемь  не 
знесене.  Про  тое: 

1.  Если  священикі,  виразно  не  наміряє  освя¬ 
щати,  гблько  обряді,  літургій  совершити,  або  если  яки  ма¬ 
стиці;  суть  закрити,  такт,  що  свнщеникь  не  має  наміре- 
нія  ихь  освятити  (бо  священикі»  наміряє  всегда  освящати 
той  хлібі»  н  тое  вино,  котре  передь  собою  видить  або  ЯКИМ!» 
змнсломь  спостерігає  одже  тую  матерію,  о  котрий  знає),  бо 
о  них!»  не  знає;  дальше  если  би  намірові,  освятити  певне 
число  частиць,  н.  гір.  20,  а  перед!»  нині»  би  було  21,  но  бнь 
не  опреділивь  вь  мисли,  котрих!.  20  хоче  освятити  :  —  то 
вь  тихі,  трехь  случаяхі»  було  би  освяіценіе  неважне,  або 
ніяке.  Если  же  священикі.  маючій  передь  собою  21  частиць, 
не  опреділивь,  колько  зь  нихь  хоче  освятити,  то  всі  суть 
освячени;  бо  бнь  намірові,  освятити  тій,  когри  до  освяченья 
були  приготовлени,  и  такь  треба  собі  всегда  поступати  для 
иевности. 

2.  Если  би  яка  частиця  зосунулася  зь  дискоса,  и  свя- 
іценикь  би  еи  ажь  тогди  спостерігь,  коли  має  мастиці  до 
чанні  змітати,  то  най  еи  лишить  на  дискосі,  по  причастім) 
сиожіе  и  не  бере  еи  до  причащеній  вірнихь,  бо  єсть  сомни- 
тельно,  чи  тая  частиця  остала  освящена,  чи  ні. 

В)  Недостатки  росположенья  тілесного. 

1.  Если  кто  не  єсть  бть  пбвночи  натще,  бо  н.  пр. 
пі, шнвь  мало  води,  взявь  медицину)  и  літургизае,  грішить, 
если  го  не  извиняс  важна  потреба.  (Зр.  §,  235). 

2.  Если  би  кто  цілу  нбчь  не  спавь,  може  літурги- 
зати;  но  если  би  бувь  дуже  змішаний,  лучше  най  не  літур¬ 
гизае,  еслн  не  ма  потреби.  Очевидно,  що  если  би  цілу  ночі, 
на  забаві  або  при  картахь  с  гративь,  не  повинень  літургизати. 

Г)  Недостатки  росположенья  душевного. 

1.  Кто  вь  стані  суспензій,  виключеній,  ннзложенья, 
неключимости  або  иннихь  карь  церковнихь  літургизае,  той 
вправді  совершае  жертву,  но  дуже  тяжко  грішить  и  пбдпа- 
дае  новимь  карамь. 

2.  Если  священикі.  находячійся  вь  стані  тяж¬ 
ко  гріховнбмь  и  могучій  висповідатися,  безь  СІІОВІДИ 
літургизае,  тяжко  грішить. 

3.  Кто  вь  разі  потреби  літургизае  сь  тяжкимь 
гріхомь,  бо  не  має  сповідника,  и  не  возбудить  вь  собі 
совершенний  жаль,  тяжко  грішить. 

4.  Если  пбдчась  літургій  пригадає  собі  тяжкій 
гріхь,  най  возбудить  совершенний  жаль  и  постановить 
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чимь  скорше  сповідатися,  и  най  кбнчить  літургію;  бо  бтсту- 
пити  бть  престоле  звичайно  не  може  про  соблазнь. 

Д)  Мини  випадки  при  літу рг изанью. 

1.  Если  до  чанні  упаде  муха,  паукь,  вбскь  зо  свічки 
и  т.  и.,  и  то  передь  освященіемь  вина,  то  треба  взяти 
инне  вино  сь  водою,  и  освятити;  если  же  тое  станеся  по 
освященім),  то  винити  ложицею,  и  по  .Іітургін  спалити,  а 
иопіль  кинути  на  чисте  містце. 

2.  Коли  би  до  чаши  упала  яка  отрова  (®і[1)  або 
щось  огидне,  то  чи  станеся  передь  освященіемь  чи  по 
освяіценію,  треба  поставити  на  ббкь,  взяти  инну  чашу  сь 
виномь  и  водою,  освятити  и  літургію  довершити,  и  тамту 
освячену  крові»  злпти  но  Службі  божбй  осторожно  на  баволну 
и  так  і»  довго  тримати,  доки  не  висхне,  а  потбмь  все  спалити. 
Такь  само  робится  сь  освященим!»  хлібомь,  если  би  яка 
отрова  на  песо  упала. 

3.  Коли  вь  зимі  вино  вь  чашн  замерзає  по  посви¬ 
ще  нію,  треба  чашу  изь  вні  загріти,  но  до  чаши  не  вливати 
тепле  вино. 

4.  Если  би  св.  крові»  вилилася  на  землю,  або  на  яке 
тверде  містце,  треба  если  можна  злизати,  а  нотбмь  зошкро- 
бати  и  норохь  кинути  на  отвітне  містце; если  виліеся  на  пре- 
столь,  то  треба  взяти  простирало,  пбдложити  пбдь  змачане 
містце  чашу,  и  тое  містце  водою  сполохати, а  молоканину  ви¬ 
ляти  на  своє  містце.  Такь  само  треба  омити  кожднй  пред- 
меть,  на  котрий  би  св.  кровь  вилилася. 

5.  Если  освячений  хлібь  упаде  на  землю  або  на 
инне  містце,  належить  го  пбдняти,  а  тое  містце  добре 
обмити. 

6.  Если  би  свнщеникь  або  инний  вірний  заразь 
по  причастім)  зближався,  треба  тое,  що  викине,  спалити 
и  містце  омити. 

7.  Если  свящсннкь  при  бтновленью  частиць  вь 
киборіи  спостерігь,  що  они  з  опсулися,  треба  ихь  ли¬ 
шити  такь  довго,  доки  не  зопсуются,  а  потбмь  спалити,  а  по¬ 
ціль  кинути  на  опреділене  кь  тому  містце  вь  закристіи,  о 
котрбмь  внсше  (ст.  367)  була  бесіда. 

Зваживши  одже  святбсть  діла,  яке  свнщеникь  при  лі¬ 
тургій  совершае,  и  розлнчнн  випадки  и  недостатки,  яки  при 
совершанью  того  пресвятого  діла  могуть  случитися,  іюви- 
нень  свнщеникь  докладати  всякого  сгаранья,  щоби  испов- 
нивь  все  ведлл  законбвь  Церкви,  щоби  черезь  поповненії; 
сего  найсвнтійшого  діла  не  стягнувь  на  себе  гнівь  божій, 
но  щоби  заслуживь  для  себе  и  для  порученихь  ему  вірнихь 
мирь  и  благословеніе  бть  Господа. 
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Правило  церковне 


Безкровна  жертва  нового  завита  пригадує  иамь  все  тое, 
що  Христосі  зділаві  н  що  еще  всегда  ділае  для  спасеній 
душі.  Се  єсть  паматннкі  всіхі  таннствь  его  житья,  особ¬ 
ливо  же  таинства  его  смерти.  То  житье  и  тая  смерть  має 
тблько  одну  ціль:  Бога  прославляти  черсзі  спассніс  душі. 
II  безпрестанне  совершанье  того  таинства  новіриві  Богі 
священикові!.  О  истинно  святьш,  небесний  чині  оставі 
иамь  наданий!  Для  того  іереи  Бога  вишнього,  воздавайте 
Богу  честь  и  славу,  и  служіть  му  достойно,  и  памягайте 
всегда  на  слова  праведного  Сімеона:  „Се  лежить  сей  на  паде- 
ніе  и  на  восганіе  многимі“.  (Лук-  2.,  34.) 


II.  ГЛАВА. 


Правило  церковне. 


А)  О  правилі;  ц  е  р  к  о  в  н  б  м  і  в  ь  загалі. 


§•  238. 

Попитів  и  исторін.  ЧасЬ  церковного  оогосауженія. 

1.  ІІбді  правилом!,  церковнимі  розумівся  ціле 
б  о  г  о  с  л  у  же  н  і  е  оті  святнхі  О  т  ц  і  в  і  в  і  имени  Церкви 
росноложене  и  вь  Церкви  сонершаеме.  Имя  „правило" 
находитсп  вь  книгахь  церковнихі,  и  оно  єсть  дуже  отвітне, 
бо  Церковь  свята  не  могла  лишити  кождому  слу  жителю  цер¬ 
ковному  свободу  вь  опреділенью,  коли  и  які  бні  Бога  почи¬ 
тати  и  Ему  служити  має,  понежа  черезь  тое  не  мали  би 
совістни  служителі  церковни  николн  певности,  чи  они  все 
до  ихі  званій  ві  томі  взглнді  належаще  совістно  випов¬ 
нили,  а  легкодушнії  могли  би  оті  всякого  сюда  бтносячого- 
ся  обовнзка  освободитися;  дальше  не  було  би  единстна  н  одно- 
образности  ві  совершанью  богослуженія,  легко  могли  би 
повстати  ереси, а  ні  найббльше  случаяхі  не  було  би  ніякого 
богослуженія,  бо  мало  наншдобися  такнхі  Енископбві  и‘ 
іереіві,  когри  би  були  вь  состоянію  удожнти  собі  сами 
певниіі  ряді  богослуженія.  Для  того  Церковь  послідуючи 
бож.  Спасителю,  котрий  намі  вь  молитві  „Отче  наші“ 
оставиві  певну  незміннему  Форму  молитви,  установила  та¬ 
кожь  певний  незміняемнй  ряді  моленій,  и  они  разомь  нази- 
ваются  правнломі.  —  До  правила  ві  ширшбмі  значенью 
належать  одже  всі  богослужебни  чини  разомі  сі  літургією, 
ві  тіснійшбмі  змислі  же  тблько  всі  тій  богослужебнії  чини, 
изі  котрихі  щоденне  богослуженіе  состоиті  сі  изнятіемі 
літургій,  котра  яко  нанббльше  и  найсвятійше  діло  єсть 


ередоточіемі  всіхі  прочихі  богослуженій,  до  котрои  они 
всі  бтносятся,  на  ню  приготовляють,  и  які  планети  бті 
сонця  своє  світло  и  тепло  получаюті. 

Правило  церковне  состоиті  изі  елідуючнхі 
частей:  Вечерня,  Повечеріе,  Полуноіцница,  Утреня,  Часі 
1-,  3-,  6-  и  9-ий. 

Молитва  єсть  такі  давна,  якь  роді  людскій,  бо 
чрославленье  Бога  єсть  найвнеша  ціль  чоловіка,  и  для  того 
молитву  находимо  вже  при  сотворенью  світа.  „Гді  билі 
еси,  каже  Богі  кі  Іову,  егда  основахі  землю?  егда  восхва- 
лиша  мя  гласомі  веліимі  вси  ангели  мои?“  (Іов.  38.,  4.,  7.). 
Ангели  божи  неперестанно  славословляті  Бога  взиваючи: 
„Святі,  святі,  святі  Господь  Саваоеі,  исполнь  вся  земля 
слави  его“  (Исаі  6.,  3.),  а  по  ихі  приміру  величаві  и  чоло- 
вікі  Бога  непрестаннимн  славословеньми.  Богі  „положилі 
єсть  око  своє  на  сердцахі  ихі  (с.  е.  людей)  показати  имі 
величество  ділі  своихі:  да  имя  святний  его  восхваляті, 
и  да  повідають  величества  ділі  его".  (Іис.  Сірах.  17.,  7.,  8.) 

Черезі  гріхь  нервого  чоловіка  змінився  и  характері 
молитви;  оті  теперь  могла  молитва  бути  заслужитсльною 
тблько  зо  взгляду  на  обіцяного  Мессію,  и  для  того  суть  всі 
молитви  старого  Навіта  предобразительнн,  и  які  жертви 
старозавітнії  іцо  разі  яснійте  и  точнійше  предобража.ін 
жертву  новозавітну,  такі  видимо  н  ві  молитвахі  староза- 
ВІТННХІ  ТЬІМ'Ь  ббльше  розвитье  и  зближенье  ДО  МОЛИТВІ 
новозавітнихь,  чимь  ббльше  „исполненіе  времені“  приблн- 
жалося. 

а)  Пі.  старбмі  завіті  становили  молитви  важ¬ 
ну  часть  богослуженія,  п  були  такожь  составлени  певно 
и  постоянни  Форми  моли  т  в  і,  особлн  во  н  с  а  л  ь  м  и.  Такі 
Давиді  призначив!,  точно,  якь  .Іевіти  мали  Бога  величати, 
„постави  же  преді  лицемі  ківота  завіга  Господня  оть  .Іе- 
віті,  еже  служити  и  возглашати  (діла  божія),  и  исповідати 
и  хвалити  Господа  Бога  Іисраилева»  (І.  ІІарал  16.,  4.);  а  коли 
побожнбеть  стала  упадати  „повелі  Езекія  царь  Левітомі, 
да  восхваляті  Господа  словеси  Давідовими  н  АсаФа  про¬ 
рока"  (II.  Парал.  29.,  ЗО.);  н  .Іевіти  співали  тій  піснії  ві  со- 
нроводі  музики:  „II  сі  ними  (с.  е.  хвалящнми  Господа  ві 
нісняхі)  труби  и  кимвали  еже  возглашати,  и  органи  піній 
божіихь."  (І.  ІІарал.  16.,  42.)  Кромі  того  буві  такожь 
опреділений  певний  часі,  коли  тій  моленій  мали  совер- 
шатися;  такі  кажеся  ві  книзі  Параліноменонь:  „И  оста- 
виша  тамо  преді  ківотомь  завіта  Господня  АсаФа  и  братію 
его,  да  служаті  преді  ківотомь  вину  (всегда)  по  вся  дни« 
(І.  Пар.  16.,  37.);  на  иннихі  же  містцяхі  еще  точнійше  опре¬ 
ділений  єсть  часі  моленій,  бо  до  левітові  належало  кромі 
иннихі  довжностей:  „еже  стояти  утро  хвалити,  такожде  и 
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кь  вечору".  (І.  Парал.  23.,  ЗО.)  Туть  одже  згадуеся  утренни 
н  всчерни  молитви;  на  иннихь  містцяхь  же  находимо  згадку 
и  за  инни  часи  молитви;  такт,  каже  Давиді,  о  собі:  „Седме- 
рицею  днемь  хвалнхь  тя  о  судьбахь  правди  твоея“  (не.  118., 
164.)  и  „полунощи  востахь  исповідагися  тебі  о  судьбахт. 
правди  гвоен"  (не.  118.,  62.),  а  на  иннбмь  містци:  „Вечерь  н 
заутра  и  полуднє  повімь  н  возвіщу,  и  услмшнт'ь  глась  мой" 
(пс.  54.,  18.).  Такь  само  відомо,  що  пророкь  Даніиль  „вь  гри 
кремена  дне  бяиіе  лрекланяя  коліна  своя,  моляся  предь  Бо- 
гомь  своимь"  (Дан.  6.,  10.).  Старозавітна  Церковь  мала  одже 
повни  опреділени  богослужебнії  чини,  котри  вь  опреділе- 
ний  чась  дня  бтправлялися. 

в)  Тое  находимо  и  вь  хрисгіаньскбй  Церкви 
вь  совершеннбмь  виді.  Що  хрнстіане  бть  самого  по¬ 
чатку  мали  певнії  богослуженін  н  молитви,  хотяй  еще  не  зо- 
всімь  опреділени,  н  тій  молитви  вь  певнії  часи  бтправлялн, 
иосвідчають  книг  и  с  в.  Г1  н  с  ь  м  а.  О  первихь  хриетія- 
нахь  оповідають  Діянія  Апостольски,  що  були  „но  вся  дніі 
терпяще  единодушно  вь  Церкви “  (2.,  46.),  т.  е.  що  онн  кож- 
дого  дня  збиралися  на  молитви,  н  то  вь  певни  опреділени 
часи,  именно  вь  тій  сами  часи,  на  котри  и  теперішнє  бого- 
служеніе  призначене.  Такь  Христось  молився  цілу  н  б  ч  ь, 
рано  и  вечерь  (Пук.  6.,  12.):  Апостоль  ІІавель  и  Сіла  мо- 
лятея  о  пбвночи  вь  вязници  (Діян.  16.,  25.);  вь  третій 
чась  збйшовь  Духь  св.  на  Аностолбвь  на  молитву  зббра- 
нихь  (Діян.  2.,  15.);  вь  шестьій  чась  виходить  Петрь  на 
горницю  помолитися;  о  девятбмь  часі  йдуть  Апостоли 
Петрь  и  Іоань  до  храма  помолитися  (Діян.  3.,  1.);  о  всіхь 
одже  гихь  часахь,  на  котрії  наше  богослуженіе  росполо- 
жено,  споминає  Письмо  св.  яко  о  такихь,  котрії  вже  за  ча- 
сбвь  Апостольскихь  були  молитві  поевнщени.  О  гихь  са- 
михь  часахь  споминають  на  многихьмістцяхь  нЕвангслисти, 
именно:  вь  притчі  о  господині  вннограда  кажеся,  що  бнь 
вьіходивь  за  роббтниками  рано,  нотбмь  о  третбй,  шестбй, 
девятбй  и  одинанцятбй  годині  (Мат.  20.);  у  Марка  (13.,  35.) 
напоминае'  нась  Христось:  „Бднте  у  бо,  не  вісте  бо,  когда 
Господь  дому  прійдеть,  вечерь,  или  нолунощи,  или  вь  І1ІТО- 
глашеніе  (коли  когути  співають,  т.  е.  надь  раномь)  илиутро“. 

Тое  посвідч ае  такожь  преданіе  церковне.  Такь 
св.  Игнатій  наномннае  вірннхь:  „Ревнуйте  и  собирайте  ся 
частійше  на  благодареніе  и  славословіе  Бога;  бо  колько  разі, 
ви  собнретеся,  ослаблявся  сила  Сатани  и  уничтожаютея  его 
враждебни  пбдступн“;  - —  св.  Юстннь  М.  (і  165)  згадує  та¬ 
кожь  о  собраніяхь  христіянь  на  .молитви,  а  о  св.  Евгеніи, 
настоятельці  одного  монастиря,  оповідає  еи  житьеписець 
Геріберть, ’)  що  она  всі  часи,  вечерню,  полунощницю  и 


Правило  церковне 

утреню  такь  совістив  бтправляла,  що  за  великій  гріхь  собі 
почитала,  если  би  тблько  найменьшу  часті,  опустила.  Т  ер¬ 
гу  л  лі ань  споминає  вь  своій  апологія  о  нбчннхь  собраніяхь 
(соеіиз  апіеіисапі)  христіянь,  на  котрихь  онн  иісни  вь  честь 
Христа  співають;2)  а  на  иннбмь  містци  внчисляе  ноименно 
години  тихь  собраній  кажучи:3)  яПонеже  св.  Пука  оповідає, 
іцо  третій  чась,  коли  святий  Духь  збйшовь  на  Аностолбвь, 
бувь  чась  молитви,  потбмь  и  шестнй  чась,  коли  Петро  внй- 
шовь  ві  горницю  помолитися,  и  девятий  чась,  коли  Апостоли 
йшли  до  храма  на  молитву,  як-ь  же  не  могли  бисьмо  узнати, 
що,  хотяй  всегда  н  всюди  можна  молитися,  тій  три  години 
суть  оеоблившимн  часами  молитви?  Се  поевідчае  примірь 
Даніила,  котрий  три  рази  на  день  молився".  О  тихь  часахь 
молитви  говорить  и  Клименть  А лексан д рійскій,*)  а  осо¬ 
бливо  точно  говорить  о  тбмь  предметі  св.  Кнгіріань,5)  ко¬ 
трий  внчисляе  часи  молитви  нменно:  полунощницю,  утреню, 
третій,  шестий  и  девятий  чась  и  вечерню,  н  каже,  для  чого 
христіяне  особливо  вь  тій  часи  молилися.  Апостольски 
Конституцій3)  виразно  приписують:  я  Молитеся  рано,  о 
третбмь,  шестбмь  и  девятбмь  часі,  вечерь  и  вь  пітоглаше- 
ніе.  Рано  новинни  ми  дяковати  Богу,  що  нась  нросвітивь:  о 
третбмь  часі,  понеже  вь  тбмь  часі  Пилать  засудивь  Іисуса; 
о  шестбмь  часі,  бо  тогди  Іисуса  прибили  на  кресть;  о  девя- 
тбмь  часі,  бо  тогди  возмутилося  все  и  протряслося  надь  зло¬ 
бою  юдейскою;  вь  вечерь,  нонеже  Богь  давь  намь  нбчь  для 
спочинку  бть  трудбвь  дневнихь;  вь  пітоглашеніе  (коли  ко- 
гуть  піе,  бо  вже  зближався  день,  вь  котрий  ми  маємо  творити 
діла  світла".  —  Зь  четвертого  и  пятого  столітія  посвідча- 
ють  тое  св.  Отци  Аоаназій,  Василій,  Григорій  Паз.  и  Злато- 
усть,  а  на  западі  св.  Амврозій  и  Іеронимь,  зь  котрихь  на¬ 
воджу  тблько  трехь.  Такь  каже  св.  Аоаназій:7)  „Восходяче 
соньце  най  вндить  книгу  (т.  е.  св.  письмо)  вь  твоихь  рукахь. 
О  третбмь  часі  молися,  бо  тогди  приготовляли  крестное  де¬ 
рево;  о  шестбмь  часі  молися  вь  псальмахь  сь  нлачомь  и  во- 
здьіханіемь,  бо  тогди  роспялн  Сина  божого;  о  девятбмь  часі 
запишайся  зновь  имнами  и  славословіемь,  бо  тогди  умерь  Хри¬ 
стось  иа  кресті;  о  дванайцятбмь  часі  довжень  єсть  довше 
молитися.  О  пбвночи  востанн  н  величай  Господа  Бога  твоего 
вь  имнахь.  Рано  бгмавляй  псаломь:  „Боже,  Боже  мой  кь  тебі 
утренюю"  и  „Хвалите  Господа".  Св.  Василій8)  пише  такь: 

2)  Тегіиіі.  Ароіо^.  с.  39. 

3)  Тегіиіі.  6е  ]е)ипіо  с.  10. 

4)  Зіготаі.  1.  7. 

5)  Юе  огаїіопе  ботіпіса  с.  35.  еі  36. 

6)  ЬіЬ.  8.  с.  34. 

7)  Ое  уіг»іпііа(е  п.  12. — 20. 

8)  Ке£'и1а  і’и.ч.  ехріісак  іпіеггоу.  37. 


*)  ІіозеуііЗаа,  6е  уіііз  Раігит  1.  І.  с.  9. 
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„Суть  повни  часи  дня  молитви  вьібрани,  понеже  кождмй  зі 
нихі  пригадує  намі  певне  благодУяніе  боже. Рано  молимося, 
іцобьі  перши  гадки  душевни  Богу  посвятити,  и  іцобьі  не  до¬ 
пустити  до  серця  яке  дочасне  старанье,  докисьмо  не  поту¬ 
шилися  гадкою  о  Бо»!;,  які  и  писано  єсть;  „Помянух'ь  Госпо¬ 
да  и  возрадовахся".  Не  новиннисьмо  скорше  приступити  до 
іцоденнихі  занятій,  доки  (вг  нервбмі  часУ)  не  задоснть- 
учинимо  словамі:  „Кі  ТебУ  помолюся.  Господи  заутра  усльї- 
ши  ї  лась  мой,  заутра  предстану  Ти  и  узриши  мя“  (пс.  5.).  — 
О  третбмі  часУ  собнраются  всУ  братя  на  молитву,  іцобьі 
згадаючи  за  дарьі  Духа  святого,  котри  около  того  часу  Апо¬ 
столами  удУленибули,  всУ  единедушно  его  почитали  и  молили, 
щобі  удостоив'ь  и  ихі  участія  его  освящаючои  благодати, 
и  щобьі  ихі  провадивт.  на  дорозУ  праведности,  и  тьімі  послУ- 
дуюті  тому,  котрий  сказавт,:  „Сердце  чисто  созижди  во  мнУ 
Боже,  и  духі  правь  обнови  ві  утробУ  моей.  Не  отверзи  мене 
оті  лица  твоего,  и  духа  твоего  святаго  не  отими  от-ь  мене" 
(пс.  50.).  —  Такожь  и  о  шестбмі  часУ  уважаєм!,  молитву  за 
потрУбну,  по  примУру  святих!.,  у  котрьіхь  стоиті  написано: 
я  Вечері  и  заутра  и  полуднє  повУм'ь  и  возвУїцу  и  услишиті 
глась  той"  (пс.  54.).  О  тбмт.  часУ  довжнисьмо  бтмавляти  пса- 
ломь  девятдесятий,  щобисьмо  були  певни  бті  бУса  полуден¬ 
ного.  —  ІЦоодевя  тбм  ь  часУ  молитва  намі  нотрУбна,  учать 
сами  Апостоли,  понеже  читаєм»,  ві  исторіи,  що  Петро  и 
Іоані  ходили  о  9.  годннУ  до  храма. —  Коли  день  скбнчится, 
довжнисьмо  дяковати  за  все,  що  нам!»  сего  дня  удУлено,  и 
визнати  все,  щосьмо  провинили;  бо  щоби  на  будучнбсть  бті 
грУхбві  ухоронитися,  пожиточно  єсть  згадати  за  содУлани 
грУхи. —  Коли  нбчь  наступає,  слУдуе  прошеніе  (повечеріе), 
щоби  наші  бтпочинокі  нбчннй  буві  своббднмй  бті  соблазни, 
страха  и  беззаконні:  для  того  и  о  тбй годинУ  мовится  90.  пса- 
ломі.  (На  великбмі  повечерію ;  на  малбмь  єсть  огвУтна  мо¬ 
литва:  И  даждь  намі  на  соні  грядущьші.)  —  О  пбвночи  єсть 
молитва  нотрУбна  які  учимося  бті  св.  Павла  и  Сіли  ві  дУя- 
ніяхі  апостольскихі.  Тое  потверджае  и  псалмопУвсці  ка¬ 
жучи:  „Полунощи  востаяхі,  исповУдатися  тебУ  о  судьбахі 
правди  твоея“(пс.  118.), —  Переді  появленьемі  першои 
раннои  зорУ  довжнисьмо  такожь  собиратися  на  молитви,  и 
стеречися,  щоби  день  не  заставі  насі  вь  постели.  Довжни¬ 
сьмо  послУдавати  тому,  котрий  каже:  яПредвариста  очи  мои 
ко  утру,  поучитися  словесемі  твоимі"  (пс.  118.,  148.).  (Есть 
бесУда  о  полуноіцници.)  Жадне  зі  наведенихі  богослуженій 
не  можна  опустити,  бо  ихі  цУль  есть,  щобисьмо  все,  що 
дУлаемо,  до  прославленья  Бога  н  Хрнста  бтносили".  Изі  на- 
веденмхі  слові  св.  Басилія  показуеся,  що  ряді  щоденного 
богослуженія  буві  вже  за  часові  того  великого  Учителя  цер¬ 
ковного  такій  самі,  які  и  нинУ,  и  що  ві  составі  поодинокихі 


чинбві  входили  тій  сами  псальми,  які  и  нині;.  Св.  Іоанні  Зла¬ 
тоусті’)  говориті  такі:  „Коли  когуті  пУе,  приходиті 
настоятель  и  будиті  всУхі.  Коли  всУ  встали,  спУваюті  про- 
роческн  имньї,  котри  имнм  суть  пожиточнії  н  любонію  Бога 
наповненії.  „Седмерицею  днемі  хвалихі  гя  о  судьбахі  прав¬ 
ди  твоея"  (пс.  118.,  164.). . . .  Переді  досвУтомі  спочивають 
мало, ...  а  коли  день  настане,  совершивши  молитви  утренни 
берутся  до  читанья  Письма  святого. . .  По  томі  бтправляють 
часі  третій,  шестьій,  девятий  и  вечерня  молитви,  и  ділячи 
день  на  чотири  части,  вь  кожду  почитають  Бога  псальмопУ- 
ніемі  и  имнами".  То  само  посвУдчаюті  и  св.  ОтцУ  западнои 
Церкви,  особливо  св.  Августинь  и  Кассіані,  у  котрнхі  тій 
сами  часи  молитвУ  посвяченії  находимо. 

Оті  найдавнУйшихі  часбві  находилися  одже  ві  Церкви 
певни  молитви,  котри  вь  певни  часи  бтиравлялися,  и  то  ві 
тій  сами  часи,  які  и  теперь.  ВсУ  тій  богослуженія  бт- 
правлялися  всенародно,  т.  е.  не  тблько  клирі,  но  и  міряне 
сходилися  на  тій  богослуженія,  які  показуеся  зі  приказа 
Конституцій  апостольскихі:  „Собирайтеся  щоденно,  рано  и 
вечері,  на  гісальмопУніе  и  молитви  ві  домУ  Господнбмі",40)  и 
„МолУтеся  рано,  о  третбмі,  шестбмі  н  девятбмі  часУ,  вечері 
и  ві  пУтоглашеніе ».  А  св.  Ефремі  Снрійскій 1 ')  напоминае: 
„Являйтеся  вь  Церкви  всегда  ві  ночи,  рано  и  ві  полуднє, 
мужУ  и  жени,  богати  и  убоги,  раби  и  свободни,  старцУ  и  мо- 
лодцУ,  на  празднованье  тайні  божихі;  собирайтеся  ревно,  и 
жертвуйте  Господевн  працю  рукі  пашихь.  Які  Ангели  не- 
бесни  повиннії  и  ви  служити  Богу  со  страхомі  и  радоватися 
сі  трепетомі,  повиннисьте  плакати,  возднхати  и  просити". 
—  Если  кто  про  яку  ни  будь  перешкоду  не  мбгі  на  тій  бого¬ 
служенія  до  Церкви  удатися,  то  обовязань  буві  нхі  дома  от- 
иравити:  „Если  ві  Церкви  не  можна  аббратися,  то  иовинені 
кождий  дома  псальми  бтмавляти  и  молитися “.**)  Що  истинно 
вУрни  брали  великій удУ.іі  ві  псальмопУнію,  показуеся  зі  свУ- 
доцтва  св.  Іеронима,'3)  котрий  такі  пише:  „Ґде  ни  будь 
обернеші  ся,  спУвае  рбльникь  при  плузУ  аллилуіа.  Жнеці 
заохочаеся  ві  потУ  чола  псальмами,  а  виноградникі,  которнй 
обрУзуе  винограді,  спУвае  псальми  Давида.  Таки  суть  ві  тбй 
околици  (коло  Виолеема)  нУсни,  таки  спУви  любовни.  Се  ра- 
дбсть  пастиря,  се  оружіе  рбльника".  Подббно  говориті  еіце 
Преп.  Веда14)  о  своихі  часахі. 

’)  Іп  І.  ТітоіЬ.  Ьога.  14.  орр.  1.  XI.  сої.  576 
'»)  Ь.  II.  с.  59. 

4|)  Бе  Іезі.йіеЬик  еі  6е  бі^піі. біт. туяіег.  яегто  орр.  І.І.р.9. 

,г)  Сопзі.  Арові.  1.  II.  с.  59. 

13 )  Ер.  46.  Раиі.  сі  Еиві.  аб  Магсеїі.  орр.  1. 1.  сої.  206. 

,4)  II  із  І.  Ап^ііае  1.  4.  с.  18. 
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Однакожь  вже  коло  четвертого  отолітів  сталися  міряне 
оть  тьіх'ь  богослуженій  бттягати,  и  тблько  клирь  сь  тьімь 
ббльшою  ревностію  ихь  совсршавь,  и  Церковь  по  всі  часьі 
на  тое  наставала  и  настає,  щобьі  клирь  всі  богослужебни  чи¬ 
ни  вь  составь  правила  церковного  входячи  точно  и  совістно 
бтправлявь.  Но  о  тбмь  предметі  буде  еіце  на  иннбмь  містци 
бесіда. 

3.  Наконець  гугь  еще  належить  сказати,  для  чого 
власно  згадани  часи,  якь:  вечерь,  пбвнбчь,  пітоглашеніе, 
утро,  чась  первьій,  третій,  шестьій  и  девятьій,  були  на  молитву 
призначени,  и  якій  поділь  часу  туть  має  розумітися? 

Христіяне  приняли  тій  годиньї  яко  чась  молитвамь  по¬ 
свячений  зо  старого  завіта,  и  молячися  такь  вь  певни  години 
цілого  дня,  хотіли  тнмь  ненопннти  прнказь  святого  Письма: 
„Непрестанно  молитеся" ;  а  вь  старбмь  завіті  зависіло 
опреділеніе  тьіхь  часбвь  на  молитву  бть  тогдашного  поділа 
дня  и  ночи.  Исраилтяне  начиналн  день  бть  вечера  на  основі 
книги  Бьітія,  и  ділили  го  на  день  и  нбчь  (Бит.  1.,  4.),  и  про- 
тое  цілий  нашь  день  називався  вь  св.  Письмі  „уо/ІЇур$ро)/и, 
т.  е.  день  и  нбчь  (II.  Кор.  11.,  25.),  и  розличали  чась  світла  и 
чась  ночи,  такь  що  до  світла  нричисляли  рано  (утро),  полуд¬ 
нє  «  вечерь.  (Исходь  16.,  12.  —  В  гороз.  28.,  29.) 

П  о  повороті  зь  пліни  Вавилоньскои  ділили 
Евреи  день  на  годин  ьі,  и  то  на  12  годннь  (Дан.  4.,  16.), 
и  числили  ихь  бть  схода  сонця;  перша  година  еврейска 
одже  єсть  ведля  нашого  численья  шеста ;  третя  еврейска 
(Маг.  20.,  3.)  єсть  наша  девя  га;  шеста  и  девята  година  еврей¬ 
ска  єсть  наша  дванайцята  и  третя  сь  полудня  (Мат.  20.,  5.),  а 
одинайцяга  година  еврейска  єсть  наша  нята  сь  полудня. 
Того  поділа  дня  тримався  св.  Матвей  вь  євангелій,  а  св.  Іоань, 
котрий  ішсавь  особливо  для  жителей  малои  Азіи,  числить 
години  дня  ведля  звичаю  Рнмского,  котри  день  зачинали  бть 
пбвночи. 

Нбчь  ділили  Евреи  давній ше  на  три  части  або 
бдінія,  и  перше  бдініе  тревало  бть  смерка  до  пбвночи,  т.  е. 
до  десятои  годиньї  вь  ночи  (Плачь  Іерем.  2.,  19.),  друге  бдініе 
обнимало  чась  бть  десятои  нередь  пбвночію  до  другои  по 
пбвночи  або  до  нітоглашенія,  т.  е.  коли  когутьі  зачинають 
піти  (Суд.  7.,  19.),  а  трете  бдініе  тревало  бть  піглоглашенія 
до  стражи  утреннои  або  ажь  до  світа.  (Исход.  14.,  24. 1.  Царст. 
11.,  11.)  Понеже  одже  день  сь  ночію  бувь  поділений  на  7  го- 
ловнихь  частей,  мбгь  Пророкь  Давидь  сказати:  „Седмернцею 
днемь  хвалихь  тя  о  судьбахь  правди  твоея"  (пс.  118.,  164.), 
понеже  вь  кождьш  зь  тьіхь  часбвь  славивь  Бога.  —  Н  о  з  а 
часбвь  Христа  ділили  Евреи  нбчь  но  приміру  Римлянь 
на  чотири  стражи  або  части,  зь  котрьіхь  кожда  обнимала 
три  годиньї.  Перша  нбчна  стражь  (сі^іііа)  називаючася  вь  св. 


Письмі  „позді"  або  „вечерь"  (офе)  тревала  бть  змраки  до 
9.  годиньї,  друга  (пбвнбчь,  ргаоубхтюм)  бть  9.  до  12.  годиньї, 
третя  (пітоглашеніе,  а?.єхторо<рш'гіа')  бть  12.  до  3.  години  но 
пбвночи,  а  четверта  нбчна  стражь  (утро,  тгрші)  бгь  третон 
годиньї  до  шестои.  Тій  ночни  стражи  назьіваются  вь  книгахь 
церковнихь  бдініями,  и  о  всіхь  чотьірохь  говорить  Інсусь 
Хрис.тось  у  Марка  (13.,  35.):  „Бднте  убо:  не  вісте  бо,  когда 
Господь  дому  прійдеть,  вечерь,  или  полунощн,  или  вь  пітло- 
глашеніе,  или  утро".  Той  поділь  часу  бувь  вь  житью  обьіва- 
тельскбмь  дуже  важний,  якь  посвідчае  Терту л.ііань,*)  зга¬ 
данії  часи  дня  „були  и  вь  общбмь  житью  важнійши,  бо  они 
розділяли  день,  порлдковали  справи,  и  они  були  публично  об- 
віщани",  особливо  же  бувь  гой  иоділь  часу  важний  для  вой- 
ска,  бо  вь  тій  часи  бтмінялися  стражи  (варти),  и  вь  слідствіе 
того  стався  той  поділь  часу  важньїмь  и  вь  житью  церков- 
нбмь.  Бо  кождий  христіянинь  уважаеся  яко  воинь  Бога  виш¬ 
нього,  и  яко  такій  сгоитьвь  службі  Бога,  для  того  якь  мірски 
ноиньї  вь  тій  часи  починали  нову  службу,  такь  н  вірші  яко 
воиньї  божи  ставали  вь  тій  часи  вь  нову  службу  божу,  або  вь 
тій  особливо  часи  воздавали  Богу  честь  и  славу.  То  здався 
бути  найпроетійша  и  найприроднійша  причина,  для  чого 
власно  згадани  часи  були  молитві  и  богослуженію  носвячени. 
Псяки  инни  виводи,  якь  н.  пр.  нзь  символичного  значення 
числа  7  и  инни,  не  суть  основани. 

Если  одже  составимо  численне  часу,  яке  вь  книгахь 
церковньїхь  находимо,  сь  нашимь  числеиьемь;  то  ноказуеся 
слідуюче:  Нбдь  вечеромь  або  позді  книгь  церковнихь  розу¬ 
мівся  наша  7-а,  8-а  и  9-а  година  вечерна;  пбдь  полунощію 
наша  10-а,  11-а  и  Г2-а  година  вь  ночи;  пбдь  пігоглашеніемь 
наша  1-а,  2-а  и  3-а  година  по  пбвночи,  а  пбдь  утромь  4-а,  5-а 
и  6-а  година  рано.  Чась  нервьій  обннмае  чась  бть  6-ои  до  9-ои 
годиньї,  чась  третій  бть  9-ои  до  12-ои;  чась  шестнй  бть 
12-ои  до  3-ои  сь  полудня,  а  чась  девятьій  бть  З  он  до  6-ои 
годиньї  сь  полудня.  Наконець  примічався,  що  всі  чотири 
ночни  стражи,  одже  бгь  6-ои  годиньї  вечера  належать  ведля 
церковного  численья  до  слідуючого  дня,  понеже  день  церков¬ 
ний  зо  взгляду  на  богослуженіе  начинаеся  вечеромь. 

§.239. 

Идеа  и  цЬль  церковного  правила. 

Идеа  и  ціль  церковного  правила  стоить  вь  тіснбй 
звязи  сь  цілію  Церкви;  а  найвьісша  задача  и  ціль  Церкви 
єсть  упавшій  рбдь  людскій  до  соединенія  сь  Богомь,  або  до 
первобитнои  святости  припровадити.  Но  иервобьггне  состо- 

*)  Бе  уе_іип  с.  10. 
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яніе  чоловіка  состояло  в'ь  неперерьівнбмь  живбмь  соединенію 
сь  Богомь,  вь  зрінію  Бога,  вь  житью  но  воли  божби,  вь 
живбмь  почутью  зависимости  бть  Бога,  и  вт»  всегдашнбмь 
бтношенью  всіхь  добрь  до  Бога.  Деркозь  про  тое  хотячи 
тое  первобьітне  состояніе  вт»  роді  людскбмь  возстановити, 
має  задачу  утримовати  всегдашне  соединеніе  сь  Богомт»,  а 
тое  ділае  черезт»  богослуженія  входячи  вь  составь  церков¬ 
ного  правила.  Бо  черезь  тій  молитви  остае  чоловікь  вь  все¬ 
гдашнбмь  обіценію  сь  Бого.мь,  тими  молитвами  узнає  свою 
зависимбсть  бть  Бога,  ними  просить  Бога  о  все  для  его  ті¬ 
лесного  и  душевного  блага  потрібне,  и  дякує  Богу  за  нолу- 
чени  блага. 

Дальше  понеже  Церковь  має  задачу  возстановити  перво- 
битне  состояніе  чоловіка,  и  зь  Церкви  воинствуючои  зді- 
лати  Церковь  тріумфуючу,  для  того  отвітно  єсть,  іцобьі  она 
була  образомь  тон  тріумФуючои  Церкви,  а  то  діеся  зновь  че¬ 
резь  богослуженія  правила  церковного,  котрими  Церковь  по 
нриміру  небесньїхь  силь  Бога  неперестанно  величає.  яГоди- 
лобьі  ся,  каже  св.  Амврозій*),  іцобьісьмо  наслідовали  стражи 
небесного  Іерусалима,  котрьіхь  задачею  честь  Бога  непере¬ 
станно  славословити,  котри  на  стінахь  вічного  города  по- 
ставлени  весь  день  и  всю  нбчь  не  мовчать,  но  всегда  возгда- 
шають:  Свять,  свять,  свять  Господь  Саваоеь.  Но  понеже 
ми  часто  есьмо  прннужденьї  перервати  славословія  божи,  то 
хотяй  вь  опреділени  часи  довжнисьмо  отвирати  напій  уста“. 

Для  осягненья  той  ціли  довжна  Церковь  всегда  побо¬ 
рювати  ворога  снасенія,  князя  міра  сего,  котрий  ходить  „яко 
лсвь  рьшая,  иіця  кого  поглотитн";  а  найсильнійше  кь  тому 
оружіе  єсть  кромі  поста  молитва.  Для  того  молится  Церковь 
день  и  нбчь,  и  прибігає  вь  помбчь  своимь  дітямь,  щоби 
остоялися  нротивь  напастей  вражіихь,  и  не  упали  вь  борбі  сь 
ворогомь  спасеній. 

Церковь  єсть  дальше  посередницею  межи  Бо- 
гомь  и  людьми,  для  того  вь  безперестанньїхь  молитвахь 
двигає  свои  руки  до  Бога,  іцобь  бть  него  получити  благодати, 
и  тими  самими  молитвами  складає  передь  божимь  нресголомь 
жертви  своихь  дітей,  іцири  молитви;  для  того  безперестанне 
занятіе  Церкви  єсть  и  зь  того  взгляду  молитва,  котру  Цер¬ 
ковь  Богу  приносить  вь  правилі  церковнбмь. 

Вь  кбнци  Церковь  представляє  бгкупленьїй 
родь  людскій,  уважаеся  про  тое  власностію  Бога,  и  зь 
вдячности  за  тую  превелику  благодать  приносится  вь  мо- 
литвахь  церковного  правила  всегда  Богу  вь  жертву. 

ПР  авило  церковне  має  одже  свою  причину  вь 
иден  и  задачи  Церкви,  и  для  того  видимь,  що  оно  хотяй 

*)  Ер.  27. 


не  вь  теперішнбмь  виді,  но  вь  суіцности  єсть  такь  давне 
якь  сама  Церковь.  Вь  сущности  находимо  го  вже  за  часбвь 
апостольскихь,  оно  постепенно  розвивалося,  доки  трудами 
великихь  святителей  и  Учигедей  церковньтхь  бть  св.  Васи- 
лія  до  Іоанна  Дамаскина  прибрало  тон  видь,  якій  нині  вь  на- 
піихь  книгахь  церковнихь  має. 

Идеа  и  ціль  правила  церковного  єсть  одже 
представленье  житья  Церкви. 

Но  кромі  того  можна  ціле  правило  церковне  и  его  по- 
одиноки  части  бтносити  такожь  до  инньїхь  предметбвь,  и  зь 
нихь  его  идеу  и  ціль  виводити,  якь  истинно  многи  св.  Отці 
н  Писателі  церковни  ділали,  котри  вь  поодииокнхь  частяхь 
правила  церковного  виділи  представленье  св. Тройці, або  діль 
ІисусаХриста.Но  сь  тммь  дасться  погодити  головна  идеа  пра¬ 
вила  церковного,  котра  ведля  сказаного  состоить  вь  пред- 
ставленью  житья  церковного;  бо  если  идеа  правила  церков¬ 
ного  бтносится  до  св.  Тройці  або  до  житья  и  діланья  Спаси- 
теля,  то  тьімь  кажеся  тблько,  що  житье  Церкви  єсть  обра¬ 
зомь  Бога  вь  Тройци  св.  єдиного,  образомь  воплощеного 
Сьіна  божого.  Такь  толкують  ндеу  правила  церковного  многи 
Отці  восточнои  и  занаднои  Церкви.  Такь  н.  пр.  св.  Аеана- 
з і й  *)  составляе  правило  церковне  сь  страстію  Христовою; 
св.  Василій3)  вмпроваджае  поодиноки  чини  правила  церков¬ 
ного  зь  приміра  Святьіхь;  св.  Б и пріань  4)  виводить  нхь 
изь  поннтін  св.  Тройці  кажучи,  що  вь  правилі  церковнбмь 
всюди  приводитсл  намь  на  гадку  свята  Тройця. 

Ми  стики  середньїхь  вікбвь  бтносили  поодиноки  чини 
правила  церковного  исключно  до  Христа,  и  то  або  до  цілого 
житья  и  діланя  або  тблько  до  страстей  Христовьіхь.  Н.  пр. 
каже  Ни£0  а  8.  Уісіоге:5)  „Хотяй  ми  всегда  повинни  Бога 
хвалити,  то  однакожь  маємо  тую  довжнбсть  особливо  о  нбв- 
ночи,  рано,  о  нершбмь,  третбмь,  шестбмь  и  девятбмь  часі, 
вечерь  и  вь  повечеріе.  Бо  о  ибвночи  Христось  родився, 
рано  воскресь  бть  мертвьіхь,  о  нершбй  годині  остало  его 
воскресеніе  женамь  обіїцене,  о  третбй  збншовь  Духь  св.  на 
Апостолбвь,  о  піестбй  Христа  роспяли,  а  о  девятбй  годині 
Христось  умерь.  Вь  вечерь  розмьнмлнемь  о  вторбмь  при¬ 
ході  Спасителн  при  кбнци  світа,  а  вь  повечеріе  станеся 
радбсть  святихь  вь  день  суда  совершена“.  —  Инни  бтносили 
чиньї  правила  церковного  до  сграданій  Христа,  и  тое  вира¬ 
жають  вь  слідуючихь  сгихахь: 6) 

2)  Бе  уіг^іпіі.  п.  12.  орр.  і.  IV.  еб.  Мі^пе  сої.  264  зв. 

3)  На  наведеномь  містци  вь  §.  237. 

4)  Ве  огаііопс  Ботів. 

5)  Зресиїит  сіє  ессіев.  тузіег.  с.  3. 

6)  Біу.  РзаїтоЗ.  с.  2.,  §.  3.,  п.  2. 
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„Нае  йипС  зеріепій  ргорісг  ^иае  рзаіітиз  Ьогіз. 

Зіаіиііпа  Іі^аі  СЬгізІит,  циі  сгітіпа  риг^аі. 

Ргіта  горісі  зриііз.  Саизаіп  сіаі  'Гсгііа  тогіЬ. 

Зехіа  сгисі  песііі  Ьаіиз  е^из  Копа  Ьірегііі. 

V сзрега  сіеропіі.  Титиіо  Сотрісіа  геропіі.“ 

На  основі  того  символнчного  пояснень»  сосгав.іени 
суть  образи  находячихся  вь  многихь  давнійшихь  молигво- 
словахь,  такь  н.  нр.  вь  молитвослові  ІІеремьіского  вьіданья 
зч>  р.  1847. 

Кще  инни  составляли  седмораке  число  чннбвч>  церков¬ 
ного  правила  (понеже  чась  1-ий  становить  сч>  у  греною  ці- 
лбсть)  сч>  освнченьшь  числомь  7.  и  кажуть,  що  ми  седмо- 
частннмь  правиломь  церковним  ь  воздаємо  Ногу  честь  и  по¬ 
дяку  за  седмодневнс  сотворснье  світа,  а  инни  еще  инакши 
іюясненья  того  предмета  повьшьішляли.  *) 

Настановившися  надь  содержаньемь  ноодинокихь  чи- 
нбвь  правила  церковного  и  надь  часомь,  коли  они  ведля 
усгава  мають  совершатися,  находимо  вьнихь  истинно  многи 
точки,  котрії  нась  поводують  видіти  вь  нихь  кромі  общои 
и  загальної!  идеи,  с.  е.  представлень»  житья  церковного  т  а- 
кожь  нре дставленье  цілого  діла  бткупленьн  рода 
лю декого,  вь  рай  падшому  чоловіковії  обіцяного  и  крест- 
ною  смергію  Христа  совершеного.  Правило  церковне  пред¬ 
ставляє  намь  житье  Церкви,  но  понеже  тое  житье  тблько 
черезь  Христа  и  вч,  Хрнсті  єсть  можливе,  для  того  оно  по¬ 
казує  намь  такожь  все,  що  единороднмй  Синь  божій  ведля 
отвічного  совіга  божого  для  нашого  спасеній  зділавь. 
И  такь  вечерня,  котрою  правило  церковне  начинаеея,  по¬ 
казує  намь  счаслнве  состояніе  рода  людского,  его  наденіе, 
обітницю  Мессіи,  нригоговленье  рада  людского  на  его  при¬ 
ходь  и  рождества  Сина  божого. Слідуючи  чини,  именно  пове- 
черіе,  полунощниця  и  п  оч  а  то  кь  у  грени  представля¬ 
ють  молодий  вікь  Іисуса,  коли  бич.  вь  тишині  світу  незнае- 
мнй  приготовлявся  наділо  бгкунленья  рода  людского;  Утреня 
бть  „Богь  Господь  н  явися1*  представляє  Христа  яко  Учи¬ 
теля  вселеннои;  чась  первин  доповняє  гадки  утрені,  часч» 
третій  пригадує  (псальмами  16.  и  24.)  тую  хвилю,  коли  Юдеи 
постановили  убити  Христа,  чась  шестмй  представляє 
Христа  на  кресті  сграждущого,  а  чась  дєвятьій  сь  обід- 
ницею  згадує  послідни  хвилі  Спаснтеля,  его  страшни  стра- 
даній  вь  не.  83.  и  84.  внеказани,  н  предсказанье  его  просла¬ 
влень»  вь  пс.  85.  Точнійше  буде  тая  гадка  переведена  при 
ноодинокихь  чннахь,  туть  тблько  належить  примітити,  що 
поодинокії  чини  можна  такожь  и  до  иннихь,  якь  гуть  наведе- 
нихь  собитій,  бтносити,  н  хотнй  се  понсненье  не  можна  ста- 

*)  Зр.  ШисР,  Йііигдії  II.  389. 


вити  яко  єдино  правдине  и  нєоснориме,  то  однакожь  яко  таке, 
котре  найббльше  оі’вічае  ноясненьнмь  св.  Отцівь  и  нан- 
лучше  здаеся  отвічаги  головному  содержанью  ноодинокихь 
чинбвь  правила  церковного  и  его  головний  идеи.  Вь  нрочбмь 
понеже  таки  пояснень»  не  суть  догматомь,  то  для  оправданья 
ихь  най  послужать  слова  св.  Августина:  „Іп  песеззаіііз  ипііаз, 
іп  ЗиЬііз  ІіЬеіЧаз,  іп  отпіЬиз  сагііаз“. 

§.  240. 

Кіно  обовязань  дтправляти  церковне  правило? 

Що  вь  первьіхь  віках ь  всі  вірни,  не  тблько  клирики, 
сходилися  до  Церкви  на  бтправу  правила  церковного,  виді- 
лисьмо  вже  виспіє;  но  коли  міряне  що  разь  рідше  стали  уча¬ 
щати  на  тій  богослуженія,  а  наветь  и  літургію  стали  зали¬ 
шати,  виділася  Церковь  споводована  при  зміненихь  обстой¬ 
те  льегвахь  бтетупити  бть  строгости  законаи  мірннамь  тблько 
нриказала  на  літургію  ходити,  а  совершанье  правила  церков¬ 
ного  остало  довжностію  священьства.  Вь  западнбй  Церкви 
остала  тая  довжнбеть  якь  найточнійше  онреділена,  и  кож- 
диіі  священикь  латиньского  обряда  обовязань  щоденно  бт- 
нравлнти  ціле  правило  церковне  (гесііаге  Ьгеуіагиш)  пбдь 
тнжкнмь  гріхомь  и  сь  обовязкомь  воздаянін  (зиЬ  опегє  гезіі 
іиііопіа),  т.  е.  егли  би  не  бтмовивь  щоденно  цілий  бревіарь, 
не  тблько  тяжко  грішить,  но  кромі  того  обовязань  вь  сові¬ 
сти  припадаючу  часть  доходовь  изь  своеи  бенефиціи  на  по- 
божни  цілії  дати  ведля  засади:  пВспеіісіит  ргоріег  оГ6сіит“. 

Не  такь  ясний  єсть  той  предметь  зо  взгляду  на  свяще- 
никбвь  греческого  обряда.  Есть  вь  загалі  мнініе,  іцо  свяще¬ 
ники  гр.  кае.  обряда  не  суть  обовязани  щоденно  бтправлятн 
правило  Церковне.  Но  хотяй  треба  признати,  що  у  нась  не 
ма  вь  тбмь  взгляді  такь  ясного  законного  опреділенія  якь 
вь  латиньскбй  Церкви,  то  однакожь  ани  на  хвилю  не  можна 
согласнтися  сь  навєденимь  мнініемь,  противно  и  свяще¬ 
ники  гр.  кае.  обряда  обовязани  суть  бтправлятн  що¬ 
день  правило  церковне,  чого  доказомь  есть  нреданіе  Цер¬ 
кви  восч’очнои.  Такь:  а)  Св.  Оч*ці,  котрії  вірнихь  до  пиль¬ 
ного  участія  вь  тьіхь  богослуженіяхь  напоминають,  тимь 
самимь  вимагають  и  предно.іагаюгь,  що  священики,  яко 
„соль  земли,  світь  міру“  дають  вірнимь  вь  тбмь  взгляді 
добрий  примірь ;  бо  певно  не  могли  би  вимагати  бть  мірянь 
того,  до  чого  клирь,  избрани  синове  божи,  но  суть  обовязани. 
Згадую  тблько  виспіє  наведени  приміри  Аностолбвь  н  слова 
св.  Отцівь:  Игнатін  М.,  Юстина  Мученика,  Конституцій  Апо- 
сч-ольскнхь,  Аеаназія,  Басилія  и  Златоуста  (§.  237),  изь  ко- 
трихь  видно,  якь  велику  вагу  клали  тій  св.  Отці  на  точне 
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6'Гііравлянье  правила  церковного.  —  в)  Що  истинно  клирь 
восточнон  Церкви  и  в-ь  пбзнійшихь  вікахь  бувь  обовязань  бт- 
нравляти  правило  церковне,  посвідчае  и  тое  обстоятельство, 
що  и  власть  мірска  на  тое  вь  виразнихь  законах’ь  настава¬ 
ла;  такь  роспоряджае  книга  законові.  Юстиніаньска: 
лЗапсітиз,  иі  отпез  сіегісі  рег  зіп§и1аз  ессіезіаз  сопзіііиіі,  рег 
зе  ірзоз  рзаііапі  посіигпа,  еі  таїиііпа,  еі  уезрегііпа,  пе  ех  зоїа 
ессіезіазіісагит  гегот  сопзитрііопе  еіегісі  аррагеапі ;  потеп 
диійет  ЬаЬепІез  сіегісогит,  геш  аиіет  поп  ітрієпіез  сіегісі, 
сігса  Іііиг^іат  Еотіпі  1)еі.  8і  епіт  тиііі  Іаісогит,  иі  зиае  апі- 
тае  сопзиіапі,  а<1  ессіезіаз  сопйиепіез,  зіийіозі  сігса  рзаїто- 
йіат  озіепйипіиг,  ^иотойо  поп  £иегіІ  іпйесепз,  сіегісоз  ай  і(1  ог- 
йіпаїоз,  поп  ітріеге  зиит  типиз  ?  (^иаргоріег  отпіпо  сіегісоз 
рзаііеге  іиЬешиз,  еі  ірзоз  іп^иі^і  а  Оео  атапііззітіз  рго  Іетро- 
ге  ерізсоріз,  еі  (ІиоЬиз  ргітіз  ргезЬуІегіз  спіизо|ие  ессіезіае  еі 
аЬ  ео,  дій  уосаіиг  АгсЬоп  уєі  ЕхагсЬиз,  еі  аЬ  Есйісо  зіує  йе£еп- 
зоге  си)ибс]ие  ессіезіае:  еі  еоз,  <щі  іпуєпіі  поп  Гиегіпі  іпсиїраіе 
іп  Іііиг^ііз  регзеуегапіез,  ехіга  сіегит  сопзіііиі.  N801  сщі  соп- 
зіііиегипі  уеі  £ипйагипІ  запсііззітаз  ессіезіаз  рго  зиа  заіиіе  еі 
сотпшпіз  геі  риЬІісае,  геї^иегипі  ііііз  зиЬзІапІіаз,  иі  рег  еаз  Йе- 
Ьеапі  8.  1іІиг§іае  Йегі,  еі  иі  іп  ііііз  а  тіпізІгапІіЬиз  рііз  сіегісіз 
Ееиз  со1аІиг“.  (Сойех  іе^із  Йизі.  НЬ.  1.,  ііі.  III.,  1е£.  42.,  §.  10.) 

Еслн  же  власть  мірска  такій  законі,  вьідавати  могла, 
(хотяй  тое  властиво  до  власти  церковнои  належало)  то  се 
явно  доказує,  іцо  истинно  клир'ь  восточнон  Церкви  бувь  обо¬ 
вязань  бтправляти  правило  церковне,  и  що  о  той  довжности 
були  всі  пересвідчени,  тб.іько  не  всі  тую  довжнбеть  исповняли, 
еслн  ажь  мірска  власть  имь  тое  пригадовати  була  споводована. 
Еслн  бьі  законьї  Церкви  восточнон  не  приписовали  клиру  що¬ 
денне  бтправлянье  правила  церковного,  то  безь  сомнінія  мірска 
власть  не  могла  бьі  була  такій  законі,  видавати,  г)  И  вь  пб¬ 
знійшихь  вікахь  приказовала  Церковь  восточна  своєму  клн- 
ру  бтправляти  правило  церковне,  які.  посвідчае  Номока¬ 
ноні.  и  книга  „Правила*  составлена  изь  розличннхь  закон¬ 
них!,  книгт.  восточнон  Церкви.  Глава  66.  Правилі,  каже: 
„Священик!.,  которьш  не  бтиравляе  часи  и  літургизае,  грі¬ 
шить*  ;  а  гл.  72.  каже:  „Всі  священники  обовязани  вь  день 
и  вь  ночи  бтправити  правило,  т.  е.:  1.  ІІолунощницю  на  на- 
мятку  воскресенія  и  второго  пришествія  Христового.  2.  Утреню 
сь  чаеомь  нервимь  вь  благодареніе,  що  по  тьмахь  возсіяло 
світло  Евангелія ;  3.  Чась  третій,  вь  котормй  Духь  святий 
збйшоль  на  Апостолбвь  просвітившихь  мірь  своєю  наукою. 
4.  Чась  шестмй,  вь  котрий  Христось  роспятьій  стерь  гріхь 
Адама.  5.  Чась  девятий,  вь  котрий  Христось  смертію  своєю 
смерть  побідивь.  б.Вечерню,  понеже  кь  вечеру  Христось  вопло- 
тивсябть  Духа  святого.  7.  ГІовечеріе,  щобисьмо  вь  ночи  спочи¬ 


вали  сь  Христомь  н  вь  надію  будуїцого  дня*.*)  —  Для  того 
д)  справедливо  каже  крнлошанннь  пбзнійше  Епископь  греко 
каоолическій  Велико  Варадскій  Дрь  Паппь-Силагі  (вь  сво- 
імь  ділі  вь*)  ноті  наведенбмь  ст.  371.):  „Асі  сиііиш  сііуіпшп 
(до  богослуженія)  зресіапі  еіїаш  Ьогае  Сапопісае,  зеи  о£йсіит 
йіуіпиш  ех  рзаїтіз,  Ьутпіз,  уагі^ие  ргесіЬиз  еі  ІесІіопіЬиз 
еит  іп  Йпет  сошрозіїит,  иі  Сіегісі  Ший,  сей  ресиїіагега  сиі- 
Іиз  сііуіпі  рагіет,  іп  Ессіезіа,  сиі  айзегіріі  8и пі,  Іит  гссіїапйо, 
Іит  сапепсіо  сегііз  ^ио^ійіе  Ьогіз  рега^егепі.  Ай  оріпіопет  аи- 
Іет  Шогит  ге£иІапйат,  ^иі  айзігиипі,  Сіегісоз  огіепіаііз  гііиз 
поп  оЬ1і§аії  Ьогаз  сапопісаз  ехіга  сЬогит  регзоіуеге,  іпіегго^аііо- 
пе  Ьас  йе  ге  а  Магопііагит  РаїгіагсЬа  арий  8.  8ейет  Арозіо- 
Іісат  £ас1а,  Сгге^огіиз  XIII.  РопІі£ех  гезропйіі:  Тепепіиг  еііат 
отпез  огйіпаїі  ай  Ііогаз  сапопісаз,  поп  зоїит  Ьепейсіаіі  зей  еіі- 
ат  диі  зипі  іп  засгіз  зіпе  Ьспейсіои.  Такь  одже  закони  восточ- 
нон  Церкви  обовязують  клирь  до  щоденного  бтправлянья  пра¬ 
вила  церковного  и  не  може  пбдлежати  ни  найменьшому  со- 
мнініго,  іцоинашь  клирь  має  тон  обовязокь; для  тогое)при- 
мірь  боговійнихь  старшихь  священикові  нашихь, 
хотяй  може  не  такь  всесторонно  образованихь  но  вь  Письмі 
св.  и  книгахь  церковннхь  глубоко  ученихь,  показує,  що  они 
истинно  совістно  исповняли  той  обовязокь,  н  щоденно  6т- 
правляли  правило  церковне,  якь  посвідчають  сами  молитво- 
словьі  по  нихь  оставшійся. 

Не  треба  вь  прочбмь  лякатися,  якоби  совістне  бтпра- 
вленье  правила  церковного  заняло  священикови  цілий  день; 
ні,  для  бтчитанья  общого  правила,  яке  вь  нашихь  молитво- 
словахь  іерейскихь  находитея,  внетарчить  о  много  коротшій 
чась.  Зо  всімь  невмістно  єсть  наконець  казати,  що  то  все 
єсть  тблько  для  монахбвь ;  бо  еслн  би  тое  твердженье  було 
правдиве,  то  тогдн  властиво  не  треба  би  молитвословбвь 
іерейскихь,  но  по  крайнои  мірі  молитвословбвь  монашескихь. 
Еслн  же  власть  церковна  нозвалне  печатати  молитвослови 
іерейски,  и  великій  натискь  кладе  на  тое,  щоби  кождий  ієрей 
такій  молитвословь  мавь,  то  безь  сомнінія  ділае  то  для  того, 
що  кождий  свяіценикь  обовнзань  бтправляти  правило  цер¬ 
ковне.  Близше  буде  о  сімь  предметі  бесіда  вь  третбй  части. 

В)  О  правилі  церковнбмь  вь  особенности. 

§•  241. 

ПодЬлЬ  росправьі. 

Основа  и  Форма  всего  богослуженія,  котре  вь  протягу 
року  церковного  бтправляеся,  єсть  богослуженіе  дневне,  ко- 

*)  Зр.  Бг.  йоз.  Рарр-8иіІа£уі  йе  ІПубзІаІта,  сапопісиз  £г.- 
саіЬ.  Ма^по  Уагайіпепзіз,  ЕпсЬігійіоп  йигіз  Ессі.  огіепіаііз 
саііоіісае,  М.  Уагайіпі  1862  ра£.  77.,  78. 
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тре  вь  розлични  дни  и  праздники  вь  році  принадаючін  змі- 
нпесн  зо  взгляду  на  содержаняе,  но  его  Форма  остае  всегда 
та  сама,  для  того  поділимо  тую  росправу  на  три  бтділи,  и 
вь  пнршбм'ь  бтділі  буде  бесіда  о  дневнбмь 
правилі  церковнбмь; 

вь  другбмь  бтділі  о  правилі  церковнбмь  сед- 
мичнбмь;  а 

вь  гретбмь  бтділі  о  правилі  церковнбмь  ці¬ 
лого  року. 


І.  ОтдЬль. 


Дневне  прани.ю  церковне. 

§•  242. 

Перегляді. 

Ряді  щоденного  богослуженія  начинаесн  вечернею  по 
приміру  старого  завіта,  вт.  котрбмь  день  бть  вечера  начи¬ 
наесн,  и  до  щоденного  богослуженія  або  дненного  правила 
церковного  належить :  1.  Вечерня,  2.  ІІовечеріе,  3.  Полунощ- 
ниця,  4.  Утреня,  5.  Чась  нервьій,  6.  Чась  третій,  7.  Чась 
шестьні,  и  8.  Часі,  девнтьій.  Поясненне  тнхь  частей  днев- 
ного  правила  церковного  буде  предметомь  дальшои  росправьі. 

І.  Вечерня. 

§.  243. 

Обрядове  по ясненье  вечеряй. 

Розличаемь  трояку  вечерню :  малу,  повседневну  и  велику. 
Яко  основу  сего  пояснення  беремо  вечерню  велику,  и  при 
поясненню  тон  вечерни  буде  всюди  на  своімь  містци  на¬ 
ведено,  вь  чбмь  велика  вечерня  бть  малои  и  повседневнои 
розличаеся. 

Велика  вечерня  состоить  изь  слідуючих!»  ча¬ 
стей:  а)  Изь  начала  обьічного  и  предначннательного  псальма 
сь  великою  єктенією;  в)  изь  каоізмьі  сч»  малою  єктенією; 
г)  изт»  нса.іьмбвт»  и  стихірт»  на  Господа  воззвахь;  д)  изь  входа 
сь  піснію  „Світе  тихій“,  прокіменомь,  пареміями  и  єктені¬ 
ями;  е)  изь  стихірь  на  стиховни  сь  піснію  „Нині  огпу- 
щаеши“  и  тропарями  сь  богородичньїмь;  ж)  зь  отпуста. 


А)  Начало  обьічне  и  предначинательньїн  нса- 
ломь  сь  великою  єктенією.*) 

Ієрей  бере  на  себе  егіітрахиль,  виходить  сіверннми 
дверми  и  гіоклонившисп  низко  стає  иередь  царскими  дверми 
и  начинае  вечерню  началомь  обьічньїмь.  Начало  обьічное 
або  обще  начало  суть  тій  молитви,  котрими  всяки 
чини  церковного  правила  звикли  начинятися.  Ієрей 
воздає  найперше  славу  Богу,  котрому  передь  всімь  слава 
належится,  возгласомь:  „Благословень  Богь  нашь,  все¬ 
гда0,  котрий  хорь  заключае  словомь  „аминь",  и  позвавши: 
„Слава  тебі  Боже  нашь  слава  тебі"  найперше  молить  Бога 
о  просвіщеній  и  благодать  божу  молитвою:  „Царю  небес¬ 
ний  “,  бо  начинаючи  молитви  знає,  що  чоловікь  самь  собі 
лишений  „невість  помолитися,  якоже  подобаеть",  но  „самь 
Духь  ходатайствуеть  о  нась  воздиханіи  неизглаголанньіми“, 
и  для  того  найперше  просить  о  помбчь  и  просвіщеніе  Духа 
святого.  Потбмь  молится  до  святои  Тройці  бтмавляючи 
Трисвятеє  и  молитву  ,Пр  есвятая  Тройце“,  Слава  и 
нині  н  Отче  нашь,  и  ієрей  заключае  начало  обнчне  воз¬ 
гласомь:  „Яко  твоє  єсть  Царство".  Потбмь  взиває  Цер- 
ковь  всіхь  вірнихь,  щоби  поклонилися  Христу  Спасителю 
словами:  „Прійдите  поклонимся",  передь  чимь  мовить 
12  разь  Господи  помилуй  и  Слава  и  нині,  и  етихословить 
пе.  103.  „Благослови  душе  моя  Господа",**)  вь  котрбмь 
всі  сотворенья  премудрбсть  Бога  Творца  прославляють  и 
ему  честь,  славу  и  благодареніе  воздають.  Псаломь:  „Благо¬ 
слови  душе  моя  Господа"  називався  предначннательнимь, 
бо  нимь  начинаесн  вечерне  богослуженіе.  Коли  хорь  стіхо- 
словить  пс.  103.,  стоить  ієрей  передь  царскими  дверми,  и  чи¬ 
тає  тайно  молитви  вечерни  випечатани  вь  молитвослові. 
Тій  молитви  називаются  світилннчнін  для  того,  по- 
неже  вь  ннхь  просить  Бога,  щоби  научнвь  нась  ходити  и 
жити  ведля  заповідей  світла  откровеннои  правди;  ведля  мні- 
нія  нннихь  же  тій  молитви  називаются  світнлничньїми  для 
того,  що  давно  бувь  звичай  тую  свічку,  котру  діаконь  нісь 
передь  священикомь  сь  початку  вечерни  ставляти  передь 
царскими  дверми,  и  при  ній  ієрей  бтмавлявь  тій  молитви. 

Слідує  теперь  велика  або  мирна  Ектенія:  „Миромь 
Господу  помолимся",  котру  ієрей  заключае  возласомь: 
„Яко  подобаеть  тебі  всякая  слава,  честь  и  поклоне- 
ніе"  и  по  єн  скбнченью  ієрей  входить  южними  дверми  вь  олтарь. 


*)  О  велнкбй  вечерни  сь  літургією  буде  бесіда  вь  слі- 
дуючбмь  §. 

**)  Бели  вечерня  совершаеоя  разомь  сь  9.  часомь,  то  но 
девятбмь  часі  безь  отпуста  заразь  начинаесн  „Прійдите  по¬ 
клонимся"  и  пс.  103.  (Зр.  Типикь  ст.  24.  вь  ноті.) 
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Такимь  способомь  начинаеся  велика  и  повседневна  ве¬ 
черня;  а  на  малбй  вечерни,  не  ма  єктеній  велнкои,  но  хорь 
по  екбнченью  пс.  103.  мовить  3  рази  „Господи  помилуй “  и 
Слава  и  нині,  и  заразь  начинае:  „Господи  возвахь". 

В)  Каоізма  сь  малою  єктенією. 

По  возгласі  ієрея  начинае  хорь  співати  каоізму  „Бла- 
жень  мужь",  т.  е.  избрани  стихи  нервого  антіфона  той  ка- 
оізмьі,  а  прочи  стихи  нервого  н  прочихь  двохь  антиФонбвь 
читає  чтець  тайно.  Зо  взгляду  на  тую  каоізму  приписує  ти- 
пикь  (ст.  271.)  слідуюче:  „На  велицій  вечерни  вь  Субботу 
всегда  имать  нітися  нервая  каоізма  нсалтири  вся,  вь  инньїя 
же  дни,  егда  указуеть  уставь  праздннка  или  Святаго  вь  на¬ 
чалі  служби  вечернія  положений,  поется  токмо  первий  ан- 
тіфонь  первьія  каеізмьі  состоящій  изь  тріехь  первьіхь  исал- 
мовь“.  —  „Блажень  мужь"  або  перва  каоізма  ціла  береся 
одже  на  великбй  вечерни  вь  Субботу  вечерь  черезь  цілий 
рбкь,  если  же  на  Неділю  випадуть  слідуючи  чотири  празд- 
ники;  Воздвиженіе  честнаго  кресга,  Рождество  Христово, 
Богоявленіе  и  Преображеніе  Господнє,  то  вь  Субботу  на  ве¬ 
черни  береся  тблко  первий  антіфонь  нервои  каоізмьі.  Пер¬ 
вий  антіфонь  первон  каоізми  береся  во  всі  Праздники 
Господски,  богородични  и  поліелейни  Святи  (т.  е.  котри 
мають  на  Утрени  поліелей)  сь  изнятіемь  гіраздникбвь  Возне¬ 
сеній,  Понеділника  св.  Духа,  св.  Пророка  Иліи  и  Собора  св. 
Архістрагига  Михайла;  —  вь  прочи  же  дни  не  береся  каоізма 
„Блажень  мужь“.  —  Если  типикь  каже  брати  цілу  перву 
каоізму,  то  тогди  співався  8  стихбвь  указаньїхь  вь  типику 
ст.  272.,  а  если  тблько  первий  янтіфонь,  то  співався  тблько 
6  стихбвь  указаньїхь  вь  молитвослові  и  ірмологіоні,  прочи 
же  стихи  чтець  читає;  и  вь  обохь  случаяхь  заключаеся  пі¬ 
ніє  каоізми  трикратньїмь  пініемь;  „Аллилуіа,  аллилуіа,  алли- 
луіа,  слава  Тебі  Боже“.  По  каоізмі  приписана  єсть  єктенія 
мала  сь  возгласомь:  „Яко  твоя  держава";  но  у  нась  єсть 
обіце  принятьій  звичай,  що  тую  єктенію  читає  ієрей  тайно, 
а  хорь  по  заключенью  каоізми  співає:  Господи  помилуй. 
Господи  помилуй,  Тебі  Господи,  Аминь,  т.  е.  отвігьі  на  воз- 
гласьі  малои  єктеній. 

На  малбй  вечерни  не  ма  каоізмьі  ани  малои  єктеній, 
а  на  повседневньїхь  вечерняхь  берутся  порядочно 
слідуючи  каоізми;  Вь  неділю  вечерь  не  ма  каоізми, 
тблько  если  на  понеділокь  припадає  праздникь  або  поліелей- 
ний  Святьій,  то  береся  первий  антіфонь  первои  каоізми,  т.  е. 
„блажень  мужь"; —  вь  Понеділокь  вечерь  береся  каоізма 
шеста,  т.  е.?  пс.  37. — 45.;  —  вь  Вторникь  вечерь  береся 
каоізма  девяга,  т.  е.  п.  64. — 69.;  —  вь  Середу  вечерь  береся 
каоізма  дванайцата,  т. е.пс.  85.  —  90.; — вь  Четвер ь  вечерь 
береся  каоізма  пятнайцята,  т.  е.  пс.  105. — 108.;  —  а  вь 


Пятокь  вечерь  береся  каоізма  18-а,  т.  е.  но.  119.  —  133.  — 
Іінньїй  порядокь  мають  вечерні  великопостни,  котрий  буде 
указаний  при  осмотрі  богослуженія  великопостного.  Каоізми 
на  вечерни  повседневнбй  не  співаются,  тблько  читаются. 

Г)  Псалми  и  стіхири  на  Господи  воззвахь. 

По  екбнченью  каоізми  бере  ієрей  (або  діаконь  если  єсть) 
кадильницю,  кладе  вь  ню  оиміамь  мовлячи  молитву:  „Кадило 
ти  приносимь  Хрісте  Боже  нашь,  вь  воню  благоуханія  духов- 
наго,  еже  пріемь  вь  пренебесньйі  твой  жертвенникь  возниз- 
посли  намь  благодать  пресвятаго  твоего  духа“,  и  кадить 
престоль,  іконостась  и  цілу  Церковь,  при  чбмь  зь  олтаря 
виходить  сіверньїми  а  вертає  южньїми  дверми ;  а  хорь  зачи 
нае  співати  псаломь  140.  „Г осподи  воззвахь"  на  припада¬ 
ючій  глась.  Перши  два  стіхи  того  псалма  співає,  а  прочи 
стихи  псалма  140-  и  141-ого  чигає,  оставляючи  два  послідни 
стіхи  141-ого  псалма,  котри  сь  стіхами  пс.  129-ого  и  116-ого 
припіваютея  до  стіхирь  на  „Господи  воззвахь."  Стіхирьі  на 
Господи  воззвахь  суть  пісни,  вь  котрьіхь  величався  припа- 
даюдій  праздникь.  Тій  стіхири  находятея  вь  Октоиху,  вь 
Тріодяхь  и  вь  Минеи  (або  ТреФологіоні),  и  ихь  число  єсть 
розличне.  Вь  Субботу  вечерь  єсть  7.  стіхирь  вь  Октоиху,  а 
понеже  на  вечерни  вь  Субботу  співався  10.  стіхирь  то  прочи 
три  береся  зь  Минеи,  на  Праздники  єсть  звичайно  8,  а  на 
повседневньїхь  вечерняхь  6;  на  малбй  же  вечерни  єсть  тблько 
4  стіхири.  Вь  прочбмь  близше  поясненье  сего  предмета  нале¬ 
жить  до  типика.  Стіхири  на  „Господи  воззвахь"  заключа- 
ютея  пініемь:  Слава  и  нині.  По  „Слава"  співався  стіхира 
Святого  або  праздника,  а  по  яи  нині"  богородичень.  Богоро¬ 
дични  на  „Господи  воззвахь"  назьіваютея  догматами,  по¬ 
неже  они  содержать  всегда  догмать  бтносящійся  до  вопло- 
іценія  Сьша  божого;  а  стіхира  на  „Слава"  називався  такожь 
наславникомь.  Тая  стіхира  має  всегда  за  нредметь  величаніе 
припадаючого  праздника  або  Святого. 

Д)  Входь,  світе  тихій,  прокімень,  пареміи  и 
єктеній. 

Коли  хорь  начинае  співати  богородичень  на  „Господи 
воззвахь",  одівався  ієрей  вь  фєлонь,  отвирае  царски  двері, 
бере  кадильницю  сь  еиміамомь  и  робить  входь  якь  на  літур¬ 
гій,  а  прійшовіии  передь  царски  двері,  етоить  тамь  ажь  до 
екбнченя  догмата.  Если  єсть  діаконь,  то  бнь  йде  сь  кадиль¬ 
ницею.  Ієрей  бтмавляе  передь  царскими  дверми  тайно  молитву 
входа:  „Благій  человіколюбче  царю"  н  возглашае:  яПре- 
мудрость  прости",  и  кадить  престоль  и  цілу  Церковь,  а 
хорь  співає  имнь:  „Світе  тихій"  (зр.  §.  226Л.  По  екбн¬ 
ченью  того  имна  возглашае  ієрей:  „Воньмимь,  Мирь  всімь. 
Премудрость  воньмимь",  почбмь  хорь  співає  припадаю¬ 
чій  прокімень.  Вь  Субботи  єсть  всегда  той  самь  прокі.мень, 
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„Господь  воцарися,"  кождьій  день  має  такожь  свой  власний 
прокімень,  тань  якь  и  всі  праздники.  По  нрокімені  слідують 
нареміи,  если  припадає  Праздникь  Господскій  або  Богородич- 
ний,  або  поліелейньїй  Святий,  звичайно  же  вь  Субботу  не  ма 
нареміи;  а  по  пареміахь  сугуба  єктенія,  потбмь  „Сподоби 
Господи  вечерь  сей  безь  гріха  сохранитися  намь",  и  єкте¬ 
нія  просительна:  яИсполнимь  вечернюю  молитву  нашу 
Господеви". 

На  малбй  вечерни  не  ма  входа,  тблько  заразь  но 
„Слава  и  ньіні"  возглашае  ієрей  „Премудрость  простиа,  хорь 
співає  „Світе  тихій",  а  потбмь  ієрей  стоячи  вь  епітрахили 
передь  царскими  крагами  возглашае:  „Воньмимь  .  .  .“  хорь 
же  співає  прокімень  дня,  и  не  ма  єктеній,  тблько  „Сподоби 
Господи",  почбмь  заразь  слідують  стіхнри  на  стіховнихь. 

На  повседневнбй  вечерни  такожь  не  ма  входа, 
ієрей  не  отвирае  царски  двері  ани  не  кадить,  тблько  нбдь  ко- 
нець  стіхири  на:  „Слава  и  нині"  виходить  вь  епітрахили 
передь  царски  врата,  и  коли  по  отвітньїхь  возгласахь  осгане 
бтспівана  піснь:  Світе  тихій  и  прокімень,  не  ма  сугубои 
єктеній,  тблько  хорь  читає:  „Сподоби  Господи",  а  ієрей  за¬ 
разь  співає  єктенію  просительну,  но  котрбй  скбнченью  вхо¬ 
дить  вь  олтарь. 

Е)  Стіхири  на  стіховни,  Ньіні  отпуіцаеши  и 
тропарі. 

Но  просительнбй  єктеній  співає  хорь  стіхири  на  сті- 
хопни,  котрихь  на  суббогнбй  вечерни  єсть  чотири,  на  про- 
чихь  же  вечерняхь  три  и  котрії  заключаются  стіхирою  на 
слава,  если  Святий  має  и  богородичньїмь  на  „и  нині",  ко¬ 
трий  називався  догматикь  по  тбй  самбй  причині,  якь  и  пер¬ 
шій  богородичень.  (Замітити  належить,  іцо  оба  тій  богоро- 
дични  находятся  вь  ірмологіоні).  До  стіхирь  на  стіховни 
припіваются  певни  стіхи,  зь  бткн  и  имя  тьіхь  стіхирь,  и  тій 
стіхи  суть  инни  вь  субботу,  инни  на  праздники,  а  инни  на 
седмични  дни. 

По  стіхирахь  на  стіховни  співає  хорь  молитву  правед¬ 
ного  Сімеона  „Нині  отпуіцаеши»,  потбмь  трисвятое  сь 
Отче  нашь,  а  по  возгласі  іерейскбмь :  „Яко  твоє  єсть  цар¬ 
ство"  співає  тропарі  по  указу  уставному.*) 

Ж)  Отпусть. 

Отпусть  єсть  великій  и  мальїй.  На  великбй  вечерни  єсть 
отпусть  великій,  котрий  єсть  такій:  Ієрей  возглашае:  „Пре- 
мудрость",  хорь  отвічае:  „Б лагослови" ;  потбмь  ієрей: 
„Сьій  благословень  и  препрославленьХрістось  Богь 
нашь",  а  хорь:  „Утверди  Боже  віру  кааоліческую  во 

*)  Близше  поясненье,  яки  стихирм,  тропарі  н  т.  д.  берутг.я, 
переходить  границі  сего  письма. 


віки  віковь";  ієрей:  „Пресвятая  Госпоже  Богородице 
спаси  нась",  а  хорь  співає:  „Честнійшую  херувімь";  — 
ієрей:  „Слава  тебі  Хрісте  Боже  унованіе  наше,  слава 
тебі",  а  хорь:  лСлава  и  ньіні:  Господи  помилуй  (3  рази) 
Благослови",  а  ієрей  возглашае:  „Воскреси й  изь  м  ертвьіхь 
(на  праздники:  лРождеГіся  во  Виолеемі...",  або  „Во  Іордані 
креститися  изволивьій або  отвітно  до  праздника)  Хріс- 
тось  истинний  Богь  нашь,  молитвами  пречистьія 
своє  я  Мат  ер  є  (еяже  днесь  Н.  Н.  празднпкь  світло  нразд- 
иуемь,  если  єсть  праздникь  богородичньїй)  силою  честнаго 
и  животвори щаго  креста,  святьіхь  славньїхь  и  все- 
х  в  а  л  ь  н  м  х  ь  А  н  о  с  т  о  л  ь,и  с  в  я  т  а  г  о  Н.  е  г  о  ж  е  д  н  е  с  ь  п  а  м  я  т  ь 
(если  нарочитий  Святий:  торжественно)  совершаемь, 
и  свята го  Н.  егоже  єсть  честний  храмь  сей,  н  всіхь 
Святьіхь  помилуеть  и  спасеть  нась,  яко  благь  н 
человіколюбець.  Аминь." 

На  1 1  о  в  с  е  д  н  е  в  н  ьі  х  ь  вечерняхь,  т.  е.  тогдн,  коли  не 
ма  входа,  єсть  приписаний  новседневньїй  отпусть:  Ієрей 
мовить:  вііремудрость",  хорь:  „Честнійшую  херувімь";  — 
ієрей:  „Слава  тебі  Хрісте  Боже",  а  хорь:  „Слава  и  ньіні: 
Росії,  ііом.  благослови",  и  ієрей  заключае:  „Хрістось  истинний 
Богь  ііангь". 

На  малбії  вечерни  н  по  часахь  єсть  ма.іьііі  от¬ 
пусть  начинаючінся  бть  возгласа  священика:  „Слава  тебі 
Хрісте  Боже".  Вь  нрочбмь  отпусть  кождого  ДНЯ  и  кождого 
праздника  ліае  свои  особенностн,  когри  суть  вь  молитвослові 
іерейскбмь  точно  указанії. 

§•  244. 

Печернії  сЬ  літіею,  або  псеночне  бдЬніе. 

Передь  великими  Праздникамії  бтправляеся  вечерня  ве¬ 
лика  сь  літіею.  Тое  богослуженіе  називався  звичайно  в  се¬ 
ни  іцное  бдініе  або  коротко  всеночне  на  тую  памятку,  що 
колись  христіяне  особливо  передь  великими  нраздннками  цілу 
нбчь  перебу  вали  на  молитвахь  або  на  бдініихь.  Гядь  тон  ве¬ 
черні  не  много  розлнчаеся  бть  великои  вечерні  и  для  того 
туть  буде  наведено  лише  тое,  чнмь  всеночне  бть  великои 
вечерні  розлнчаеся. 

По  заході  сонця  (ведля  давного  звичаю,  коли  цілу  нбчь 
тое  богослуженіе  правилося),  або  ведля  твперішного  нашого 
звичаю  вчасьранооколо  ііятои  години, звонить  слуга  церковний 
вь  великій  звбнь  мовлячи  псаломь  50.  „Помилуй  мя  Боже", йде 
потбмь  до  Церкви,  засвічае  світло,  а  межи  тимь  к.іирь  и 
народ  і,  собираеся  вь  Церкви,  а  потбмь  звонится  во  всі  зво¬ 
ни.  Боли  все  приготовлене,  бере  іереіі  на  себе  епітрахиль  н 
фєлонь  (а  діаконь,  если  єсть,  да.іьмагику  її  орарь),  кадить 
нрестоль  н  отвирае  царски  двері,  передь  нимь  нде  діаконь 
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або  паламарь  сь  свічкою,  и  виходить  черезь  скверни  двері 
иередь  царски  врита,  где  стає,  а  коли  діаконь  або  хорь  воз- 
гласнть:  „Повелите",  воздає  славу  святбй  Тройци  воз- 
гласомь:  „Слава  святій,  єдиносущній  и  животвор- 
ящей  и  неразділній  Тройці  всегда  нині  н  п  риси  о, 
и  во  віки  віковь"  и  кадить  іконостась  и  цілу  Церковь,  а 
хорь  начинае:  „Прійдите  поклонимся"  и  пс.  103.  Ієрей  ока- 
дивши  Церковь  входить  царскими  дверми  вь  олтарь,  бтдае 
кадилницю  и  запирає  царски  двері,  а  зложивши  зь  себе  фє- 
лонь  виходить  вь  епітрахили  сіверними  дверми,  стає  передь 
царски  двері  и  читає  молитви  світилннчніи,  а  потбмь  єкте¬ 
нію  такі,  само  якь  на  велнкбн  вечерня,  її  дальше  бтпрапллеся 
велика  вечерня  сь  пареміами  и  обома  ектеніамн. 

II о  скбнченью  єктеній  проси тельнои  слідує  лі- 
тія,  т.  е.  обща  смиренна  молитва  состояща  изь  стіхирь  літій- 
ннхь  и  єктеній  літійньїхь.  Початокь  того  богослуженія  єсть 
дуже  давнин,  оно  пригадує  оглаїпєньїхь  и  кающихся,  ко- 
трьімь  не  було  нозволено  разомь  сь  вірними  при  соверщанью 
літургій  присутствовати,  но  они  стоячи  вь  притворі  цер- 
ковнбмь  молили  Бога  о  помилоианье  н  просили  праведнихь 
до  Це  ркви  входячихь  о  нхь  ходатайство;  кромі  того  се  бого- 
служеніе  пригадує  на  крестнн  обходи,  котри  христіяне  вь 
часі  великихь  несчастій  для  у  молені,  я  благодати  божон  звикли 
були  бтправляти.  Вь  обохь  случаяхь  були  то  смиренни  обіци 
моленія,  и  вь  гіервбмь  случаю  бувь  такій  звичай,  що  клирь 
сь  народомь  вірннмь  ишовь  вь  западну  часть  церкви,  и  тамь 
разомь  зь  оглашеньїми  и  каянииками  за  нихь  молився.  Дія¬ 
лося  тое  вь  навечерія  великихь  праздникбвь,  и  тьімь  хотіла 
Церковь  показати,  що  она  рбвною  любовію  обнимае  не  тблько 
пранедньїхь,  но  и  согріпіивпшхь  но  приміру  Христа  „прій- 
шовшого  взьіскаги  и  спасти  погибшін". 

Вь  нбзніншихь  часахь  устало  вправді  заведеніе  огда- 
шенихь  и  каннникбвь,  но  сей  обрядь  задержався,  и  цілкомь 
слушно,  бо  хотнй  не  ма  вже  явнихь  каянниковь,  то  єсть 
богато  грішниковь,  котри  би  новинни  сердечно  молити  Бога 
о  проіценье  и  номнлованье,  до  чого  ихь  Церковь  власно  молит¬ 
вами  и  обрядами  літійньїми  заохочае.  Бо  нстинно  изь  цілого 
літійного  богослуженія  віє  духь  покаянія  и  сокрушенного 
серця:  се  бо  клирь  и  народь  якоби  вь  почутью,  що  не  єсть 
достоинь  перебувати  вь  храмі,  передь  ирестоломь  Бога  виш¬ 
нього,  йде  вь  притворь  Церкви,  містце  покаянія  итамь  величає 
вь  стіхнрахь  літійньїхь  Праздникь,  котрого  намить  соверша- 
еся,  а  ієрей  взявши  кадилницю,  кадить  Церковь  до  окола,  на 
знань  щоби  наша  смиренни  молитви  такь  вознеслися  передь 
престоль  божій,  якь  возноситсл  воня  кадильная,  н  щоби  Богь 
пбс.іавь  намь  благодать  св.  Духа  такь,  якь  тая  воня  нась 
окружае;  а  окаднпши  Церковь  стає  разомь  сь  вірними  вь 


притворі  (або  при  самнхь  дверехь  церковнихь),  бтдае  кадил¬ 
ницю  и  держачи  св.  кресть  вь  руці,  співає  сь  хоромь  сті- 
хирьі  літійни.  —  Гденекуда,  н.  пр.  вь  каоедральнбй  Церкви 
Переммскбй,  єсть  звичай,  що  клирь  сь  народомь  обходить 
цілу  Церковь  внутрь,  при  чбмь  ієрей  кадить  а  хорь  співає 
стіхири  літійни,  и  ажь  коли  цілу  Церковь  оббйдуть,  стають 
вь  притворі.  Той  звичай  пригадує  крестни  обходи,  котри 
вь  давньїхь  вікахь  вірни  вь  часі  великихь  бідствій  для 
упрошенья  божои  благодати  предпринималн.  Коли  екбнчатея 
стіхири  літійни,  співає  ієрей  (або  діаконь,  если  єсть)  єкте¬ 
ній  літійни  „Спаси  Боже  люди  твоя  и  благослови 
достояніе  твоє";  —  „Еіце  молимся  о  святійшомь 
Архієрей  Н.  Папі  Римскомь,  но  великодержавномь 
Імператорі";  —  „Еще  молимся  о  преосвищенномь 
Архієпископі.  .  —  а  хорь  сиівяе  сь  народомь  по  кож- 

дбй  той  ектенін  12  разь  Господи  помилуй  або  киріе  елейсонь. 
Посімь  возглашае  ієрей:  „Ус  льі  шини  Боже",  „Мирь  всімь". 
„Глави  вашя  Госнодеви  приклоните",  и  заключне  мо¬ 
литви  літійни  молитвою:  „Владико  многомилостиве", 
по  котрбіі  входить  сь  вірними  вь  корабль  Церкви  и  стає 
вь  хорі  (або  пресвитеріи)  передь  тетраподомь,  а  півці  не 
йдуть  до  крнлосбвь,  тблько  стоять  на  середині  Церкви  пе¬ 
редь  вірними  и  співають  стіхири  на  стіховнн. 

Вь  тихь  літійньїхь  ектеніяхь  молимося  одже  до  Бога, 
щоби  нась  сиась  и  помиловавь,  а  понеже  знаємо,  що  мо¬ 
литви  нась  грішннхь  людей  суть  за  слаби,  и  що  ми  сами 
недосгойни  есьмо  благодати  божои,  для  того  якь  колись 
каяііннки  просили  входячихь  до  Церкви  вірнихь  особливо 
Исповідникбвь,  щоби  за  ними  вставилися  у  Епископа,  щоби 
чась  ихь  покаянія  оставь  скорочений,  такь  и  ми  взиваємо 
Пречисту  Діву  Марію  н  всіхь  Святмхь,  щоби  молилися  за 
нами  и  за  всімип  помочи  гребуючими,  щоби  Богь  спась  нась 
и  помиловавь,  яко  благь  и  человіко.побець.  Латиньскои 
Церкви  літія  не  єсть  знаема,  но  она  має  літаніи,  котри  суть 
вь  иннбмь  виді  то  само,  що  наша  лігія. 

Коли  екбнчатея  стіхири  на  стіховнн,  співає  хорь  пісні, 
праведного  Симеона  „Нині  отпуіцаеши",  а  по  трисвятбмь 
и  Отче  нашь  іереіі  возглашае:  „Лко  твоє  єсть  царство", 
а  хорь  співає  припадаючій  тропарь  праздника  *).  А  теперь 
слідує  благосло  веніе  хліба,  пшениці,  вина  и  елея. 
Иочатокь  сего  обряда  сягає  до  першихь  вікбвь  христіань- 
ства,  и  его  причина  була  така:  Хрнстіане  першихь  вікбвь 

*)  Если  єсть  праздникь  Господскій  або  Богородичнмй, 
співався  тропарь  праздника  три  рази,  если  же  єсть  праздникь 
великого  Святого,  то  співався  тропарь  Святого  дна  рази,  и 
„Богородице  Діво"  одень  разь  (Типикь,  ст.  17.). 
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бтпранляли  передь  великими  ираздниками  богослуженіе  черезь 
цілу  нбчь,  про  що  се  богослуженіе  всеночне  називався,  а  по 
великбй  вечерни  заразь  зачинали  утреню,  янь  н  теперь  на 
всеночнбмь  буває;  и  черезь  тое  остали  ихь  сильї  ослаблени. 
Щобм  ихь  одже  до  дальшого  богослуженін  покріпити,  благо¬ 
словила  Церковь  часть  изь  принесеного  хліба,  вина  и  елея, 
котрими  вірни  но  вечернбмь  и  літійнбмь  богослуженію 
мірно  покріплялися.  Межи  тьімь  ударлвь  слуга  церковний 
вь  другій  (середній)  звбнь,  а  ієрей  начинаиь  утреню  возгла¬ 
сомь:  „Слава  святій".  Пбзнійше  знесено  тое  вспбльне  по- 
кріпленье  віроятно  про  надужитья,  якимь  и  найсвятійши 
річи  суть  пбдвержени,  но  обрядь  благословенія  хліба  оетавь, 
и  містце  давкого  покріпленья  заняло  роздаванье  роздробле¬ 
ного  на  літій  благословеного  хліба  и  помазованье  благосло- 
веньїмь  елеемь,  що  діеся  або  на  утрени  но  євангелію  або  по 
літургій.  Сам-ь  тон  обрнд'ь  совершае  ся  такі:  Вь 
Церкви  просто  царскихь  дверей  поставлявся  тетрапод'ь,  на 
котрбмь  кладеся  кресть,  коло  него  дві  свічки  засвічени, 
а  передь  крестом'ь  ставлявся  на  осббньїхь  кь  тому  пригото¬ 
влених!.  сосудахь  літійнихь  пять  хліббвь,  передь  хлібами 
пшеницю,  зь  правом  сторони,  т.  е.  просто  ікони  Богородиці, 
еосудь  еь  виномь,  а  по  лівбй  стороні,  т.  е.  просто  ікони 
Спаснгеля,  сосудь  сь  елеемь,  такь  що  тій  чотири  сосуди 
стоять  крестообразно.  Береся  пять  хліббвь  на  памятку,  іцо 
Христось  питома  хлібами  насьггивь  множество  народа.  Тій 
хліби  новинни  бути  всегда  свіжи,  щоби  нхь  можна  розді¬ 
лити  и  віриьімь  роздати,  такь  само  и  пшениця,  вино  н  єлей 
повинни  бути  цілкомь  свіжи.  —  Коли  хорь  начне  співати 
тропарь  праздника,  бере  ієрей  кадн.шицю,  и  кадить  тетра- 
подь  зо  всіхь  чотирохь  сторонь,  а  но  тропарі  возглашае: 
„Господу  помолимся",  н  взявши  одень  хлібь  вь  руку  на¬ 
чиняє  велегласно  молитву:  „Господи  Іисусе  Хрісте  Боже 
нашь,  благословивьій  пять  хлібовь,  и  пять  гисяіць 
народа  наситнвий.  (При  тихь  словахь  знаменує  хлібьі  на 
тетраподі  лсжащн  хлібомь,  котрий  вь  руці  має,  потбмь 
кладе  хлібь  на  своє  містце,  обертає  праву  руку  долонею  на 
верхь  и  показуючи  нею  на  хліби,  продовжае.)  Самі,  и  нині 
Владико  благослови  хлібьі  сія,  (показуючи  такь  само 
пальцями  правои  руки  на  пшеницю,  мовить)  ншеницу  (пока¬ 
зуючи  такь  само  на  вино,  продовжае)  він  о  (и  показу  ючи  зновь 
такь  само  на  єлей,  мовить)  и  єлей  (н  продовжае  бттягнувшн 
руку)  и  у множи  я  вь  граді  семь  (или  веси  сей,  а  монахи 
вь  святій  обители  сей)  ивовсемь  мірі  твоє мь  всегда: 
и  оті  ннхь  вкушающихь  вірньїхь  твоихь  освяти. 
Яко  тьі  есн  благословляй  и  освяіцаяй  всяческая  Хрі¬ 
сте  Боже  нашь,  и  тебі  славу  возсьілаемь.  .  .“  :  Хорь 
заключае:  „аминь"  и  співає  три  рази:  „Буди  имя  Господнє" 


и  стіхословить  псаломь  103.  „Благословлю  Господа  на 
веякое  время"  до  слбвь:  яНе  лишатея  всякаго  блага", 
н  заключае  словами:  „Слава  и  нині.  Господи  помилуй,  Го¬ 
споди  помилуй,  благослови".  Ієрей  входить  по  благословенію 
вь  олгарь,  и  по  екбнченью  псалма  обертався  до  народа  и  бла¬ 
гословить  якь  на  літургій  возглашаючи:  „Благословеніе 
Господнє  на  вась".  Еслн  вечерия  сь  літіею  бтправляеся 
Отдільно  бть  утрени,  т.  е.  вь  вечерь,  то  слідує  теперь  вели¬ 
кій  отпусть,  якь  на  звичайної!  великбй  вечерни;  еслн  же  за¬ 
разь  має  бути  утреня,  якь  на  всеночнбмь  звичайно  діеся,  то 
по  благословенію  ієрей  обертався  ко  престолу,  хорь  каже : 
„Именемь  Господнимь  благослови  Отче",  и  ієрей  начинае 
утреню  возгласомь:  „Слава  святій".  (Зр.  Типикь  ст.  16.,  17. 
и  Служебникь.)  У  нась  єсть  красний  и  побожний  звичай, 
що  на  літін  роздався  пірньїмь  світло,  котре  они  тримають 
запалене  ажь  до  екбнченья  благословенія  хліба.  —  Есть  та- 
кожь  принятьій  у  нась  звичай,  що  на  „Світе  тихій"  явонитея 
вь  одень  звбнь. 

§.  245. 

Символичне  поясненье  вечерни. 

Вечерня,  котра  радь  щоденного  богослуженін  начинае, 
представляє  намь  сотворенье  світа  и  счасливу  долю  рода 
людского  вь  раю,  его  гріхопаденіс  и  вмгнаньс  зь  рая  сь 
обітницею  Откупителя,  ожнданье  Мессіи  и  его  воилощеніе. 
Якь  колись  по  сотворенмо  світа  всі  сотвореная  радовалися, 
що  бть  небьітія  вь  бьітіе  остали  введени,  н  Бога  своего 
Творца,  кожде  по  свонмь  силам  ь,  прославляли,  такь  и  теперь 
на  початну  вечерні  виходить  священикь,  н  воздає  славу 
Богу  возгласомь:  „Благословень  Богь  нашь"  або 
„Слава  святій",  чимь  мовби  нереносится  вь  часи  старого 
Заві.та,  коли  тайна  троичности  лиць  еіце  не  була  ясно  бт- 
крьіта,  для  того  не  именуе  три  лица  божи,  а  хорь  вь  имени 
народа  стіхословить  псаломь  103:  „Благослови  душе  моя 
Господа",  котрий  представляє  чудесний  образь  всего  со- 
твореня,  и  изьявляе  радбеть  и  чувство  благодарности  всіхь 
согвореїшхь  річей  и  сущеетвь.  При  торжественнбй  вечерни 
передь  великими  ираздниками  еіце  лучше  представлявся  гое, 
бо  тогди  священикь  одіянь  вь  фєлонь  представляючій  пов¬ 
ноту  дарбвь  св.  Духа  отвирае  царски  врата,  наповняє  цілу 
церковь  благовоннимь  еиміамомь,  а  предиде  ему  со  свіїцою 
діаконь  (або  слуга  церковний),  и  все  гое  означає,  якь  Духь 
божій  по  надь  водами  возносячійся  вьірікь  при  сотворенью 
світа  всемогуїци  слова:  „Да  будеть  світь",  и  ясна  зоря  про¬ 
світила  вселеину,  а  всі  сотворена  вь  чувстві  благодарности 
Богу  честь  н  славу  бтдавалн.  —  Но  не  довго  тревавь  той 
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счасливьій  стані»;  упавь  першій  чоловікь,  а  рай  оставь  для 
него  затвореньїй,  що  представляє  запертье  царскихь  врать 
при  торжественньїхь  вечерняхь.  Слідує  потбмь  єктенія 
мовбьі  молитва  упавшого  рода  людского,  котрому  Богь  за¬ 
разі»  вь  раю  обіцявь  Откупителя.  —  ІІосімь  співає  хорт» 
стихи  каеізми :  „Блажень  мужі..,*,  котри  пригадують 
тін  напбмненя,  котри  Богь  упавшоліу  роду  людскому  черезь 
патріархбвь  и  пророкові»  уділявт»,  іцобьі  они  жили  ведлн  при- 
казаній  божих?»  и  заслужили  собі  на  благодать  бткупленьл 
через?»  обіцяного  Мессію.  По  скбнченью  сего  псалма  народі» 
чуючій  тяжащу  на  ні.мь  вину  подббно  кающомуся  Адамови 
сердечно  взьівае :  „Господи  воззвах?»...“  В'ь  і'бй  хвилн 
виходить  діаконь  або  свяіценикь  сь  кадилницею, 
щоб?»  представити  тін  жертви,  котри  Богу  бть  початку 
світа  приношени  булй,  и  предобразовати  безкровну  жертву 
нового  Завіта,  самь  же  діаконь  або  свяіценикь  пригадує 
на  пророкбвь  старого  Завіта,  котри  иредсказовали  Мессію. 
Межи  тммь  хорь  припікає  дальній  стихи  пс.  140.,  141.,  129. 
и  116.  сь  припадаючими  стихірами,  и  якоби  предвидівь збли- 
жаючогося  Спасителя  заключае  стіхами:  „Хвалите  Господа 
вси  язмции  —  „Нко  утвердися  милость",  потбмь  же  вь  се¬ 
редині  Церкви  воздає  славу  пресвятбй  Тройци  и  співає 
піснь  о  воіілоїцснію  Сьша  божого  (догмать),  а  свяще- 
никь  отвнрае  царски  вратана  знань,  що  вже  отвираются 
двері  до  раю,  замкнсни  по  падснію  першого  чоловіка,  бо  вже 
приходить  обіцяний  Меесія,  котрого  представляє  свяіце- 
никь  виходліцій  зі»  олтаря.  Передь  нимь  йде  діаконь  (або 
церковний  слуга)  сь  свіїцою,  представляючій  пророкбвь,  ко¬ 
три  приготовляли  путн  Господеви.  И  тань  стають  перед?» 
царскими  врагами,  а  коли  хорь  скбнчивь  догмать,  діаконь 
(або  свяіценикь)  возглашае  „Премудрость  прости “  и  вхо¬ 
дять  вь  ев.  олтарі»,  хорь  же  співає  трогагельний  имнь : 
яСвіте  тихій,  святьія  слави  безсмертнаго  Отца, 
небеснаго,  святаго  блаженнаго,  Іисусе  Хрісте,  при- 
шедше  солнца  на  западь,  видінню  світь  вечерній, 
поемь  Отца,  н  Сина,  и  святаго  Духа  Бога,  достоинь 
еси  во  вся  времена  піт?»  бити  гласи  преподобними. 
Сине  божій,  животь  даяй  всему  міру:  егоже  ради 
весь  мірь  славить  тя“;  т.  е.  Іисусе  Христе,  тихе  світло 
святои  слави  безсмертного,  небесного,  святого,  блаженного 
Отца:  теиерь  при  заході  сонця,  колисьмо  узріли  зорю  ве¬ 
черню,  величаемь  Отца  и  Сина  н  св.  Духа  Бога,  бо  нале- 
жится  всегда  святнмь  голосомь  величати,  тебе  Сине  божій 
жнвотдавче;  для  того  величає  тя  весь  мірь.  —  Имнь  „Світе 
тихій “  співався  тут?»  для  того,  понеже  бнь  живо  представ¬ 
ляє,  якь  чоловікови  вже  тогди,  коли  зь  пласнон  вини  стра- 
тивь  ііервобмтне  світло  божои  благодати,  показалося  нове 


світло  вь  обіцанбмь  Мессіи,  котрий  для  спасенія  рода  люд- 
ского  стався  чоловікомь,  щоби  го  причастникомь  вічнои, 
неминаемои  слави  зробити.  Бь  сімь  имні  одже  воздаеся 
слава  явившомуся  Мессіи. 

По  скбнченью  имна  » Світе  тихій"  звертає  діаконь  сло- 
вомь  „воньмимь“  увагу  вірнихь  на  благословеніе,  котре 
имь  явившійся  Спаситель  черезь  священика  словами:  „Мирь 
в с і м ь “  уділяє,  и  знов?»  взиває  их?»  словами:  „Премудрості. 
воньмимь“,  щоби  уважали  на  слідуючій  Прокімень,  котрий 
хорь  співає,  и  вь  котрбмь  содержится  премудрбсть  божа. 

По  нрокімені  читаются  вь  навечеріе  великихь  праздни- 
кбвь  и  нарочитнхь  Святьіхь  паремін,  т.  е.  уступи  з?»  книг?» 
ст.  Завіта,  котри  вь  образахь  н  притчахь  указують  на  тій 
собитія,  котри  вь  Церкви  вь  припадаючій  день  празднуютгя, 
н  котрії  учать  нась,  якь  на  путн  заповідей  божихь  ходити 
маєм?»,  іцобмсьмо  дотичний  нраздникь  достойно  и  сьпользою 
для  наших?»  душь  обходили.  Слідують  потбмь  єктеній,  вь 
котрих?»  чоловікь  дочекавшійся  Спасителя  умильмо  просить 
о  все,  що  для  житя  душевного  ему  погрібне.  Межи  обома 
ектеніами,  а  на  малбй  вечерня  передь  єктенією:  „Исполнимь" 
читався  молитва:  „Сподоби  Господи  .  вь  котрий  ми  6т- 
далпіи  славу  явившомуся  Мессіи  прибігаемь  кь  нему,  щоби 
уділивь  нам?»  благодать  божу  на  кождбмь  кроку  намь  по¬ 
трібну.  Молитва  „Сподоби  Господи"  єсть  одже  доповненье 
обохь  єктеній. 

Вь  навечеріе  великихь  праздникбвь  бтправллеся  .1  и- 
тія.  Чоловікь  удостоившій  ся  прихода  Спасителя  воздає 
ему  піснію:  „Світе  тихій"  честг»  и  славу*  и  молить  го  вь 
слідуючих?»  ектеніяхь  о  благодать  божу;  но  почувши  вь  па- 
реміахь,  якь  би  ему  належало  жити,  поглядає  на  свою  со¬ 
вість,  и  на  першій  погладь  пбзнае,  що  му  много  не  достає,  и 
що  бнь  єсть  недостониий  тихь  ласкь,  яки  намь  Спаситель 
гіринісь:  для  того  вь  почутьто  своеи  гріховности,  виходить 
зь  храма  вь  церковний  прнтворь,  н  тамь  но  прнміру  давнихь 
каянникбвь  смиренно  просить  о  помилованье  боже,  а  понеже 
чує,  що  его  молитви  суть  за  слаби,  для  того,  якь  колись  ка- 
янники  просили  вірних?»  особливо  исповідникбвь,  щоби 
вставилися  за  ними  у  Епископа,  іцобьі  нх?»  покаяніе  було  ско¬ 
рочене,  такь  и  ми  пбдчась  литіи  взиваємо  Пречисту  Діву 
Марію  и  всіхь  Святнхь,  щоби  молилися  за  нами  и  всіми  по¬ 
мочи  требуючими,  щоби  Богь  помиловані»  и  спась  нась, 
яко  благь  и  чоловіколюбець. 

По  сихь  смиреннмхь  молитвахь  народь  голосить: 
„Аминь",  заявляючи  тьімь  надію,  що  Богь  призрів?»  на  смн- 
ренни  молитви  нашн,  входить  до  храма,  и  славословить  Бога 
вь  стихирахь,  котрії  нязиваются  стиховними,  для  того  що 
передь  кождою  єсть  отвітннй  дню  або  празднику  стіхь. 
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Тьшь  кбнчится  вечерня,  н  истннно  не  можна  єн  було 
отвітнійше  заключити —  ведля  ндеи,  яку  представляє,  и  яка 
єн  за  пбдставу  служнт'ь  — ,  які  словами  Богопріи.мца  Симе- 
она:  „Нині  отпущаеіци  . .“;  бо  які  колись  праведний  Симе- 
онь  узрівши  обіцяного  Мессію  искреннош  радостію  препов- 
нень  сказавь:  „Нині  отгіущаеіни  .  такі  и  мьі  видівши 
духомь  сотворенье  світа  и  радбсть  и  благодарнбсть  зь  бтсн 
походячи,  дальше  узнавши  несчасливе  паденіе  рода  людского, 
и  обітницю  Откупнтеля  Мессіи,  —  учувши  потбмь  прекрасни 
напбмненя  вь  стихахь  псаломскихь  „Блажень  мужь“,и  излі- 
(і ніші  паши  моленія  вь  стнхірахт.  на  „Господи  воззвахь ",  по- 
чбмь  есьмо  удостоилися  воздати  піснію  „Світе  тихій “  славу 
явившомуся  Мессіи,  и  наколи  мьі  поучени  чтеніемь  паремій 
нбзналн,  щосьмо  грішни  люде  и  недостоіінн  божого  помило¬ 
вана,  литійньїми  молитвами  упросили  божу  благодать,  —  ми 
теперь  надіючись,  іцо  Богь  „яко  милостиві  и  чоловіколю- 
бець"  прійме  нась  на  свою  ласку,  прославлнемь  го  вь  стихі- 
рахь  (на  стіховни),  и  нодббно  праведному  Симеону  радуємся 
співаючи  пісні,  „Нині  отпущаешии,  що  Богь  приславь 
намь  Откупнтеля,  и  прославляючи  памлть  праздника  (вь  тро- 
пари)  и  Богородиці,  заключаемь  нолучннши  іерейске  благо- 
словеніе  ВЄЧЄ|)НЄ  богослуженіе. 

§.  246. 

II.  Повечеріе. 

Повечеріе  (повечерници  або  павечерннця)  єсть  бого¬ 
служеніе,  ко  тре  бтправляеся  по  вечерни,  и  вь  ко- 
трбмь  мьі  Богу  за  получени  добра  дякуємо,  за  соді- 
ланн  гріхи  каємося  и  опіці  божби  вь  лредстоящу 
н  б  ч  ь  п  о  р  у  ч  а  е  м  о  с  я. 

Есть  двояке  повечеріе:  мале  и  велике,  теперь  про 
■гое  розсмогриммо  составни  части  повечерія. 

А)  Мале  повечеріе. 

Мале  повечеріе  состоить  изь  псальмбвь  и  молитві,  вь 
сліду ючбмь  порядку:  Коли  мале  повечеріе  вь  Церкви  бтнра- 
вляесл.то  ієрей  взявши  епітрахиль  стає  передь  царски  двері 
и  начннае:  „Благословень  Богь  наші",  я  совершаеси  проче 
начало  обьічное,  а  по  „пріидігге  поклонимся"  чтець  читає 
псальми  50.:  „Помилуй  мя  Боже";  69.:  „Боже  вь  помоіць  мою 
воньми";  142.:  „Господи  усльнни  молитву"  и  имнь:  „Слава  по 
вьішнихь  Богу",  а  посімь  символі,  віри:  „Вірую". 

Слідує  теперь  канонь  молебний  пресвятій  Богородиця, 
котрий  есть  сь  богослуженіемь  кождого  дня  вь  Октоиху 
випечатаний,  а  если  свяіценикь  самь  дома  бтправ.іяе  пове¬ 
черіе,  но  не  має  октоиха,  то  бере  канонь  молебний  находи- 
чійся  вь  молитвослові.  —  По  скбнченью  канона  співає  хорь 


„Достойно  есть",  а  по  трисвягбмь  н  Отче  нашь  берутся  тро- 
пари  ведля  устава,  посімь  хорь  мовить  40разь  „Господи  по¬ 
милуй",  а  ієрей  молитву:  „Иже  на  веякое  время",  а  потбмь 
молитву  кь  ІІресвятбй  Богородици:  „Неекверная,  неблазная", 
и  молитву  кь  Іисусу  Христу:  „И  даждь  намь  Владико  на  сонь 
грядущнмь",  посімь  молитви:  „Преславная"  и  „Упованіе"  н 
мальїмь  отпустомь  заключае  мале  повечеріе;  а  обернувшися 
до  братіи  мовить  єктенію:  „Помолимся  о  святіінпемь  Архі¬ 
єрей"  цілу.  —  Если  ієрей  самь  бтправляе  повечеріе,  то  мо¬ 
вить  при  кбнци  такожь  тропари:  „Помилуй  нась  Господи"  и 
молитву:  „Ненавидящия  и  обидиіцьія  нась". 

В)  Велике  Повечеріе  ділится  на  три  части:  1.  Оть 
початку  до  пс.  помилуй  мя  Боже  або  часть  б  лагод  а  р- 
ственна;  2.  часть  покаянна  бть  пс.  50.  до  пс.  69.;  а  3. 
часть  славословительна  бть  пс.  69.  „Боже  вь  номощь 
мою  воньми"  до  кбнця. 

1.  Часть  благодарственна. 

Она  начинаеся  началомь  обьічньї.мь  и  ісрей  одівався 
тблько  вь  епітрахиль.  Вь  тбй  части  великого  повечерія  ми 
висказуемь  Богу  чувства  благодарности  за  благодіянія,  ко- 
трисьмо  вь  минувшій  день  бть  Бога  по.іучили,  и  надій,  що 
Богь  дарує  намь  вь  наступаючу  нбчь  спокбйньїй  сонь,  и  спо¬ 
добить  нась  по  смерти  спбчнути  сь  праведними  (пс.  4.,  8.,  9.). 
ІТрн  тбмь  молимося  дальше  (пс.  6.),  щоби  Богь  призрівь  на 
нась  не  окомь  ярости  и  гніва  своего  (пс.  6.,  1.),  но  увзгляд- 
няючи  нашу  немочі,  (пс.  6.,  2.)  и  наше  сокрушенье  (не.  6.,  3.) 
помилоповь  нась,  доки  еще  маємо  чась  каятися,  бо  по  смерти 
не  буде  часу  просити  о  помилованье  (пс.  6.,  6.)  и  вь  надій,  що 
Богь  вислухань  паши  молитви  (пс.  5.,  10.),  ми  сь  чувствомь 
вдячності!  кь  Богу  взьіиаемь  ворогбвь  нашого  спасеній, щоби 
бтетупнли  бгь  нась,  бо  не  змогугь  ббльше  намь  шкодити 
(пс.  6.  11.).  Но  знаючи  нашу  не.мбчь  н  силу  нашихь  ворогбвь 
душевнихь,  а  надіючисл,  що  Богь  воздвигне  нась  бть  сна 
нбчного,  молимо  Бога  (пс.  12.),  щоби  бнь  уділнвь  намь  бла¬ 
годать,  щоби  тій  снаситсльни  гадки  вь  нась  перебували,  н 
іцобисьмо  ббльше  не  блудили  вь  темноті  гріховнбн,  щоби 
пороги  нашого  спасеній  николи  не  могли  радоватися  побідою 
надь  нами  б  гнесеною  (пс.  12.,  5.),  бо  ми  будемо  за  помочі ю 
Бога  ходити  но  стезямь  заповідей  божихь,  її  „стужающін 
намь",  т.  е.  тій,  котрії  хотіли  би  нась  знищити  (душевно), 
не  будуть  могли  тішитися;  бо  ми  за  по.мочію  Бога  будемо 
тішитися  тьімь,  що  Богь  нась  спась  бть  нападові  вра- 
жнхь,  и  за  тое  будемо  Богу  дяковати  и  хвалити  его  святе 
и.мя  (пс.  12.,  7.).  Тій  гадки  продовжаютея  вь  слідуючб.мт, 
псалмі  24.,  вь  котрбмь  молимо  Бога,  іцобьі  уділнвь  намь 
т)  ю  (с.  е.  упрошену  вь  пс.  12.)  благодать,  не  „поминаючи  на 
гріхи  юностн  н  нспідіпіл  наїпего",  т.  е.  не  згадуючи  на  тій 
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часьі,  коли  мьі  вь  нероскаянію  жили,  —  и  вь  псальмах?»  ЗО.  и 
90.,  вь  котрих?»  ми  нашу  цілу  и  повну  надію  вь  Бозі  по¬ 
кладаємо.  —  Посімь  якобн  в?»  почутью,  що  удостоилисьмося 
божои  благодаї-и,  славимо  и  благодарнмо  Бога  піснію  Про¬ 
рока  Исаіи:  „СЬ  нами  БогЬ,  рааумЬйте  яаьіци,  и 
покар  яііте.с  я,  яко  еЯ  намгі  Еог1>и,  за  уділсни  намь 
благодати,  и  вь  тропаряхь:  ,День  прешедь..."  дякуемь  Богу 
за  благодати  минувшого  дня,  исповідуемь  віру  вь  Бога,  бть 
котрого  такь  многи  благодати  нолучилисьмо  знаючи,  що  безь 
віри  не  можна  угодити  Богу,  а  чуючи  нашу  немощі»  и  грі- 
ховнбсть,  просимо  Пречисту  Діву  и  всіхь  Святмхь,  щоби 
они  спомагали  нась  своимн  молитвами,  и  молитвою  св.  Васи- 
лія  В.:  „Господи,  Господи,  избавлей  нась“,  вь  котрой  содер- 
жатся  всі  гадки,  ііроіненія  н  благодаренія  до  теперь  виека- 
зани,  заключаеся  перша  часті»  великого  повечерія. 

Тая  часть  великого  повечерія  єсть  такожь  дуже 
сходна  сь  первою  частім  Утрени,  н  такь:  одна  и  друга 
зачинався  началомь  обичнимь,  а  нотбмь  слідує  шість  псаль- 
мовь  переділенихь  пініемь:  „Слава  и  нині“  сь  аллилуіа.  На 
Утрени  співався  по  шестопсалмію  вь  честь  явившогося  Мес- 
сіи  „Богь  Господь  и  явися  намь“,  а  на  иовечерін  славится  та¬ 
кожь  приходь  Снасителя  пініемь  слбвь:  „С?»  нами  Богь“  сь 
прочими  пророческимн  стіхами  Пророка  Исаіи  (гл.  8.  и  9.).  По 
„Бог?.  Господь"  слідують  на  утрени  тропари,  такь  само  и  на 
повечеріи  по  „Сь  нами  Богь“,  и  тій  тропари  отвічають  часу 
и  наміренію  новечерного  богослуженія. 

2.  Часть  покаянна. 

Она  начинаеся  такожь  нозваніемь:  „Пріидитс  покло¬ 
нимся",  а  посімь  чнтаются  два  псальми  покаянни:  пс.  50: 
„Помилуй  мя  Боже"  и  пс.  101:  „Господи  услишн  мо¬ 
ли  і’ву  мою",  но  котрнхь  ієрей  чигає  покаянну  Молитву 
Манассіи  Царя  Юдейского:  „Господи  вседержителю, 
Боже  Отець  нашихь",  а  по  єн  скбнченью  хорь  читає  трн- 
святое  сь  Отче  нашь  и  співає  но  позгласі:  „Яко  твоє  єсть 
царство"  тропари  „Помилуй  нась  Господи",  посімь  40  разь 
Господи  помилуй,  и  ієрей  заключае  тую  часть  молитвою  „Вла¬ 
дико  Боже  Отче  вседержителю",  вь  котрой  коротко 
повтаряе  моленія  другои  части  великого  Повечерія. 

3.  Часть  похвальна  (славословнтельна). 

Трету  часть  великого  Повечерія  составляе  сь  малимь 
розличіемь  мале  повечеріе,  и  тая  часть  состоюгь  изь  слано- 
словій  и  хваленій  Бога  и  святихь  угодникбвь  божихь,  и 
она  єсть  подббна  той  части  утрені,  котра  начинаеся  бть 
канона. —  Ся  часть  Повечерія  начинаеся  такожь  возваньемь: 
„Пріндите  поклон нмся", почбмь  читаются  псальми  малого 
Повечерія,  именно  не.  69:  „Боже  вь  помощь  мою  воньми", 
пс.  142:  „Господи  услишн  молитву  мою"  и  имнь:  „Слава 


во  вишннхь  Богу".  Перши  тій  два  псалми  69. и  142.етано- 
влять  переходь  бть  покаяннои  части  Повечерія  до  Славосло- 
вій,  котри  начннаютея  піснію:  „Слава  во  вишнихь  Богу"  и 
лродовжаютея  вь  каноні,  котрий  заразь  нотбмь  нмні 
слідує  *). 

По  каноні  співався  на  великбмь  повечерію  ніснь  „До¬ 
стойно  єсть",  трисвятое  и  Отче  нашь,  а  повозгласі:  „Яко 
твоє  єсть  Царство"  тропарь:  „Господи  силь  сь  нами 
буди",  и  пс.  150:  „Хвалите  Бога  во  святихь  его",  такь 
що  до  кождого  стіха  того  псалма  припіваеся  тропарь:  „Го¬ 
споди  силь",  на  „Слава"  же  співався  або  читався  тропарь: 
„Господи  аще  не  бнхомь",  а  на  „и  нині"  богородичен?» : 
„Многая  множества  моихь  Богородице",  потбмь  „Все- 
святая  Богородице"  и  „Все  упованіе.**) 

*)  Звичайно  бсреся  канон?,  молебний  Пресвятон  Богоро¬ 
диці  печатаний  при  кождбмь  дневнбмь  богослуженію  Октоиха; 
в?»  перву  седмицю  великого  Поста  береся  канонь  прем.  Андрея 
Критскаго  заразь  зь  початку  Повечерія;  дальше  суть  часом?, 
дна  канони,  якь  указує  тнпнкь,  а  вь  слідуючи  дни  не  ма  по- 
вечерію  наново:  а )  Вь  днн  світлої!  седмиці;  в)  в?,  вечер?.  не¬ 
ділі  сьіропустнои,  если  на  тую  неділю  бтпраплялося  всеночне 
бдініе ;  г)  в?,  днн  мясопустнои  и  сьіропустнои  седмиці,  кромі 
середи  н  нитка  снропустнон  седмиці;  д)  в?»  днн  бть  поне¬ 
ділка  св.  Духа  до  неділі  всіхь  Святихь. 

Канонь  Андрея  Крнтского  береся  сь  початку  ІТове- 
черія  для  того,  бо  бнь  свонмь  содержаньемь  приготовляє  душу 
чоловіка  кь  нокоянному  моленію  вел.  повечерія;  не  отвітно 
було  бн  про  тое  читати  го  вь  третбй  части  вел.  повечерія,  ко¬ 
тра  єсть  ббльше  торжественна  н  славословнтельна. 

Если  велике  повечеріе  бтправляеся  вь  няпечеріе  велнкнхь 
празднпкбвь,  якь:  Рождества  Христового,  Богоявленія  и  Благо- 
віїценія,  то  по  великбмь  славословмо  заразь  виходнд?'Ся  на  лі¬ 
тію,  а  нроча  часть  повечерія  оставлявся. 

**)  'Гін  тропарі  сь  псалмомь  150.  однакожь  не  всегда 
берутея,  и  такь  1.  На  малбмь  повечерію  не  ма  ани  тропаря 
„Господи  силь"  ани  псалма  150-го,  но  місто  того  береся  тро¬ 
парь  дня  н  храма  (если  же  храмь  Хрнстовь  або  Богородиці, 
т.  е.  если  патрон?.  Церкви  єсть  Хрнстоеь  або  Богородиця,  то  най¬ 
перше  береся  тропарь  храма,  а  посімь  дня),  а  потбмь  тропарі : 
„Боже  Отець  нашнхь“.В?»субботу  вечер?.  береся  нпакой  при¬ 
падаючого  гласа,  а  вь  пятокь  вечерь  тропарі:  „Апостоли, 
Пророци"  н  т.  д.  як?,  в?»  молитвослові  указано.  Если  же  єсть 
иавечеріе  великого  Праздника  Господского,  богородич- 
ного  або  поліелейного  Святого,  то  місто  тнхь  тропарей  береся 
кондакь  праздника  або  Святого.  Блпзше  о  тбмь  предметі  зр. 
тиникь.  —  2.  На  великбмь  повечерію  пе  бсреся  тропаря 
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По  тихь  тропарях!»  або  кондаках!,  слідує  40  разь  Го¬ 
споди  помилуй,  молитва  св.  Василія:  »Иже  на  всякеє  время-* 
сі»  прочнмн  молитвами  по  ряду  мо.штвослопа  и  вь  великбмь 
пості  сь  поклонами,  носім!»  трнсвятое  сі»  Отче  наигь,  а  по 
возгласі:  молитви  кь  Пречнстбн  Діві  „Нескверная"  и  кь 
Інеуеу  Христу  ПИ  даждь  на.мь  Владико  на  сонь  гряду¬ 
щим!»",  вь  котрьіхь  соединени  суть  всі  моленія  и  прошеній 
цілого  Повечерія;  посімь  еще  слідує  коротка  молитва  кь  Пре¬ 
святий  Діві  Марій:  „Преславная»,  „упованіе  наше"  и  мо¬ 
литва  „Владико  многомилостиве"  (зь  літій),  котра  одна- 
кожь  вь  пятки  на  великбмь  повечерію  не  читався ;  и  отпустомь 
заключаеся  иовечеріе. 

Г)  Коли  бтправляеся  велике  Иовечеріе? 

Велике  иовечеріе  бтправляеся:  1.  вь  вторникь  и  четверь 
(т.  е.  на  середу  и  пятокь)  сьіропустнои  седмиці;  2.  вь  понеді- 
локь,  вторникь,  середу  (сь  изнятіемь  средьі  5  он  седмиці), 
четверь  и  пятокь  (сь  изнятіемь  пятка  5-ои  седмицьі)  всіхь 
седмиць  великого  Поста ;  3.  вь  понеділокь,  вторникь  и  се¬ 
реду  страстнои  седмиці ;  4.  вь  навечеріе  Рождества  Христо¬ 
вого  и  Богоявленія;  5.  вь  навечеріе  Благовіщеній,  если  той 
праздникь  случится  вь  вторникь,  середу,  четверь,  пятокь  и 
субботу  иершихь  шести  седмиць  великого  поста,  або  если 
случится  вь  вторникь,  середу  и  четверь  страстнои  седмиці. 

Вь  прочи  дни  правите  я  мале  иовечеріе. 

§•  247. 

III.  По.іунощницн. 

ІІолуїіоіцшіця  єсть  богослуженіе,  котре  давни  христі- 
ане  о  пбвночи  бтправлялн;  бо  онн  нами  гаючи  на  напомненье 

„Господи  силі*  ани  пс.  150-го  вь  слідуючи  дни:  а)  Вь 
вторникь  и  четвертокь  сьірньїн,  но  місто  того  береся 
тропарь  дня  н  храма  н  яБоже  Отець  наиінхь",  які.  на  малбмь 
повечерію.  п )  Вь  пятки  великого  Поста  береся  місто: 
яГосподн  силі,  сь  нами  буди"  кондаки,  нменно:  вь  пятокь  1-ои 
седмиці  кондакь  св.  мученика  веодорп;  вь  пятки  2-он,  З  он  н 
4-он  седмиці  великого  Поста  кондакь  о  угопшихь  „Со  святьімн 
упокой";  вь  пятокь  5-ои  седмиці  в  вь  середу  5-он  седмиці 
єсть  мале  иовечеріе  сь  кондаками  Субботм  акаеіста  и  великого 
каиона;  вь  пятокь  6-он  седмиці  поста  береся  кондакь  св.  Ла¬ 
заря.  г)  Вь  предпразденьство  Влаговіщенія  (если  тое  випаде 
на  пятокь  3.  н  4.  седмиці  поста)  береся  кондакь  предпраз- 
деньства.  д)  Если  вь  седмични  дни  св.  вел.  Поста  випаде  обрі- 
теніе  глави  або  40  мучепикбвь,  то  місто  „Господи  енль"  береся 
кондакь  Святому,  а  е)  вь  понеділокь  и  вторникь  страстнои 
Седмиці  береся  кондакь  Тріоди  и  тропарь  „Господи  енль". 


Полунощниця 

Іисуса  Хрнста:  „Бднте  убо,  не  вісте  бо  когда  Господь  дому 
нрійдеть,  вечерь  илн  полунощн"  и  на  притчу  о  десяти  ді- 
вахь:  „Полунощн  вопль  бпеть,  се  женихь  грядеть,  по¬ 
ходите  вь  срітеніе  его"  —  сходилися  христіане  о  пбвночи 
на  тое  богослуженіе. 

Полунощниця  естг»  трояка:  Повседневна,  суббогна 
н  недільна. 

A)  Полунощниця  повседневна. 

Она  зачинався  началомь  обьічнимь,  и  по  „нрійдите 
поклонимся»  читався  ис.  50.  „Помилуй  мя  Боже», а  посімь 
кавізма  17-а  або  псаломь  118.  „Блаженни  непорочній». 
Що  той  псаломь  вже  за  часбвь  св.Василія  о  пбвночи  читався, 
посвідчае  св.  Васи.іій  словами:  „О  пбвночи  єсть  молитва  по¬ 
трібна,  якь  учимося  бть  св.  Павла  и  Сіли  вь  діяніяхь  аио- 
стольскнхь. Тое  потверджае  н  псалмопівець,  кажучи:  „Полу- 
ноіци  востахь  исновідатися  тебі  о  судьбахь  правди  твоея" 
(пс.  1 1 8.)*  Но  каеізмі  слідує  мале  славословіе,  т.  е.  „слава 
н  нині»  н  вірую,  трнсвятое  сь  Отче  наигь,  а  по  возгласі 
„Нко  твоє  єсть  царство"  тропарі:  „Се  женихь  грядеть  и 
іір.»,  посімь  40  разь  Господи  помилуй  и  молитва  яіїже  на 
всякое  время"  сь  славословіемь  св.  Тройці  н  пречистої! 
Діви  Марін,  а  вь  великбмь  пості  поклони  сь  молитвами 
сн.  Кч.рема  Сірина;  посімь  молитва  св.Василія  В.  „Владико 
Боже  Отче  вседержителю"  н  тилгь  заключаеся  перша 
часті,  полунощниці. 

Друга  часті,  содержіїгь  вь  головнбмь  содержанью  мо¬ 
литви  о  усоїішихь,  и  по  возванью  „Пріидите  поклонимся" 
читаютея  два  псалми,  нменно  пс.  120.:  „Возведохь  очи  мои 
вь  гори"  її  пс.  133.:  яСе  нині  благословите  Господа",  и  но 
трисвятомь  и  Отче  нашь  слідують  тропари  о  усошнихь: 
„Помани  Господи  вь  надежді  воскресенія",  и  малимь 
отпустомь  заключаеся  полунощниця. 

Вь  нашнхь  молитвословахь  суть  по  молитві  о  усоїішихь 
еще  тропари  „Помилуй  нась  Господи»,  „Ослаби"  и  молитва 
„Ненавидлщия  и  обндящия  нась";  но  того  нема  вь  давнмхь 
часословахь.*) 

B)  Полунощниця  Субботна  бтправляеся  такь  само 
и  состоить  зь  тнхь  самьіхь  частей,  якь  н  повседневна,  тб.іько 
а)  місто  17-оп  каоізми  береся  9-а  каоізма,  т.  е.  гіс.  64 ,  бо., 
66.,  67.,  68.  н  69.;  к)  місто  тропарей  „Се  женихь"  читаютея 
тропари  вь  честь  св.  Тройці  „Несозданное  естество",  и  г)на 
кбнцн  єсть  молитва  св.  Еустратія:  я  Величав  величаю  тя". 

*)  Вь  нраздники  чнтасся  на  полуїіощіїїіци  місто:  „Се  же- 
ивх'ь  грядеть»  тропарь  праздіпіка,  а  місто  тропарей  и  молитви 
о  усопишхь,  кондакь  нразднпка  або  Святого. 
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Г)  Полунощницн  Недільна. 

Она  єсть  цілком!»  розлична  бть  нернінхі»  двохт»;  так-ь 
не  ма  на  ній  каеізмьі,  но  місто  неи  канонь  вь  честь  св.  Тройці, 
не  ма  символа  вірьі,  но  его  містце  заступає  велнчаніе  св. 
Тройці,  місто  тропарей  „ Се  женнхь"  або  „Несозданное  ес- 
тество“  берега  ипакой  гласа.и  нема  такожь  молитві,  о  усоп- 
шихг.  Ряді»  недільнои  полунощннці  єсть  одже  та¬ 
кій:  1.  Начало  обьічне  сь  не.  50-бмт»;  2.  канонь  св. Тройці,  ко¬ 
трий  находнтея  вь  окгоиху  при  кождбмь  гласі;*)  3.  велнчаніе 
св.  Тройці,  т.  е.  тропарн:  „Достойно  єсть  .  4.  велнчаніе 

Богородиці  и  трисвятое  сь  Отче  нашь,  но  чбмь  читався 
ипакой  гласа  и  5.  молитва  до  св.  Тройці  „Всемогуїцая  и  живо¬ 
твори  іцан  святая  Тройце";  по  чбмь  огпустомь  заключаесп 
подуноіцниця. 

IV.  Утреня. 

§.  248. 

Понятіе  и  подЬл7>. 

Утреня,  якь  еи  нмя  каже,  єсть  богослуженіе,  котре 
вчась  рано  або  утро  бтправляеся,  и  мм  розличаемь  трояку 
утрешо:  а)  Недільну  або  поскресну;  н)  велику  або  утреню 
сь  поліелеемь,  и  г)  утреню  седмичну.  —  Для  лучшого  нере- 
гляда  будемо  одже  утреню  ведля  того  поділа  поясняти,  такь 
що  при  недільний  утрени  пояснимо  складь  утрені  вь  еи 
цілості!  н  вь  частяхь,  а  при  утрени  великий  або  нраздничнбй 
н  седмичнбй  скажемо  тблько  тое,  чимь  они  бть  утрені  неділь¬ 
нои  розличаютея.  О  утрени  великоностнбй  буде  бесіда  при 
осмотрі  богослуженія  велнкопостного. 

§.  249. 

А)  Утреня  нвдЬльна. 

Для  лучшого  пересмотра  ділимо  утреню  на  слідуючи 
нить  частей:  1.  Начало  обьічне  сь  псалмами  и  моленіями  за 
Царя;  2.  Шестопсалміе  сь  єктенією  и  тропарями  на  Богь 
Господь  и  явися  намь;  3.  Каоізми  сь  тропарями  носкресньїми, 
стененною  н  евангеліемь  сь  нослідуючими  моленіями;  4.  Ка¬ 
нонь  сь  світилномь  и  стіхирами  на  хвалите;  5.  Велике  Сла- 
вословіе  сь  єктеніями  н  отнустомь. 

1.  Начало  и  моленія  за  Царя. 

Утреню  начинае  ієрей  одіяньїй  вь  егіітрахиль  возгла- 
сомь  „Благословень  Богь  нашь“,  иочбмь  хорь  заразь 

*)  Канонь  находнчійся  вь  молитвос.іові  єсть  іізь  нсіхь 
оемн  канонбвь  составлсньїн.  Зр.  ст.  433.  вь  ноті. 


каже  „пріндите  поклонимся"  и  читає  пс.  19.  „Ус  л  ьі  шить 
ти  1'осиодь  вь  день  почали"  и  не.  20.  „Господи  си¬ 
лою  твоєю  возвеселится  ц ар ь“,  котрії  зак.чочае  мальїмь 
славосло віемь,  читає  дальше  трисвятое  н  Отче  нашь, 
а  но  возгласі:  „Яко  твоє  єсть  царство"  читає  тропарі: 
„Спаси  Господи  люди  твоя".  Ієрей  стоить  пбдчась  того 
передь  царскими  дверми,  а  коли  екбнчатея  тропари,  мовить 
єктенію  за  Царя:  „Помилуй  нась  Боже  .  .  .“  „Еще  молим¬ 
ся",  и  возглась  „Яко  милостивь  и  человіколюбець", 
а  хорь  по  кождбй  єктеній  співає  6  разь  „Господи  помилуй". 
Церковь  молнтея  вь  той  части  утрені  за  Імператора  послі¬ 
ду  ючи  напбмненью  св.  Апостола  Павла,  що  наше  перше  мо- 
леніе  повинно  бути  Богу  приношене  за  найнменюго  владі- 
теля  мірского.*) 

2.  Шестопсалміе  сь  єктенією  и  Богь  Господь 
сь  тропарями. 

По  возгласі  іерейскбмь  заключаючбмь  моленія  о  Царю 
просить  хорь  о  благословеніе  до  дальшихь  модитвь  словами: 
„Именемь  Господнимь  благослови  Отче",  а  ієрей  вьісшимь 
голосомь  воздає  честь  св.  Тройци  возгласомь:  „Слава  свя¬ 
тій  .  котрий  пінці  заключають  словомь  „аминь"  и  мо¬ 
влять  три  рази  пісні,  ангельску:  „Слава  во  вьипнихь  Богу, 
и  на  земля  мирь  вь  человіціхь  благоволеніе",  ко¬ 
трою  сь  Ангелами  воздаємо  славу  явившомуся  на  сніть  Спа- 
сителю,  а  потбмь  словами  „Господи  устні  мои  отвер- 
зеши,  и  уста  моя  возвістять  хвалу  твою"  молить  Бога, 
щоби  огворивь  наши  уста  и  снодобивь  нась,  щоби  н  ми  по- 
дббно  ангеламь  могли  воздати  славу  явившомуся  Спасителю, 
и  тьімь  взиває  вірнихь,  щоби  они  воздавали  славу  Богу,  пе¬ 
редь  нимь  отвирали  евон  серця  и  висказовали  свои  потреби, 
що  вь  имени  вірнихь  истинно  робить  чтець  читаючи  ш  е- 
стопса.іміе.**)  Шестопсалміе  єсть  якь  би  розмншлянье  чо¬ 
ловіка,  котрого  ангельска  пісні,  поучила  о  явлені, ю  Мессіи, 
о  тбмь  всімь,  іцо  родившійся  Спаснтель  має  зділати  для  спа- 
сенія  рода  людского;  чоловікь  застановлявся  надь  своимь 
гріховннмь  состояніемь,  поглядає  на  нремногихь  ворогбв  ь, 
котрії  хотять  погубити  его  душу,  н  вь  тбмь  своімь  при- 
крбмь  положенню  не  вндить  где  ннде  помочи,  якь  у  явившо¬ 
гося  вь  плоти  Сина  божого,  котрого  милости  н  номнлованью 
про  тое  сь  повнимь  упованіемь  поручався.  И  такь  заразь  вь 

*)  „Молю  убо  нрежде  всіхь  творити  молитви,  моленія, 
прошеній,  благодаренія,  за  вся  человіки:  За  царя  и  за  всіхь 
иже  во  власти  суть".  (І.  Тім.  гл.  2.,  ст.  1. — 2.) 

**)  Шестопсалміе  назване  такь  бть  шести  псалмбвь,  зь  ко- 
трьіхь  состонть;  називався  такожь  ексанс.алмьі  ііо  гречески 
бть  і?  —  шість,  и  фії'Аро^  — 


псаломь. 
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першбмь  зь  тихь  псалмбвь:  гГосподн,  чтося  умножімиа 
стужаюіціи  ми“  (пс. 3., котрий  єсть  составлеїшй  Давндомь) 
коли  бн'ь  утікавь  передь  евоимь  сьіномь  Авессаломо.иь, 
скаржится  на  множество  своихь  душевньїхь  ворогбвь,  но  по¬ 
глядаючи  на  сильну  помбчь  божу  вь  Возі  цілу  свою  надію  по¬ 
кладає,  що  и  бнь  найде  у  Господа  спасеніе.  Вь  другбмь псалмі: 
„Г осподи  да  не  яростію  твоєю  обл вчити  мя“  (пс.  37.) 
чоловікь  поглядаючи  на  свои  гріхи  молигся,  щобьі  Богь  его 
гріхами  отяженого  (ст.  5. — 8.),  бть  другбвь  и  искренньїхь 
опущеного  (сг.  12.,  ІЗ.),  а  бть  ворогбвь  неслушно  гоненого 
(ст.  20. — 21.)  не  онустивь,  но  нрійшовь  му  на  по.мбчь  и  давь 
му  доступити  спасеній.  Вь  трегбмь  псалмі:  „Боже,  Боже 
мой,  кь  тебі  утреню ю“  (не. 62. составленьїй  Давидо.мь, коли 
бнь  на  вьігнанью  находився  вь  нусгьіни  юдейскбії)  чоловікь 
потішався  славословіемь  Бога,  у  котрого  надівся  погибели 
своихь  (душевньїхь)  ворогбвь  п  своего  спасенія.  Вь  четвер- 
тбмь  псалмі:  „Господи  Боже  сиасенія  моего"  (пс.  87.) 
чоловікь  на  ново  вьісказуе  свою  нужду  (душевну)  передь  Бо- 
го.мь  и  у.моляе  его  о  по.мбчь  (сеіі  псало.мь  єсть  мессіанскій),  а 
вь  пятб.мь  псалмі:  „Благослови  душе  моя  Господа"  (не. 
102.)  перенятьій  чувствомь  вдячності!  кь  Богу  за  одержанії 
многи  добродійства,  о  котрії  перше  просивь.  Богу  дякує  її 
его  славословить  и  до  того  славословія  взьівае  н  всі  си.іьі  не- 
бесни;  а  вь  шестбмь  псалмі:  „Господи  усльїши  молитву 
мою"  (пс.  142.  составленьїй  Давидомь,  коли  го  Авеееаломь,его 
сьінь,гоннв'ь)  еще  разь  обертався  вь  сердечнбй  молитві  до 
Бога,  щобьі  не  по  строгбй  справедлнвости,  но  по  великому 
своєму  милосердію  сь  нимь  гюстунивь,  и  вьібавнвь  го  бть  го¬ 
неній  и  ворогбвь,  котрії  го  окружають,  и  тьімь  зак.ночаесн 
шестопсалміе.  Таки  гадки  и  чувства  вьісказуе  чоловікь  по¬ 
чувши  при  словахь:  „Слава  во  вьішннхь  Богу»  вість  о 
явленью  Мессін. 

Свяіценикь  входить  по  возгласі  „Слава  святій" 
вь  олтарі»,  а  коли  чтець  по  неріиихь  трехь  нсалмахь  мовить 
мале  слалословіе,  г.  е.  „Слава  и  нині  н  пр.“,  ввіходить  пе¬ 
редь  царскн  двері  п  пбдчась  чтенія  другихь  трехь  нса.і- 
мбвь  продовжне  стоячи  передь  царскнми  дверми  чи- 
т  а  н  ь  е  моли  т  в  ь  утре  н  н  ьі  х  ь.  Тьіхь  молитві»  утренньїхь 
єсть  одинайцять  н  вь  нихь  содержатси  всі  моленія,  проше¬ 
ній  и  славословія  цілои  утренн. 

Шестопсалміе  заключаеся  славословіемь  и  піснію  а.ілн- 
луіа,  а  потб.мь  слідує  єктенія  мирна  або  велика,  вь  ко- 
трбіі  мьі  паши  прошенія  Богу  вьісказуемо,  а  потбмь  піснію: 
„Богь  Господь  н  явися  намь"  велпчаемь  явившогося  Сиа- 
сителя,  и  слідуючнмь  тропаре.мь  велпчаемь  нразденьство  дня 
ставте  ся  черезь  Христа  для  нашого  спасенія,  и  тьімь  заклю¬ 


чаеся  друга  часть  утрені.*)  —  По  екбнченью  пінія  „Богь 
Господь"  сь  стиками  входить  іереіі  вь  олтарь. 

3.  Каеізмьі,  сідални  воскресни,  тропарі  вос¬ 
кресни,  степенна,  євангеліє  и  поелідуючи  моленія. 

'Грета  часть  утрені  начинаеся  чтеніемь  псалтиря,  а 
именно  вь  неділю  на  утренн  читався  черезь  цілий  рбкь**) 
три  кавізмьі,  именно  кавізма  2-а,  3-а  и  17-а.  По  першихь 
двохь  каоізмахь  суть  мали  єктеній  сь  отвітиьімн  возгласами 
и  сідални  воскресни  зь  октонха,  а  по  третбй  каоізмі, 
т.  е.  не.  118-го  начинаючогося  бть  слбвь:  яБлажени  непороч¬ 
ній  вь  путь",  бть  котрьіхь  слбвь  тая  кавізма  непороч¬ 
ними  називався,  слідують  тропарі  воскресни:  „Ангел- 
скій  Соборь"  сь  нрипівомь  „Благословень  еси  Господи", 
а  по  нхь  екбнченью  мала  єктенія  и  инакой***)  припадаючого 
гласа. 

Но  ииакою  співався  зь  ірмолоя  степенна.  Суть  то 
антіфоньї  составлени  на  всі  8  гласьі  октонха  черезь  св.  Іоаина 
Дамаекина  на  основі  псалмбвь  119. — 133.,  т.  е.  кавізмьі  18-ои, 
котра  передь  собою  має  вь  псалтири  напись :  „Піснь  степе¬ 
нем",  для  того  и  тій  антіфоньї  стеиенною  назьіваютен.  Кож- 
дьій  глась  октонха  має  свои  антіфоньї  степенни,  и  они  всі 
беруть  свои  мисли  изь  згаданьїхь  15  псалмбвь  стеиенньїхь. 
И  такь  1-ий  знтіфонь  степенни  1-ого  гласа  взятий  изь 
1.  и  4.  стіха  пс.  119-ого,  другій  антіфонь  тогожь  гласа  изь 
1.  и  5.  ст.  не.  120-ого,  а  третій  антіфонь  изь  1.  и  5.  стіха 
пс.  12 1-ого.  Степенна  II.  гласа:  Первин  антіфонь  нзь 
1.  и  3.  ст.  псалма  122-ого,  другій  антіфонь  изь  1.  и  6.  ст. 
не.  123-ого,  а  третій  антіфонь  изь  1.  и  3.  стіха  не.  124-ого. 
Степенна  III.  гласа:  Первин  антіфонь  изь  1.  и  5.  ст. 
пс.  125-ого,  другій  антіфонь  пзь  1.  и  3.  ст.  пс.  126-ого,  а  тре- 

*)  На  неділнбй  утренн  співався  по  „Богь  Господь"  тро- 
парь  воскресньїй  припадаючого  гласа  два  рази,  посімь  на  Слава 
тропарь  Святого,  а  на  „н  нині"  богороднчень  воскресень  по 
гласу  тропаря. Святого.  Изнятія  показує  при  розличньїхь  нразд- 
никихь  уставь- 

*•)  Каеізми  17-ои  не  читався:  вь  вомину  неділю  и  на  Со- 
шествіе  св.  Духа;  такожь  еслн  вь  неділю  випадуть  слідуючи 
нраздники:  Преображеніе  Господнє,  Воздвиженіе  честиаго  кре- 
ста,  Рождество  Христово  н  Богоявленіе.  Вь  наведенії  днн  бе- 
реся  тблько  дві  каеізми.  (См.  Указь  о  псалтирі.) 

***)Ипакой  єсть  греческе  слово  бть  слова  Ьлахойш  — 
слухаю,  сь  увагою  слухаю,  н  єсть  стіхйра,  вь  котрбй  онові- 
даеся  о  якбйсь  правді  бтносячбйся  до  воскресенія  Христового, 
котру  належить  уважно  слухати  и  при  тбмь  стояти  не  сидіти, 
якь  на  сідалнахь,  котри  нмя  мають  зь  бтти,  що  пбдчась  нихь 
можна  було  сидіти.  Ипакой  має  кождий  глась. 
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тій  антіфонт.  изь  1.  и  4.  ст.  пс.  127-ого.  Степе  нн а  IV. 
глас  а:  Первьій  антіфон'ь  изь  1.  и  5.  сгіха  пс.  128,  гругій 
антіфонь  изь  1.  и  4.  ст.  пс.  129  ого,  а  третій  антіфонь  изь 
1.  и  2.  ст.  пс.  130-ого.  Степенна  V.  глас  а  бере  свои  мьісди 
зновь  во  всіхь  трехь  антіфонахь  изь  тьіхь  самьіхь  псалмбвь, 
якь  и  степенна  первого  гласа,  т.  е.  зь  псалмбвь  119. — 121. 
Степенна  VI.  гласа  бере  свои  мьісли  тань  якь  и  степенна 
другого  гласа  изь  псалмбвь  122. — 124.  СтепеннаУІІ.  гласа 
тань  якь  и  степенна  третого  гласа  изь  псалмбвь  125.  — 127., 
а  степенна  VIII.  гласа,  котра  має  чотьіри  антіфонм,  бере 
свои  мьісли  вь  мершбмь  янтіфоні  изь  1.  и  5.  ст.  не.  128-ого, 
вь  другбмь  антіфон’ь  изь  1.  и  4.  ст.  пс.  129-ого,  вь  третбмь 
антіФонЬ  изь  1.  и  2.  ст.  пс.  130-ого,  а  четвертий  янтіфонь 
изь  пс.  132-ого.  Третій  стихь  кождого  антіфона  єсть  соста- 
вленьїй  вь  честь  св.  ТройцЬ.  Имя  своє  мають  одже  тій  ан- 
тіфоньі  бть  тьіхь  псалмбвь,  на  котрихь  основЬ  они  остали 
составлени.  Но  для  чого  тій  15  псальми  пЬснями  степеней 
називаютея,  не  соглашаются  учени  пояснителЬ  св.  Письма. 
Гречески  св.  ОтцЬ,  якь  Златоусть  и  инни,  розуміють  нбдь 
тими  пЬснями  тін  ііЬсни,  котрії  Юдеи  співали,  коли  повер¬ 
тали  изь  плЬни  Кавилоньскои,  для  того  називає  св.  Аоаназій 
тій  псальми  я  псальмами  Вавнлоньскими“,  або  тій  нЬсни,  котри 
Евреи  снЬвали  на  богомольньїхь  походам,  до  Іерусалима, 
котри  що  року  три  рази,  т.  е.  на  три  великії  праздники  бт- 
прав.іяли.*)  Ведля  преданія  юдейскихь  Тальмудистбвь  же  тій 
псальми  мають  своє  имя  зь  бтти,  що  ихь  співали  вь  празд- 
никь  Кучокь  левіти  на  иятнайцяти  степеняхь  тнхь  схо- 
дбвь,  котри  провадили  зь  бтділа  для  мужчинь  до  бтділа 
женщинь.**)  Оть  коли  тій  псальми  вбйінли  вь  употребленіе 
церковне,  мають  они  значенье  модитвь,  котри  напій  души 
мовби  постепенно  бть  земнихь  вь  небесньїмь  провадять 
и  той  змьісль  мають  такожь  и  стененни  вь  Октоиху  нахо- 
дящіися. 

Коли  кончатея  антіФони  стененни,  отвирае  ієрей  оді¬ 
яння  вь  епітрахиль  и  фєлонь,  царски  двері,  и  возглашае: 
„Воньмимь.  ІИнрь  всімь.  Премудрость  воньмимь", 
котрнмь  возг.іасомь  нась  приготовляє  на  уважне  слуханье 
прокімена  и  євангелія,  котри  намь  о  премудрости  божбй  опо¬ 
відати  будуть;  а  хорь  співає  прокімень  гласа,  котрий 
якь  и  всі  нрокімени  має  евбй  сгіхь  и  вь  тіснбй  звязи  сь 
евангеліемь  стоить.  Слідує  возванье  до  молитви  сь  возгла- 
сомь  іерейскимь,  потомь  „Всякеє  диханіє"  и  чтеніе  єван¬ 
гелія  утренного.  Утренни  євангелія  недільни  говорять 

*)  8.  Доаппез  СЬгуз. 

**)  Фг.  Щеі|'фІ,  Ьіе  !)сі!.  ЗЗйфсг  Ьей  иКеп  £е(їатеп(е$.  ІІІедепеЬиіц 
1869.  II.  9?Ь.,  1.  316Н).,  @.  517  іиш  ^[аііп  119. 


всегда  о  воскресенію  Хрнстовбмь,  и  для  того  називаютея 
такожь  євангеліями  воскресньїми  *).  —  Вь  неділі  читався 
на  утрени  всегда  рядове  євангеліє  воскресне.  (Два  єванге¬ 
лія  читаютея  на  утрени  тблько  вь  слідуючихь  двохь 
випадкахь  (случившихся  н.  нр.  р.  1877):  а)  Если  рождество 
Христово  случится  вь  субботу,  то  вь  неділю  предь  Просві- 
щеніемь  (т.  е.  2.  Січня)  читався  на  утрени  ведля  устава  най¬ 
перше  євангеліє  неділі  предь  Просвіщеніемь,  а  потомь 
євангеліє  рядове  воскресне,  в)  Если  неділя  гіо  Просвіщенію 
случится  7.  Січня,  и  не  ма  того  року  потступки“,  т.  е.  не 

*)  Утреннмхь  євангелій  воскресннхь  єсть  о  д  н- 
найцять  н  они  начннаютея  за  рядомь  читати  на  утренн 
неділі  всіхь  Святихь,  такь  що  вь  неділю  всіхь  Свя- 
тмхь  читався  1.  євангеліє  воскресне,  и  такь  дальше  за  рядомь 
черезь  цілий  рбкь  сь  изнятіемь  неділь  св.  ІІятдеся-гниці,  бо  вь 
тій  7  неділі  читаютея  вправді  на  утрени  євангелія  воскресни, 
но  вь  иинбмь  порядку.  Яке  євангеліє  належить  читати 
вь  певну  неділю  показує  пасхалія  зрячая  при  стовпахь 
гласбвь  октонха.  Евангеліе  воскресне  кождои  неділі 
сь  изнятіемь  нятдеснтннці  можна  и  слідуючимь  спо- 
собомь  винайти,  за  номочію  котрого  вьінаходится  такожь 
число  неділі.  До  числа  даного  дня  місяця  дочисляеея  число 

отвітного  місяця  на 
прилежачбй  таблици 
указане  (котре  пока¬ 
зує,  кблькома  днями 
першій  день  даного 
місяця  бть  21.  Марта 
бтетонть) ;  изь  суммм 
треба  бттягнутн  число  букви  пасхальнои,  а  проче  ділитея  че¬ 
резь  7 ;  то  частне  число  о  7  уменьшене  покаже  число  неділі, 
а  останокь  число  дня  той  неділі  начавши  бть  понеділка.  — 
Хотячи  теперь  знати,  котре  евангеліе  воскресне  на  утрени 
той  неділі  читався,  треба  число  неділі  поділити  черезь  11, 
то  останокь  покааіе  число  євангелія  утренного;  если  же  число 
неділі  єсть  меньше  якь  11,  то  оно  само  показує  число  єван¬ 
гелія  воскресного.  Н.  нр.  якій  день  и  котрои  неділі 
єсть  день  4.  Септемврія  1877,  и  котре  евангеліе  вос¬ 
кресне  припадає  на  тую  неділю?  До  4  додався  163, 
бть  сумми  167  бттягаеся  число  букви  пасхальнои  є  —  6 
(зр.  §.  163.,  ст.  320.),  остае  161;  тое  ділитея  черезь  7, 
вийде  23;  тое  частне  число  уменьшаеся  о  7,  остае  16,  —  одже 
4.  Септ.  1877  єсть  неділя  16-а  по  Сош.  св.  Духа.  Яке  має 
евангеліе  утренне?  Число  неділи  16  ділитея  черезь  11, 
остае  5,  одже  на  16.  Неділю  по  Сош.  св.  Духа  припадає  5-е 
евангеліе  воскресне.  (Зр.  Валудянскій,  ст.  29.  І.). 


Май  40. 

Новемб.  224. 

Юній  71. 

Декемб.  254. 

Юлій  101. 

Януар.  285. 

Августь  132. 

Марть  прост.  года  344. 

Септемб.  163. 

»  висок,  я  345. 

Октовр.  193. 
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потреба  гдекотри  недільнії  євангелія  другій  разь  читати, 
то  читався  євангеліє  неділі  по  Просвіщеній)  и  євангеліє 
утренне  воскресне  по  ряду;  есди  же  єсть  бтступка,  то  чита, 
вся  тбдько  євангеліє  Неділі  по  Просвіщенім. 

По  євангелію  мовнтся  „В оскресеніе  Христово  ви- 
дівше"  н  не.  50.  яііомилуй  мя  Боже",  а  ієрей  ввіходить 
сь  евангеліемь  черезь  царскн  двері  и  кладе  євангеліє  на 
гетраподі  кь  цілованью  вірньїмь,  где  оно  остае  ажь  до  ве¬ 
ликого  сдавословія.  По  екбнченью  псальма  50.  співає  хорь 
„Слава:  Молитвами  Апостоль:  —  и  ньіні:  Молитвами  Бого- 
родицьі:  и  помилуй  мя  Боже:  Воскресь  Іисусь  оть  гроба“; 
а  по  екбнченью  тьіхь  тропарей  ієрей  (або  діаконь)  співає 
єктенію:  „Спаси  Боже  люди*,  по  котрбй  хорь  співає 
12  разь  Господи  помилуй,  и  заключає  возгласомь:  „Мило- 
стію  и  щедротами”  трету  часть  утрені  и  запирає  царски 
двері. 

Піень:  „Воскресеніе  Христовоа  опущаеся  вь 
Неділю:  Цвітоноену  и  Сошествіп  св.  Духа,  н  если  на  не¬ 
ділю  випадуть  праздники  :  Рождество  Христово,  Богонвленіе 
и  Преовраженіе. 

4.  Канонь  сь  світилномь  и  стіхирами  на  хва¬ 
лите. 

а)  Канонь  єсть  собраніе  ніеней  вь  честь  нразднуемого 
собьггія  зь  діла  бткунленья  рода  дюдского,  або  нразднуемого 
Святого  ведля  невньїхь  правиль  составленьїхь.  Совершен- 
ньій  канонь  состоить  зь  девяти  пісней,  щоби  тимь  уподо- 
битиси  девяти  хорамь  ангельскимь,  котри  Бога  нєнере- 
станно  прославляють,  и  єсть  малими  ектеніами  и  отвіт- 
ньіми  чтеніами  поділений  на  три  ббльши  бтділи  вь 
честь  трехь  головнихь  розрядбвь  ангельскихь  Силь.  Ка¬ 
нонь  состоить  изь  девяти  ніеней,  а  кожда  пісні, 
состоить  изь  ірмоса  и  тропарей.  Ірмось  бть  греч. 
слова  єїррос,  т.  е.  звязь,  єсть  коротка  піень  составлена  на 
основі  св.  Письма  ст.  Завіта,  ведля  котрои  слідуючи  тро¬ 
парі  такь  зо  взгляду  на  змнель,  якь  и  зо  взгляду  на  метрич¬ 
ний  розмірь  суть  составлени.  Ірмосм  канона  суть  составлени 
на  основі  ніеней  старого  Завіта,  и  такь:  ірмось  1-ои 
нісни  єсть  составленьїй  на  основі  пісни  благодарственнои 
воспітои  Маріамною  сестрою  Мойсея  по  переході  Евреівь 
черезь  море  червоне  (Исходь  15.,  1. — 19.);  ірмось  2-ои 
пісни,  котра  тблько  вь  дни  никаними  береся,  составленьїй 
на  основі  пісни  Мойсея  вь  чась  похода  Евреівь  черезь  пу¬ 
стине:  „Вонми  небо  и  возглаголю"  (Второз.  32.,  1,— 44.); 
ірмось  3-ои  пісни  взятий  изь  пісни  Аннм  матере  пророка 
Самуила:  „Утвердися  сердце  моє  во  Господі”  (І.  Царствь  2.); 
ірмось  4-ои  пісни  взятий  изь  пісни  пророка  Авакума,  ко¬ 
трий  видівь  Бога  грядущого  изь  горн  пріосіненнои :  „Го¬ 


споди  услнпіахь  слухь  твой  и  убояхея"  (Авак.  3.,  2. — 20.); 
ірмось  5-ои  пісни  изь  книги  пророка  Исаіи  предсказавпюго 
рождєніе  Емануила  бть  Діви:  „Оть  нощи  утрєнюеть  духь 
мой  кь  тебі  Боже“  ДІсаі  26.,  9. — 20.)  ірмось  6-ои  пісни 
изь  пророка  Іони,  котрий  по  тридневнбмь  побиті  вь  чреві 
кита  достався  на  сушу :  „Возопихь  вь  скорби  мосй  кь  Господу 
Богу«  (Іон.  2.,  1. — 7.);  ірмось  7-ои  пісни  изь  нісни  трехь 
отрокбвь  вь  пещи  Вавилонскбй:  „Благословень  еси  Господи, 
Боже  Отець  напіихь"  (Дан.  3.,  26. — 56.);  ірмось  8-ои 
пісни  взятий  такожь  изь  пісни  тихь  отрокбвь:  „Благосло¬ 
вите  вся  діла  Господня,  Господа  пойте,  и  превозноеите  его 
во  віки"  (Дан.  3.,  57. — 72.);  а  ірмось  9-ои  пісни  бере  свои 
мисли  изь  нісни  новозавітної!  пророка  Захаріи.  отця  св. 
Іоанна  Крестителя:  „Благословень  Господь  Богь  Ісраилевь" 
(Лук.  1.,  68. —  79.).  Ірмоси  канона  наиечатанн  суть  вь  Окто- 
иху,  н  кь  ірмологіоні  на  ноти  уложенн,  а  при  канонахь  не 
всегда  печатаютея,  тблько  наводятея  першими  словами;  иннн 
же  ірмоси  співаются  на  ноту  тихь  ірмосбвь,  котри  суть 
вь  ірмологіоні  положени. 

По  ірмосі  кождои  нісни  канона  слідують 
тропарі,  т.  е.  ведля  змьісла  и  розміри  ірмоса  составлени 
коротки  нісни  вь  честь  нразднуемого  собьітія  або  Святого. 
Имя  тропарь  розлични  розлично  толкують:  Один  тое  имя 
производять  бть  греч.  слова  тропо с  (спосббь,  спосббь  житья, 
9ІгІ,  9Веі|с,  2е6еп$ГОеі)е,  2еЬсп$6іІЬ),  понеже  вь  тропари  содержится 
образь  зь  житья  Святого,  або  описанье  праздника.  Инни  тое 
имя  производять  оть  греч.  слова  тропам с  (3д'0р()ае,  ©ісде^сісЬеп), 
понеже  вь  тропари  прославлявся  побіда  Святого  або  торже¬ 
ство  праздника;  инни  зновь  производять  тое  имя  бть  тропом, 
т.  е.  перенесене  значенье,  понеже  кь  тропари  представлявся 
Святий  часто  пбдь  розличньїми  образами,  н.  нр.  яко  звізда. 
луча,  сітло,  лучь  и  т.  н.:  а  еіце  инни  производять  тое  имя 
бть  тріпем,  понеже  тропарь  має  вірнихь  до  такого  житья 
взрушити,  яке  намь  вь  тропари  представлявся,  або  якого 
бть  нась  вимагався,  если  хочемо  статися  участниками  бла¬ 
годатей  таинства  для  нась  соділаного,  и  вь  тропари  описа¬ 
ного.  Всі  тій  толкованья  суть  оправдани  и  вь  кбнци  одень 
змнель  мають,  а  для  того  не  можна  одно  на  ечоть  другого 
пбдносити.  Такихь  тропарей  не  всегда  и  не  вь  кождбй  пісни 
єсть  однакове  число,  но  разь  меньше,  инньїй  разь  ббльше.  Вь 
прочбмь  звичайно  береся  вь  Неділю  ббльше  канонбвь,  и 
уставь  всегда  точно  каже,  колько  тропарей  на  поодинокихь 
пісняхь  мався  брати.  Книги  церковни  означають  число  тро¬ 
парей  звичайно  словами:  „на  14-ть“  або:  „на  8-мь“  и  т.  п., 
т.  е.  що  тогди  береся  14.  або  8.  тропарей.*) 


*)  Блнзше  поясненье  вь  типику. 
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Кожду  піснь  канона  закліочае  богородичень  соста- 
вленьїй  по  взору  попереджаючого  ірмоса,  и  катавасія,  т.  е. 
ірмосьі  иеичмх'і,  ііраздникбв'ь,  котрими  пісни  канона  заклю- 
чаются.  *)  Имя  має  зь  бтти,  що  на  пініє  катавасій  іі'кніі'к 
обохь  стороно,  сходили  зо.  своихь  крилосбвь  (лавокь,  сіда- 
лищь),  и  совокугшвшися  разомь  вь  середині  межи  обома 
сторонами  тій  ірмосьі  співали.  Имя  катавасія  іюходито»  бть 
греч.  глагола  хатофамш  —  сходжу. 

По  тр  етбй  пі  сни  канона  читаеся  мала  ектеніа 
сь  возгласомо»:  „Яко  тьі  еси  Богь  нашь  и  тебі  славу  возсьі- 
лаемь",  а  потбмь  конгдак'ь,  **)  ікось***)  н  сідален’ь  во>  Минем 
Святого.  (Зр.  Типик'ь  ст.  33.) 

По  шестбй  пісни  канона  недільного  співався 
мала  єктенія  со.  возгласомо»:  „Тьі  бо  еси  царь  мира»  и  кон¬ 
дакь  сь  ікосомь  воскресньїмь  припадаючого  гласа. 

Передо»  катавасією  8-ои  пісни  співають  німці: 
„Хвалимь,  благословимь,  покланаемся  Господеви, 
іююще  и  нремозносліце  его  во  вся  вікии,  а  ієрей  ви¬ 
ходить  вь  епітрахили  передь  царски  двері  и  по  скбнченью 
8-ои  пісни  возг.іашае  для  того,  що  9-а  піснь  бтносится  все- 
гда  до  воплощенін  Сьіна  божого,  вь  честь  пресвятои  Бого¬ 
родиці:  „Богородицу  и  Матерь  світа  нісньми  возве- 
личииь»,  а  хорь  співає  піснь  Богородиці:  яВелнчить 
душа  моя  Господа11  и  до  кождого  сгіха  припівае:  „Чесг- 
нійшую  херувімь",  а  по  скбнченью  тон  пісни  входить 
вь  оло’арь,  а  хорь  співає  девяту  піснь  канона. 

По  9-бй  пісни  канона  слідує  зновь  мала  єктенія,  ко¬ 
тра  заключаеся  возгласомь:  „Яко  тя  хвалять  вся  сили  не¬ 
бесний".  —  Тьімь  заключаеся  канонь. 

Вь  Октоиху  находятся  на  кожду  Неділю  три  канони, 
нменно:  канонь  воскресньїй,  до  котрого  тронарей  припіваеся: 
„Слава  Господи  воскресенію  твоєму ",  канонь  крестовоскрес- 
ний  сь  припівомь:  „Слава  Г осподи  кресту  твоєму  и  воскре¬ 
сенію"  и  канонь  пресвятои  Богородиці  сь  припівомь: 
„Пресвятая  Госноже  Богородице  спаси  нась".  Котрії  зь 

*)  Катавасія  єсть  двояка:  одна,  котра  береся  тблько  по 
гдекотрихь  нісняхь  канона,  а  друга,  котра  береся  по  всіхь 
нісняхь  канона,  и  тая  називався  катавасіа  рядова.  Коли 
мався  брати  катавасія  рядова  каже  Типнкь  ст.  266  и  267. 

**)  Кондакь  (греч.  хоі/гах’ои,  Ьгсуісиїшп)  єсть  короткій 
викладь  таннства  праздинка  або  страстей  Мученика  я  заснуть 
Святого. 

***)  Ікось  (бть  огхбс,  образь)  єсть  піснь  церковна,  ко¬ 
тра  славу  и  значенье  праздинка,  або  похвалу  Святого  обшир- 
нійше  якь  кондакь  и  вь  образахь  висказуе.  —  Ікось  нахо- 
днтея  всегда  но  кондаку,  а  николи  не  читаеся  самь. 


тьіхь  канонбвь  належить  співати,  показує  устань*),  такь 
якь  и  тое,  що  на  неділю  випадає  такожь  канонь  Минем. 

в)  Світи  день. 

По  скбнченью  канона  и  по  малбй  єктеній  співався  на 
недільнбй Утрени  гри  рази:  „Снять  Господь  Богь  нашь", 
и  Світилень  або  ексапостиларій.  Називався  світи- 
лень  для  того,  що  вь  німь  просимо  Бога  о  просвіщеній; 
ексапостиларій  (котре  имя  світнднамь  недільним ь  от- 
вічае)  для  того,  що  вь  нихь  єсть  бесіда  о  висланню  Апосто- 
лбвь  на  проповідь  (бть  еЄайоотіХХш,  висилаю).  Инни  же  ви¬ 
водять  тое  нмя  зь  бтти,  що  вь  давньїхь  часахь  для  ихь  пі¬ 
нія  висилали  четця  на  середину  Церкви.**)  —  Світилни 
недільни  суть  випечатанії  вь  Октоиху,  ихь  єсть  11  и  по¬ 
одинокії  отвічають  евангеліамь  утренньїмь,  такь  що  винай¬ 
шовши  євангеліє  утренне  тьімь  самьімь  єсть  винайдений  и 
світилень.  При  світнлнахь  суть  такожь  стіхирьі  евангельски, 
котри  співаются  по  ряду  євангелій  утренньїхь  на  Слава  на 
Хвалите.  Изнятія  показує  типикь. 

г)  С т і х и р ьі  на  Хвалите. 

По  світилні  слідують  три  псальми  нменно:  пс.  148.: 
„Хвалите  Господа  сь  небесь",  пс.  149.:  „Воснойте  Господеви 
піснь  нову",  и  пс.  150.:  „Хвалите  Бога  во  святьіхь  его",  вь 
котрнхь  псальмахь  всі  розумнії  и  нерозумни  сотворенья  взи- 
ваютея,  щобьі  хвалили  Господа,  котрий  призрівь  на  не¬ 
вчасну  долю  упавшого  рода  людского,  опустивь  престоли 
своеи  вічнои  слави  н  нась  словомь  и  діломь  научивь,  якь 
ми  жити  повиннн,  щобьісьмо  сподобилися  гіринятія  до  тихь 
небесньїхь  хорбвь,  котрії  Бога  неперестанно  величають. 
Перши  два  стіхи  пс.  148  ого  співався  сь  додаткомь;  „Всякое 
дьіханіе  да  хвалить  Господа",  а  нрочи  стіхи  пс.  148-  и  149-ого 
читаеся  ажь  до  послідного  стіха:  „Сотворити  вь  ннхь  судь 
написань»,  котрий  сь  стіхами  пс.  150-ого  припіваеся  (при- 
співуеся)  до  стіхирь  на  хвалите,  такь  званьїхь  для  того,  що 
співаются  по  псальмі  начинаючбмея  бть  слова:  „Хвалите",  и 
содержачбмь  похвали  Господа.  Тьіхь  стіхирь  єсть  8,  и  до 
першихь  6  припіваютея  стіхи  псалма,  а  до  посліднихь  двохь 
стіхи  иечатани  вь  Октоиху.  Изнятія  показує  типикь.  На 
„слава"  береся  стіхира  евангельска  такь  названа  для  того, 
що  она  составлена  на  основі  євангелія,  котре  на  утрени  от- 
вітнон  неділі  читаеся,  а  на  „и  нині"  богороднчень:  „Пре- 
благословенна  есн  Богородице  Діво». 

*)  Зньїчан,  що  зь  кождои  пісни  співався  тблько  ірмось 
и  катавасіа,  можна  на  рбвни  поставити  сь  такимь  звичаемь,  ко¬ 
трий  цілий  канонь  онуїцае.  Ірмосьі  треба  співати,  а  тропари 
читати. 

**)  (лоагі,  ЕисЬо1о§іоп.  Рагіз  1647,  р.  57. 
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5.  ВеликеСдавословіесьектеніямииотпуетомь. 

Коли  хорт,  напинає  співати  богородичень  „Преблагосло- 
венна  есн“,  одівався  ієрей  вь  фєлонь,  ввіходить  передь  нарски 
двері  и  по  скбнченью  богородичиа  возглашае:  „Слава  тебі 
показавшему  намь  світь",  а  хорь  співає  велике  славословіе: 
„Слава  во  вьппнихь  Вогу“,  котре  заключае  трикратньїмь 
пініемь  „Святьій  Боже"  сь  славою.  ІІочатокь  того  славосло- 
вія  єсть  такій:  Вь  давни  часи,  коли  совершалося  всеночне 
бдініе  вь  повнбмь  значенню  того  слова,  а  утреня  напиналася 
по  пітоглашенію,  т.  е.  о  3.  годині  по  пбвночи,  продовжилося 
утренне  богослуженіе  до  схода  сонця,  и  власно  тогди,  коли 
зачало  свитати,  возглашавь  священнкь:  „Слава  тебі  пока- 
завшему  намь  світь“,  а  вірнн  воздавали  Богу  славу  нмномь: 
„Слава  во  вьішнихь  Богу"  начинаючимся  тьіми  словами,  ко- 
трьі.ми  Ангельї  обвістили  міру  явленіе  „світа  оть  світа*, 
единородного  Сьіна  божого  зь  Марій  Діви  вочоловічившогося. 

По  трисвятбмь  ієрей  бере  євангеліє  зь  тетрапода  и 
йде  вь  олтарь,  а  хорь  співає  тропарь  воскресний,  по  ко- 
трбмь  слідує  єктенія  сугубая*)  и  просительна,  и  великими 
отпустомь  заключаеся  утреня  недільна. 

§.  250. 

В)  Велика  утреня,  або  утреня  сЬ  поліелеемЬ. 

Велика  утреня  єсть  або  нолучена  сь  всеночннмь  бді- 
ніемь  або  ні.  Если  не  єсть  нолучена  сь  всеночньїмь  бді- 
иіемь,  то  напинався  тань  само  якь  и  утреня  недільна,  и  до  „Вогь 
Господь"  не  ма  ніякого  розличія;  если  же  бтирав.іяеся  все¬ 
ночне  бдініе,  то  заразь  по  благословенно  вечерні:  „Влагосло- 
веніе  Господнє"  не  ма  отпуста,  но  хорь  мовить:  „Именемь 
Господнимь  благослови  Отче"  и  ієрей  начннае  утреню  сла- 
вословіемь  св.  Тройці:  „Слава  святій",  и  дальше  бтпра- 
вляеся  тая  утреня  звьічайньїмь  рядомь. —  По  „Вогь  Господь" 
співався  тропарь  праздника  ведля  усгава,  потбмь  каеізмьі  сь 
сідалнами  праздника,  по  котрихь  слідує  по  лі е лей,  т.  е. 
избрани  стіхи  изь  псалма  134.:  п  Хвалите  имя  Господнє ",  и 
пс.  135.:  „Исповідайтеся  Господеви,  яко  благь".  Имя  полі- 
елей  походить  зь  бтти,  що  вь  тьіхь  стихахь  часто  повта- 
ряеся  слово  милбсть  по  гречески  єЯєос,  одже  поліелей  бть 
яоХіі с  —  многій,  а  е'Яєос  —  милбсть,  або  многомилостивень. 
Инни  виводять  тое  имя  бть  згоАбс  —  многій,  а  іХ.асом  —  єлей, 
для  того  що  тогди  засвічають  ббльше  лямпь  наповненихь 
оліомь  або  масломь. 

')  Ектенія  сугубая  (сугубь,  Дирріех),  т.  е.  молитва 
пьітреиала  або  удвоена,  по  котров  народь  якби  для  оказаньн 
больпіои  ревности  три  рази  „Господи  помилуй “  взиває. 


ІІо  поліелею  слідують  на  великбй  утрени  величанія 
праздника  або  Святого  печатани  при  кбнци  псалтиря.  По 
указу  типика  (ст.  19.)  если  велика  утреня  правится  сь  всеноч¬ 
ньїмь,  одівався  ієрей  вь  фєлонь,  отвнрае  царски  двері  и  ними 
виходить  передь  аналогій,  людямь  роздаются  свічки,  а  ієрей 
кадить  найперше  ікону  праздника  положену  на  анаголіи,  по- 
сімь  олтарь  и  цілу  церковь,  а  ставши  передь  аналогією  на¬ 
пинає  величаніе,  співаюьн  першій  стіхь,  котре  хорь  продов- 
жае.  По  скбнченью  величаній  входить  ієрей  вь  олтарь,  хорь 
читає  сідалень,н  співає  первин  антІФОньстепеннм  4-ого  гласа. 
ІІбдчась  того  паламарь  звонить  вь  великій  звбнь  и  слідує 
чтеніе  євангелія  праздннчного  звьічайньїмь  способомь.  По 
євангелію  читався  псаломь  „Помилуй  мя  Ноже",  а  по  припада¬ 
ючої'!  стіхирі  єктенія  літійна:  „Спаси  І>оже“  сь  возгласомь 
н  заразь  напинався  припадаючій  канонь  праздничньїй.  По  тре- 
тбії  піснії  канона  єсть  мала  ектеніа  и  сідалень  Святого  або 
инакой  праздника;  по  шестбй  нісни  зновь  мала  ектеніа  и 
кондакь  сь  ікосомь,  и  все  проче  бтправляеся  ажь  до  кбнця 
гакь  само,  якь  на  утрени  недільний.  Якій  канонь  п  т.  д. 
треба  брати,  указує  уставь. 

Велика  утреня  розличаеся  одже  бть  недільної!  тммь, 
що  если  єсть  сь  літіею,  не  має  моленій  за  Царя,  и  що  має  та- 
кожь  поліелей  н  величаніе. 

§■  251. 

Г)  Утреня  седмична . 

Утреня  седмична  бтправляеся  за  рядомь  такь  само,  якь 
недільна,  но  по  каоізмахь  и  сідалнахь  Октоиха  слідує  заразь 
пс.  50.:  „Помилуй  мя  Боже"  и  канонь,  котрий  заключаеся 
піснію  Богородиці:  „Достойно  єсть"  и  світилномь  днев- 
ньімь.  На  хвалите  не  ма  стіхирь,  и  для  того  псалмьі  148.,  149. 
н  150.  тблько  читаются,  по  котрьіхь  ієрей  ввіходить  передь 
царски  двері  вь  епітрахилн  и  мовить:  „Слава  тебі  показав¬ 
шему  намь  світь“,а  хорь  читае„Слава  во  вьпиннхь  Богу"  за  ря¬ 
домь,  и  ієрей  посімь  безпосередно  співає  єктенію  проситель- 
ну,  по  котрий  слідують  стіхирьі  на  стіховни.  По  сімь  слідує: 
„Благо  єсть  исповідагися  Господеви"  сь  трневятьімь  и  Отче 
нашь,  а  по  возгласі  іерейскбмь:  „Яко  твоє  єсть  царство" 
хорь  співає  тропарь  Святого  сь  Богородичньїмь  отпуститель- 
ньімь*)  при  кбнци  утрени,  и  сугубою  єктенією,  вь  котрий 
однакожь  два  перши  стіхи:  Гцемь  вси"  и  „Господи  вседер¬ 
жителю"  опущаются,  и  дневньїмь  отпустомь  заключаеся 
седмична  утреня. 

*)  Богородични  отпустительни  суть  один,  котрії  берутсн 
на  вечерни,  по  „Нині  отнуїцаешн,  а  другії  на  утрени.  Они  на- 
ХОДЯТСЯ  ВЬ  МІПіеи,  треФОЛОН  и  часослові. 
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Вь  с  у  б  бо  ту  бтправляеся  такожь  седмична  утреня,  но 
она  має  стіхирьі  на  хвалите,  для  чого  перши  два  стіхи  псальма 
148-ого  співаются,  и  сгіхирьі  на  етіховни;  впрочбмь  не  ро- 
зличаеся  бть  седмичнои  утрени. 

Примічаніе:  1.  Каеізмьі  читаются  на  утрени 
седмичнои  слідуючим!,  ІІОрНДКОМЬ:  І>  ь  понеділокь 
каоізма  4-  и  5-а,  во  вторникь  каоізма  7-  и  8-а,  вь  середу 
каоізма  10- и  11-а;  вь  четверь  каоізма  18-  и  14-а,  вь  іія- 
токь  каоізма  19-  и  20-а,  а  вь  субботу  каоізма  16-  и  17-а. 
Инакшій  рядь  каоізмь  ііринисанмй  на  великій  пбсть,  о  чомь 
на  своімь  місгци  буде  сказано.  (См.  Указь  о  псалтирі;.) 

2.  Поліелей  співався  ведля  указа  типика  (ст.  265.): 
а)  Но  всі  праздники  Господски,  богородични  и  нарочитьіхь 
Святьіхь,  вь  якій  ни  будь  день  они  прилучатсн,  а  потбмь  слі¬ 
дують  величанім  праздника  вьіпечатани  при  кбнци  нсалтьірн; 

в)  на  неділь ньі хь  утреняхь  начавши  бть  неділі  по  от- 
данію  воздвиженія  честного  креста  ажь  до  20-ого  Студня; 

г)  бть  отданія  праздника  Ногоявленін  во  всі  не¬ 
ділі  ажь  до  неділі  сьіропустнои,  а  вь  три  послідни  неділі 
передь  великимь  ностомь,  т.  е.  вь  неділю  о  блуднбмь  СЬІНІ, 
мясопустну  и  смропустну  співаются  по  поліелей  еще  стіхи 
изь  псальма  136.:  „На  рікахь  навилонскихь “  сь  аллилуіею 
красною.*)  Вь  прочи  Неділі  не  ма  поліелея,  тблько  если  при¬ 
паде  праздникь  або  поліелейньїй  Святьій. 

§.  252. 

Силіволичне  толкованье  утрени. 

Вечерне  богослуженіе  представило  намь  рождество  еди- 
нородного  Сьіна  божого,  а  утреня  представляє  дальшій  нере- 
бігь  діла  бткуиленя  рода  людского,  представляє  намь  Христа 
вь  его  молодбмь  віку  и  яко  учителя,  передь  котрьімь  МЬ1 
про  тое  вьісказуемь  наши  потреби,  и  славимо  и  величаємо 
его  діла  для  нашочо  спасеній  преднринятіи.  На  всеночнбмь 
бдінію  воздає  ієрей  по  вечернбмь  благословенію  св.  Тройци 
честь  и  славу  торжественньїмь  возглаеомь:  „Слава  святій*, 
потбмь  ведля  давного  звьічаю  світло,  котре  на  літій  було 
засвічене  сь  изнятіемь  однои  свічки  вь  олтари  и  світла  пе¬ 
редь  іконами  Снасителя  и  Богородиці,  загаїиуеся,  а  вь  той  ти- 
хбй  тьмі  дався  чути  голось  пісня  „Слава  во  вьішнихь  Ьогу“, 
котра  пригадує,  якь  по  рождесгві  Мессіи  Ангели  явилися  чу- 
ваючимь  вь  пбзнбй  ночи  настьірямь,  и  тьіми  словами  имь  ра- 
досгну  вість  принесли.  Почувши  тую  вість  ми  подббно  па- 

)  Слово  „красний*  означає  вь  книгахь  церковньїхь  тое, 
що  тор  же  с  тве  н  н  м  в ;  вь  тбмь  змислі  називався  в.  нр,  Ласха 
красною. 


стьірямь  прибігаемь  до  родившогося  Іисуса,  хотячи  ему  сь 
пастирями  поклонитися:  ноіцобьісьмо  могли  хвалу  его  достой¬ 
но  исповісти,  молимо  Бога  словами:  „Господи  устні  мои  от- 
верзешн",  іцобьі  бнь  освятіть  наши  уста  и  створіть  ихь  на 
дос'гойну  похвалу  Бога,  и  якобм  приближившися  до  Іисуса 
отвираемь  вь  шестонсалмію  передь  нимь  наши  серця,  бо  всі 
тій  псальми  несуть  що  инне, якь  розговорь  душі  розличньїми 
потребами  притисненои  сь  своимь  Спасителемь,  котрий 
прійшовь  єн  спасти  и  помиловати,  и  сь  Богомь  примирити. 
Вьісказавши  такь  вь  шестонсалмію  наши  сердечнн  гадки  и 
чувства  передь  Іисусомь.мьі  теперь  еще  разь  повтаряемь  тій 
прошенія  вь  иннбй  <і>ормі  вь  великбй  єктеній,  и  славимо 
Христа  піснію  „Богь  Господь  и  явися  намь“,  котра  єсть 
якби  продовженье  ііісни  ангельскои :  „Слава  во  вьішнихь 
Богу.  —  Тьімь  що  бть  возгласа:  „Слава  святій*  вь  Церкви 
єсть  світло  погашене,  представлявся  якь  Іисусь  Христось 
вь  молодбмь  віку  оставань  вь  тишині,  и  якь  бнь  ажь  вь 
12-бмь  р.  житья  удався  сь  Марією  и  св.  іоснфомь  до  Єруса¬ 
лима,  іцо  може  намь  прнгадовати  ніснь  степенна  або  анті- 
ч>оньі  степенни,  составлени  изь  тьіхь  псальмбвь,  котрії  Юдеи 
йдучи  до  храма  Іерусалимского  співали.  Межи  тьімь  велича¬ 
ємо  вь  тропаряхь  и  сідалнахь  и  инни  собьггія  зь  діла  бтку- 
пленья  рода  людского,  а  при  чтенію  євангелія  видимо  Христа 
виступившого  яко  учителя  вселеннои,  и  вь  слідуючбй  части 
Утрені  величаємо  и  славимо  все,  що  бнь  для  нашого  спасеній 
зділати  благоволіть,  и  такь  вь  протягу  цілон  утрені  духомь 
переходимо  ціле  туземске  житье  и  діланье  Спасителя,  ажь 
до  той  хвалі,  коли  невдячний  родь  людскій  постановіть 
Іисуса  убити. 

§  253. 

V.  Час  ьі. 

Нбдь  часами  розуміются  богослуженін,  котрії  бть 
найдавнійшнхь  вікбвь  вь  опреділени  часи  (години)  дня 
бтправлнлисн  (зр.  §.  237.).  Розличаемь  трояки  часи: 
а)  Новседневнн  або  звичайнії,  и)  царски,  г)  великопостни 
н  пасхальнії;  туть  буде  бесіда  о  першихь  двохь  родахь. 
Часбвь  єсть  чотири  изь  наведенои  вь  §.  237.  причини. 

А)  Часи  п  о  в  с  е  д  н  е  в  н  и. 

Тій  часи  состоять  изь  трехь  псальмбвь,  про  що  такожь 
часами  тринсальмньїми  називаю тся,  и  зь  молнтвь  церковньїхь. 

Чась  первьій  бтправляеся  ведля  устава  церковного  о 
першбй  церкопнбй,  т.  е.  о  Намібії  7-бй  годині  рано.  Служба 
часа  первого  начинаеся  началомь  обичнммь  (если  гоіі  чась 
не  получаеся  сь  утренею,  бо  тогди  начинаеся  бть  „Прійдите"), 
а  по  „ирійдите  поклонимся*  читався  три  псальми,  именно: 
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пс.  5.:  „Глаголи  моя  пнушн  Господи",  вь  погромі,  моли¬ 
мо  Нога,  щоби  вислухав!.  напій  молитви,  котрії  рано  до  него 
засилаємо,  щоби  покоривь  беззаконникові.,  и  воздвигнуні.  и 
потішивь  праведникові.;  погбмь  пс.  89.:  „Господи  прнбі- 
жище  биль  еси  намт.  вь  родь  и  роді.",  вь  котрбмь  ми 
найперше  исповідуемь  віру  вт.  Бога  Творца  и  Владику  міра  и 
часу  (ст.  2. — 4.),  згадуемь  за  минаембсть  нашого  житья  (5.  —  7.), 
котрои  причиною  єсть  гріхь  возбуджаючій  гнівь  божій 
(7. — 11.),  и  молимо  Бога  о  просвіщеній  (12)  и  прощенье 
(13. — 14.),  а  черезі»  тое  о  уділенье  намт.  его  святои  благодати. 
(15. 10.)  Дальше  читався  пс.  100.:  „Милость  и  с у д  ь  воспою 
тебіі  Господи",  ві.  котрбмь  Богу  торжественно  обіцюемо, 
що  всегда  и  всюди  будемо  свято  хоронити  заповіли  божи.  — 
По  третбмі.  псальмі;  читався  „слава  и  нині"  „аллилуіа  и 
„Госп.  помилуй"  3  рази,  а  на  „ слава “  береся  тропарі,  дня.  если 
уставь  іцо  инне  не  приказує,  а  на  „и  ннні“богородични  часа: 
„Что  тя  наречемь"  и  т.  д.,  посімь  трисвятеє  сь  Отче  наші., 
а  по  возгласі:  „Яко  твоє  єсть  Царство"  кондакь  дня,  и  40 
разі.  Господи  помилуй,  почбмь  ієрей  читає  молитву  св.  Васи¬ 
лів:  „Иже  на  всякое  время",  а  по  пісни  св.  Богородиці;, 
молитву:  „Христе  світеистинний",  и  мальїмь  отпустомь 
заключае  чахь  первин. 

Слідуючи  часи  бтправляются  таїсь  само,  а  нхь  составнн 
части  суть  таки  сами,  тблько  суть  ннни  псалми  и  молитви. 

Часі,  третій,  т.  е.  богослуженіе,  котре  колись  бтпра- 
влялося  о  3-бмь  або  наиібмь  9-бмь  часі,  начинаеся  началомь 
обичнимь,  и  по  „  пріидите  поклонимся"  має  гри  псальми  нменно: 
пс.  16.:  „Услиши  Господи  правду  мою",  котрий  содер- 
жить  молитву  Давида  о  вибавленье  изь  гоненій  черезь 
Савла,  и  вь  ній  покликуеся  на  свою  невиннбсть  и  на  збпсутье 
и  переворотнбсть  ворогбвь  (2.-8.),  и  каже,  що  Богь  тнмь  нро- 
славится,  если  ему  праведному  (вь  правді  явлшемуся)  допо¬ 
може  (8- — 15.);  пс.  24.:  „Кь  тебі  Господи  воздвигохь 
душу  мою"  єсть  сердечна,  проснтельна  и  нокорна  молитва, 
вь  котрбй  вь  узнанью  своеи  гріховности  молить  Бога  сь 
дітиннимь  упованіемь  о  помилованье;  —  пс.  50.:  „Помилуй 
мя  Боже"  єсть  молитва  щирого  покаянія,  вь  котрбмь  ви¬ 
знаємо  нашу  виновнбсть  (4.— 7.),и  просимо  о  прощеніе(1. — 9), 
и  обітницю  нового  славі  божбй  и  его  св.  службі  посвяченого 
житья.  ГІо  псальмахь  слідує  тропарь  Святого  сь  богородич- 
ньімь  часа,  а  но  Отче  напіь  кондакь  Святого,  дальше  якь  вь 
первбмь  часі,  и  при  кбнцн  молитва:  „Владико Боже  Отче  все¬ 
держителю". 

Чась  шестьій  давно  о  шестбмь  або  нашбмь  12.  часі 
вь  полуднє  бтправллнин,  має  слідуючи  три  псальми:  пс.  53.: 
„Боже  во  имя  твоє  спаси  мя"  єсть  сердечна  молитва  про- 
сительна  получена  сь  обітницею  вірно  служити  Богу  за  по¬ 


лу  чену  бть  него  помбчь;  —  пс. 54:  пВнуши  Боже  молитву 
мою",  вь  котрбмь  праведніїкь  зо  всіхь  сторонь  притис¬ 
нений  и  небезпеченьствамн  окружені.ій,  бть  своихь  другбвь 
и  знаемьіхь  опущений,  молить  Бога,  щоби  сохранивь  го  бгь 
такнхь  позорньїхь  другбвь  и  имь  взздавь  ведля  ихь  заслугь, 
и  свою  цілу  надію  вь  Бозі  покладає;  —  н  не.  90.:  „Живий 
вь  номощи  ви  шн  яг  о",  вь  котрбмь  внсказуеся  сила  упо- 
ванія  вь  Бозі  найперше  загально  (1.— 2.),  а  иотбмь  вьрозлич- 
ннхь  случаяхь,  котрії  гадки  заключае  го.іось  Божій  запев¬ 
няючій,  що  Богь  такого  чоловіка  вислухає,  изь  скорби  виба¬ 
вить  и  его  прославить.  Па  шестбмь  часі  читався  иотбмь 
тропарь  и  кондакь  храма,  н  при  кбнцн  молитва:  „Боже  и 
Господи  силь". 

Чась  ден  я  ти  іі  давно  о  9-бмь,  т.  е.  нашбмь  3.  часі  сь 
полудня бтправляньїй  має  слідуючи  три  псальми:  пс.83.  „Коль 
возлюбленна  селенія  твоя  Господи  еи.іь“есть  молитва 
проснтельна  (Давида  передь  Авессаломомь  утікаючого),  вь 
котрбй  висказуеся  сердечна  туга  за  селеніемь  божимь  (т.  е. 
Іер  усалимомь  нко  образомь  Церкви),  н  молитва  о  приверненье 
до  тихь  селеній;  —  не.  84.:  „Благо словиль  еси  Господи 
землю  твою"  есті,  благодареніе  за  маюче  совершитися  бт- 
купленье  сь  радосгньїмь  поглядом!»  на  его  преславно  плоди, 
а  не.  85.:  „Приклони  Господи  ухо  твоє"  єсть  молитва  о 
заступленье  протніть  ворогбвь  получена  сь  надією  просла¬ 
вленая. 

На  девятбмь  часі  береся  тропарь  и  кондакь  Святого,  а 
на  кбнци  молитва:  „Владико  Господи  Іисусе  Христе  Боже 
нашь",  котра,  такь  якь  н  молитви  инньїхь  часові.,  соединне 
вь  собі  моленія  и  прошенія  цілого  часа. 

В)  Ч  аси  царски. 

Оть  повседневнихь  часбвь  розличаютея  часи,  котри 
совершаются  вь  навечеріе  Рождесгва  Христового  и  Бого- 
яв.іенія,  и  вь  великій  Иятокь,  котри  назнваютея  часи  цар¬ 
ски,  для  того  такь  названи,  що  гречески  Цісарі  при  захо- 
нанью  особлившихь  обрядбвь  на  тій  часи  до  Церкви  йшли.  О 
тихь  часахь  буде  бесіда  на  своімь  містци  при  осмотрі  бого- 
служенія  цілого  року. 

§•  254. 

Символичне  толкованье  часовії. 

Если  увзгляднимо  содержанье  часбвь  и  чась,  коли  они 
ведля  устава  церковного  мають  совершатися,  то  найдемо  вь 
нихь  таке  символичне  значенье: 

Чась  пер  вий  содержить  кромі  сердечнои  утреннои 
молитви  згадку  на  тую  хвилю,  коли  Юдеи  постановивши 
Христа  убити,  вели  го  бть  КаіаФи  кь  Пилату,  звязанаго  яко 
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злодії п,  и  якь  тамь  Іисусь  судій  всего  міра  бт'ь  беззаконннхь 
архіереівь  и  старцей  юдейскихь  оклеветаннй,  абть  неправед¬ 
ного  судій  осуджень  оставь.  Для  того  читався  найперше  не. 
5-ий,  в'ь  котрбм'ь  о  ворогахь  Спаеителя,  котри  го  оклеве- 
■гали,  кажеся:  „Яко  ність  во  устніхь  их'ь  истинньї,  сердце 
ихь  суєтно.  Гробь  отверсть  гортань  ихь  (т.  е.  зь  их'ь  усть 
виходить  смрбдь,  т.  е.  ложь,  якь  зь  створеного  гроба),  язики 
своими  лжаху,  суди  имь  Боже“  (пс.  5.,  10.,  11.).  Вь  прочихь 
своихь  частяхь  содержить  той чась  молитву  ранну  о  просві- 
щеніе,  іцобнсьмо  намятаючи  на  минаембсть  нашого  житья 
ходили  на  пути  заповідей  божихь,  щоби  коли  настане  день 
вічности,  ми  дбеталися  до  града  Господня,  где  сами  тблько 
праведники  будуть  мати  містце  (пс.  100.). 

Чась  третій  пригадує  тую  хвилю,  коли  Христось  на 
суді  ІІилата  безчис.іени  поруганія,  заушенія  и  рани  иеретер- 
півь;  для  того  читався  пс.  16.,  вь  котрбмь  Пророкь  о  Христі 
говорить:  „Врази  моя  душу  мою  одержаиіа,  тукь  свой 
за  твори  ш  а  (т.  е  ихь  сердце  сталося  безь  чутья,  якь  тукь, 
с.  е.  товстбегь,  (сК),  уста  нхь  глагол аша  гординю  (т.  е. 
они  наспівалися  зь  мене  —  коли  Христа  вінцемь  терни¬ 
стим  увінчали,  очи  му  занизали  и  біючи  го  по  лици,  казали: 
проріш  намь  Христе,  кто  єсть  ударей  тя?).  Изгонліціи  мя 
нині  обидоша  мя,  очи  своя  возложиша  уклонити  на 
землю  (т.  е.  щоби  мене  знищити).  Об  Ліна  мя  яко  лев  ж  го¬ 
тові  на  лові,  и  яко  скимень  о  би  таяй  вь  т  а  й  н  н  х  ь  “ 
(т.  е.  онн  мя  обняли,  якь  льви,  котрії  веегда  суть  готови  на 
убійство,  II  ЯКО  СКИМНЬІ,  т.  е.  молоди  льви,  котри  не  могучи 
спуститися  на  свои  сили,  причаюются,  щоби  на  свою  жертву 
вь  отвітнбй  хвили  кинутися).  Вь  гретбмь  псальмі  50.  єсть 
такожь  молитва  о  иосланіе  св.  Духа,  понеже  о  тбмь  часі 
зійшовь  Духь  св.  на  Аиостолбвь. 

Чась  шестьій  єсть  посвячений  розмншлянью,  якь 
Іисусь  Христось  о  шестбй  годині  (т.  е.  вь  полуднє)  нісь 
свбй  кресть  н  бувь  ведень  на  роспятіе,  и  якь  его  на  кресгі 
пригкозди.іи  и  межи  двома  розббйниками  повісили,  якь  по- 
тбмь  розділили  его  ризи,  п  мимоходаїци  ругалися  зь  него, 
а  сь  ними  н  одеіп,  розббіїникь,  вкбнци  що  тогди  сталася  ве¬ 
лика  тьма.  Тій  мисли  находятся  вь  пеальмахь,  котри  на  тбмь 
часі  читаютея;  такь  показуеся  на  многихь  ворогбвь  Христа: 
,, Яко  чуждін  восташа  на  мя,  и  кріїщми  взискаша  душу  мою, 
и  не  предложиша  Бога  предь  собою “  (пс.  53.),  на  велику  тугу 
Христа,  о  котрбй  самь  казавь:  „Прискорбна  єсть  душа  моя“ 
словами:  п Сердце  моє  смятеся  во  мні,  и  страхь  смерти  на¬ 
паде  мя“  (пс.  54.,  5.),  на  мракь  при  смерти  Христа:  „Боязнь 
и  грепеть  прійде  на  мя  н  покрьі  мя  тма“  (пс.  54.,  6.),  на  тое, 
що  и  его  найблизши  други  его  оставили  и  его  виреклися,  а 
одень  го  нродавь:  „И  аще  би  ненавидяй  мя  на  мя  келеріче- 


валь,  укрилбихся  оть  него:  ти  же  человіче  равнодушне, вла¬ 
дико  мой,  и  знаєм  ий  мой.  И  же  -купно  наслаждался  ес.ли  со  мною 
брашень,  вь  дому  божіи  ходихомь  единомишленіемь“  (пс. 
54.,  13. — 15.),  и  на  великій  страхь,  котрий  завладівь  всею 
природою,  яко  и  на  счастье  гьіхь,  котри  вь  Бозі  помочи 
шукають  (пс.  90.). 

Чась  девятьій  наконець  пригадує  намь  послідни 
хвилі  Спаеителя,  его  смерть,  и  сошествіе  души  Спаеителя 
вь  адь.  Іисусь  Христось  совсршнвь  діло  бткуиленья,  для 
того  желае  вернути  до  селеній  вічнои  слави,  котрихь  кра¬ 
соту  и  величіе  описує  пс.  83-ій;  черезь  свою  смерть  бткупивь 
Христось  родь  людскій,  що  предсказуе  пс.  84-ий,  а  щоби  и 
усопшимь  бть  віка  праведникамь  обвістити  радостну  вість 
о  бткунленью,  сходить  душа  Спаеителя  вь  адь, зь  бтки  зновь 
виходить  и  вь  воскресенію  Христа  сьего  тіломь  соединяеся: 
„Яко  милость  твоя  велія  на  мні,  и  избавиль  еси  душу  мою 
оть  ада  преисподнійшагои  (пс.  85.,  13.). 

Точнійше  н  яснійше  єсть  тон  змьісль  часбвь  вмека- 
заний  вь  царскихь  чаеахь  великого  Пягка. 

Ксли  теперь  еіце  разь  поглянемо  на  символич- 
ний  змьісль  и  значенье  цілого  дневного  правила 
церковного,  то  видимо  вь  німь  представлену  исторію  со- 
творенья  н  бткуиленярода  людского.такь:  вечерня  переносить 
нась  мислями  вь  гін  давни  часи,  коли  Богь  чоловіка  со- 
творивь  н  его  вь  раю  поставивь,  показує  намь  дальше  наде- 
ніе  чоловіка  и  послідуючу  кару,  обітницю  Огкунителя,  при- 
готовленье  на  его  приходь  н  его  рождество;  повечоріє  и 
полунощницл  згадує  ббльше  за  наши  потреби,  утреня 
продовжне  дальше  исторію  діла  бткуиленья,  чась  первмй 
показує  намь  Христа  передь  неправедний  судь  поставленого, 
чась  третій  тогожь Христа  по  многихь  зневагахь  на  смерть 
осудженого,  чась  шостий  провадить  нась  на  Голгоеу,  где 
Христа  роспяли,  а  чась  девятнй  пригадує  намь  послідни 
хвилі  страждущого  Мессіи,  его  ногребеніе,  вь  адь  сошествіе 
и  прославлєніе. 

Примічаніе.  І.Сь  часами  бтправляеся  вь  тій  дни,  коли 
не  ма  літургій,  Обідниця  ведля  ряду  молитвослова.  Она 
називався  обідниця,  для  того  що  бтправляеся  місто  обідни, 
т.  е.  літургій:  називався  такожь  Изобразительними,  для 
того  що  изображае  літургію,  н  часомь  місто  літургій  бтпра¬ 
вляеся.  (О  єн  чині  см.  типикь  ст.  63.) 

2.  Междочасія  суть  чотири  служби,  котри  вь  мона- 
стирахь  межи  часами  бтправляютея,  и  якби  продовженье  ча¬ 
сбвь  составляють.  Ихь  составь  єсть  такій,  якь  н  часбвь. 

3.  Ведля  теперішнои  практики  не  бтправлнеся  кожде 
изь  наведених  і,  богослуженій  бтдільно,  но  соединяеся  ббльше 
разомь,  такь  що  на  три  рази  бтправляеся  ціле  правило  цер- 
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ковне,  и  тьімь  споеобомь  єсть  щодень  трояка  служба:  вечерна, 
утренна  и  днввна.  а)  Служба  вечерна  сосгоить  изь  девя- 
того  маса,  вечерні  н  новечерія;  в)  Слуніба  утренна  состо- 
игь  изь  полуноіцниці,  утрені  и  первого  часа,  а  г)  Служба 
дневна  состоить  изь  третого  и  шестого  часа  и  літургій, 
або  обідннці,  если  для  якои  будь  причини  літургія  не  бтпра- 
вляеся.  Изнятія  показує  уставь. 

4.  Суть  дни,  в-ь  котри  літургія  бтправляеся  сь 
вечернею,  именно:  а)  Літургія  св.  Іоанна  Златоуста 
бтправляеся  сь  вечерною  (т.  е.  по  вечерни)  тблько  на 
праздникь  Благовіщеній,  если  гой  праздникь  вьіпадае  на  сед- 
мичньій  день  св.Четьірдееятниці,  або  на  нонеділокь,  второкь, 
середу  або  нятокь  страстнон  седмиці,  в)  Літургія  св.  Ва- 
силія  бтправляеся  сь  вечерню:  вь  великій  четверть  и 
велику  субботу,  потбмь  вь  3.,  4.  и  5.  неділю  вел.  Поста, 
если  на  тій  дни  припадає  Благовіщеніе  и  вь  навечеріе  рож- 
дества  Христового  и  Богоявленія,  если  навечеріе  не  припадає 
на  субботу  або  неділю,  г)  Літургія  преждеосвящена 
всегда  бтправляеся  сь  вечернею,  бо  вечерня  єсть  головна 
часть  той  літургій. 

II.  ОтдЬль. 

Седмичне  Богослуженіе. 

§.  255. 

Пбдставою  И  Формою  цілого  богослуженія  єсть  богослу¬ 
женіе  дневне;  правило  церковне  дневне  повтаряеся  вь  своій 
головнбй  и  основнбй  части  во  всі  дни  цілого  року,  тблько  до 
него  або  додаются  отвітни  даному  дню  молитви,  або  содер- 
жанье  гдекотрихь  его  составньїхь  частей  перемінявся  от- 
вітно  до  намятки,  котра  вь  певний  день  совершаеся.  При 
осмотрі  богослуженія  седмичного  и  цілорочного  не  йде  про 
тое  о  описанье  Форми  богослуженія,  бо  тая  остае  все  одна, 
но  йде  о  описанье  и  о  опреділенье,  якимь  памяткамь  посвя- 
чени  суть  богослуженія,  котри  вь  протягу  седмиці  и  цілого 
року  совершаются. 

Вь  протягу  седмиці  єсть  богослуженіе  слідуючимь  спо- 
собомь  росположене: 

Неділя  єсть  посвячена  исключно  памяти  воскресенія 
Христового.  Всі  пісни  и  чтенія  прославляють  про  тое  во- 
скресеніе  Іисуса  Христа.  О  составі  богослуженія  була  вже 
вьісше  бесіда,  для  того  туть  буде  тблько  доповнительно 
сказано  о  особенностяхь  недільного  (и  прочихь  дней)  бого¬ 
служенія.  Вь  Субботу  вечерь  має  недільне  богослуженіе  7 


стнхірь  воскресньїхь,  зь  котрьіхь  чотири  нослідни  назива¬ 
йтеся  стнхірамн  аиатоліевьі  ми  для  того,  що  они  суть  со- 
став.іенн  бть  Анатолія  Патріарха  Царгородского,  жившого 
вь  5.  столітію,  або  н  о  с  точи  і.і  м  и ,  для  того,  що  гречееке 
слово  ачатоіг]  означає  востокь  (ЕисЬоІ.  Соагі  ра£.  58.);  имя 
сочнннтеля  остало  одже  перетолковане.  На  повечерію  єсть 
канонь  богороднчньїй,  на  нолунощницн  канонь  св.  Тройці, 
а  на  утрсни  суть  вь  окгоиху  гри  каноньї, именно:  воскресньїй 
крестовоскресниіі  и  богороднчньїй. 

Богослуженіе  Понеділка  посвячене  єсть  про- 
славленью  безплотньїхь  снль,  чому  отвічае  содержанье 
стнхірь  вечернихь,  и  особливо  канонь  утреній  Ангеламь. 
Бромі  того  богослуженіе  Понеділка  єсть  покаянне,  и  для 
того  на  вечерня  суть  три  стнхірьі  покаяннії  а  три  Ангеламь, 
а  на  утренп  два  канони,  покаянний  и  Ангеламь. 

В  о  Вгорни  кь  прославляє  Церковь  Пророкові.  яко 
найдавиійиінхь  слугь  божихь,  а  понеже  ведля  слбвь  Спа- 
сителя  найббльніін  нророкь  бувь  св.  Іоаннь  Предтеча,  для 
того  сей  день  особливо  памяти  того  Святого  посвячений. 
Богослуженіе  ссго  дня  має  зновь  стнхірь]  покаяннії  и  про¬ 
рочії,  и  два  каноньї:  покаянний  н  пророку. 

Вь  Середу  началися  стрясти  Іисуса  Христа,  для  того 
воспоминае  богослуженіе  сего  дня  страстн  Христовії,  н  Пре¬ 
чисту  Діву  Шарію,  котра  сь  Христомь  найболестнііипе  со- 
страдала.  Соотвітно  тому  суть  на  печернії  стнхірьі  страсгнн 
(або  крестнн)  и  богороднчнп,  а  на  утренн  канонь  кресту  н 
Богородиці!. 

Вь  Четверь  почитає  Церковь  намить  всіхь  Апосто- 
лбвь  н  ихь  наслідникбвь,  т.  е.  Святнтелей  вь  Лици  св.  Отца 
Николая  Чудотворця,  н  соотвітно  тому  суть  на  вечернп  стн- 
хірьі  Апостоламь  и  св.  Ииколаю,  а  на  утренн  канонь  Апосто- 
ламь  н  св.  Ньшолаю. 

Вь  Пятокь  перетерпівь  Христось  смерть  крестну, 
для  того  єсть  богослуженіе  сего  дня  посвячене  сграстямь 
Хрнстовьімь,  н  состраданію  Пресвятої!  Богородиці;  на  ве¬ 
черяй  суть  стихірьі  крестнн  н  богороднчнп,  а  на  утренн  ка- 
ііонь  кресту  и  Богородиця. 

Вь  Субботу  паконець  представляє  Церковь  восно- 
мннаючп  совершенье  всего  сотворенья,  гой  счасливьііі 
снокбй,  якій  нась  во  вічности  чекає,  если  на  сімь  світі 
праведно  ведля  заповідеіі  божихь  жити  будемо.  Щоби  нась 
до  такого  праведного  житья  заохотити,  воспоминае  н  почи  тає 
вь  сей  день  всіхь  св.  Угодникбвь  божихь,  котри  но  правед- 
нбй  боро  і  вь  царстві  божбмь  перебувають,  и  поминає  та- 
кожь  души  всіхь  вь  надежді  воскресенія  усопшихь,  щоби 
н  нхь  іірннявь  Богь  вь  селенія  Святьіхь.  Соотвітно  тому 
суть  на  вечернн  стихірьі  Свягьімь  и  усоншимь,  а  на  утренн 
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канонь  Святьім'ь  и  усошнимь.  На  утрени  субботнбй  замі- 
чагельно  и  тое,  що  она  має  стихірьі  на  хвалите,  и  стихірьі 
на  стіховни. 

Вь  кождьпі  день  береся  кромі  наведеного  богослуженія 
находячогося  вь  Октоиху  такожь  служба  припадаючого  Свя- 
лого  зь  минем  або  ТреФОлоя,  або  припадаючого  Праздника, 
о  чбмь  поучає  типикь,  до  котрого  бтсьілаю. 


III.  Отдї.л'ь. 

ЦЬлорочне  Богослуженіе. 

§.  256. 

Идеа  а  подЬлЬ. 

Идеа  цілорочного  богослуженія  єсть  тая  сама,  що  и 
богослуженія  щоденного,  именно  представленье  и  просла¬ 
влень»  діла  бткупленья  рода  людского.  До  той  идеи  бтно- 
сятся  всі  церковнії  обрядм  и  молитвьі,  котрн  на  основі  пра¬ 
вила  дневного  вь  протягу  цілого  року  совершаются,  тая  идеа 
єсть  мовбьі  духь,  котрий  всб  провадить  и  оживотворяє. 
Дневне  правило  церковне  представляє  намь  діло  бткупленья 
рода  людского  вь  головнихь  чертахь,  а  богослуженіе  ціло- 
рбчне  представляє  н  поясняє  тоежь  всесгоронно  и  почастно. 

Богослуженіе  цілорбчне  стоіггь  вь  тіенбй  звязи  сь  со- 
ставомь  року  церковного,  або  властиво  одно  бть  другого  за- 
висить,  для  того  отвітно  до  поділа  року  церковного  на  не- 
двнжимн  н  движими  нраздники  ділимо  росправу  о  цілороч- 
нбмь  богослуженію  на  дві  главьі: 

Перша  глава:  О  богослуженію  недвижимихь 
праздникбвь. 

Друга  глава:  О  богослуженію  движимьіхь  празд¬ 
никбвь. 


І.  ГЛАВА. 


О  богослуженію  недвижимихь  праздникбвь. 


§.  257. 

ПодЬлЬ  недвижимихь  праздникбвь. 

Кождьій  день  року  церковного  єсть  посвячений  намяти 
певного  Святого  або  якого  собьітія  зь  діла  бткупленья  рода 
людского,  и  соотвітно  тьімь  воспоминаніямь  єсть  такожь 
богослуженіе  кождого  дня  росноложене.  Ведля  того  ділитея 


богослуженіе  цілого  року  на  слідуючи  роди:  а)  Бого¬ 
служеніе  малого  або  не п раз д ну е мого  Святого; 
в)  богослуженіе  малого  праздника;  г)  богослуженіе  серед- 
ного  праздника;  ^  богослуженіе  великого  праздника. 
Вь  тбмь  порядку  розсмотримо  богослуженіе  цілого  року  вь 
загалі, бтсьі лаючи  вгірочбмь  для  близшого  поученая  до  типика. 

§.258. 

А)  Богослуженіе  малого  або  невроз  дну  е  мого  Святого. 

Дни,  на  котрії  таке  богослуженіе  припадає,  не  мають 
вь  міеяцослові  находячбмея  вь  Минеи,  ТреФолои,  Часослові 
и Молитвослові  ніякого  знака,  и  характеристична  ознака  сего 
богослуженія  єсть,  що  оно  має  на  вечерни  на  „Господи  воз 
звахь“  три  стихірьг,  а  на  утрени  на  кождбй  гііснн  канона  но 
4.  тропарі;  єсть  то  одже  найменьше  торжественне  богослу¬ 
женіе,  котре  впрочбмь  ведля  устава  соеднняеся  всегда  сь 
инньїми  богослуженіями. 


§.  259. 

В)  Богослуженіе  мальїхЬ  праздникбвь. 

Тій  нраздники  суть  двоякого  рода,  и  вь  Часо¬ 
слові*)  суть  означени  трема  точками  сь  гюлукрутомь  зь  пра¬ 
вом  або  зь  лівои  сторони,  а)  Тій  мали  п р аз д  н  и  к и,  ко¬ 
трії  суть  вь  часослові  означени  трема  точками  сь 
полукрутомь  бть  лівои  сторони,  т.  е,  такнмь  знакомь(.\ 
мають  на  вечерни  каеизму  обичну,  на  „Господи  воззвахь“ 
стихірьі  на  6,  а  на  утрени  канонь  на  6.  и  велике  славословіе, 
т.  е.  пісні,  „Слава  во  вьішнихь  Богу“  співаеся,  и  кбнчитея 
трисвятьімь,  якь  на  великбй  утрени,  и  тій  нраздники  назива- 
ютея  вь  уставі:  „Святими  сь  славословіемь  великимь“. 

'Гаки  нраздники  суть  слідуючи  два:  1.  ІІамять 
обновленій  храма  евлгаго  Хріста  и  Бога  нашего 
воскресенія  дня  13.  Сегітемврія.  Храмь  о  когрбмь  туть 
бесіда,  бувь  виставлений  на  Голгоеі,  а  его  обнов.іеніе  або 
освяіценіе  бтбулося  ибдь  Імп.  Константиномь  В.  р.  335.  — 
2.  Зачатіе  честнаго  и  славного  Пророка  предтечі!  и 
Брест.  Г о с н.  Іоанна.  Прочи  суть  до  инньїхь  розрядбвь 
причислсни.  в)  Тій  мали  праздники,  котрії  вь  часослові 
суть  означени  трема  точками  сь  полукругомь  бть  гіравои 
сторони,  т.  е.  знаком ь  .'.)  мають  на  вечерни  на  „Господи 

*)  Вьіданья  Львбвского  зь  р.  1837,  зр.  листь  339,  „о  зна- 
менінхь*.  Вь  молитвословахь,  вь  Минеи  и  вь  'ГреФОлон  не  ма 
•гихь  знакбвь,  що  особливо  вь  молитвослові  було  би  дуже 
желательно. 
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воззвахь"  стихіри  па  0,  а  на  утрени  каноні.  такожь  на  б  н 
мале  сдавословіе,  т.  е.  піснь  пСдава  во  вишннхь"  читався 
безь  трисвятого.  ТьіХ'ь  иа.ііііх  ь  нраздникбвь  єсть  ббдь- 
ш  е,  именно:  1.  Предпразденьство  рождества  пресв.  Вогоро- 
дицю  7.  Сеігг.  —  2.  Св.  и  нраведньїх'ь  Вогоотець  Іоакіма  н 
Ліні ьі  9.  Сент.  —  3.  Св.  ведикомученицьі  Еуфиміи  постра- 
давшои  мученическу  смерть  р.  288  дня  10.  Септ.  —  4.  Св. 
ВМ.  Еуставія  Плакідьі  дня  20.  Сеігг.  Онь  бувь  воєвода 
Римскій,  н  пострадавь  її.  96.  —  5.  Св.  первомученицн  0екльі 
дня  24.  Сент.  Она  була  навернена  черезь  св.  Ан.  Павла,  и  по 
довгбмь  віку  и  сграданіяхь  перетерпіла  мученическу  смерть. 

—  б.Преп.  О.  нашего  Киріака  отшелника  дня  29.  Септ.  Киріакь 
бувь  родомь  Коринтіанинь,  живь  за  часбвь  Імп.  Оеодозія 
малого,  вступивт.  до  монастиря  и  живі,  побожно  109  літі.. 

—  7.  Св.  Григорія  великія  Арменіи  (дня  30.  Септ.);  живь  за 

Імп.  Діоклетіана.бувьсродніїкь  царю  Арменскому,  оставь  но  при 
казу  Тіридата  царя  Арменского  увязненьїіі  и  ажь  но  15  лі- 
•гахь  вьшу іценьїй.  —  8.  Св.  свяіценомученика  Кинріана 

(2.  Окт.);  пострадавь  яко  Епискоігь  за  іміі.  Декія  р.  247.  — 
9.  Св.  свяіценомуч.  Діонисія  ареопагіта  (3.  Окт.);  мужь  ро¬ 
зумніли,  богатьій  н  славний,  наверненьїіі  черезь  с.  Ан.  Павла, 
оставь  Епнскопомь,  а  потбм  ь  р.  98  мечомь  его  стяли.  —  10. 
Св.  ММ.  Сергія  н  Вакха  (7.  Окт.),  нострадавшихь  пбдь  Імп. 
Максиміаномь  р.  288.  —  11.  Св.  ВМ.  Артемія  (20.  Окт.),  но.- 
страдавшого  пбдь  Імп.  ІО.ііаномь  Отстунникомь  р.  344.  —  12. 
Нреп.  О.  І.іаріона  В.  ум.  325.  —  13.  ІІреи.  О.  Іоаннікія  В. 
(4.  Нов.),  котрий  живь  94  літі,  н  умерь  вь  свптости  за  па- 
нованья  Михайла  и  Оеодорьі.  —  14.  Св.  О.  Павла  АЕ.  ІІон- 
стантіня  града,  исповідника  (6.  Нов.);  живь  за  іміі.  Констан- 
тія,  и  оставь  бть  Аріанбвь  его  власньїмь  омоФоромь  заду¬ 
шений.  —  15.  Св.  О.  Іоанна  11а  гр.  Алаксандрійскаго  милости- 
ваго  (12.  Нов.);  живь  за  іміі.  Ііраклін.  —  16.  Св.  ВМ.  Іакова 
Иерсянина  (27.  Нов.),  замученого  р.380  по  приказу  персійского 
царя  Изгирда.  —  17.  ІІреи.  О.  Спнридона  чудотворна,  Ен. 
Тримнчййскаго  (12.  Дек.)  живь  за  часбвь  Константна  В., 
бувь  настьіремь,  но  по  смерти  своен  жени  поставлень  Еии- 
скопомь,  прославився  многими  чудами.  —  18.  Предиразден- 
ство  ІТрогвкщеніп  (2.  Пнуар.)  —  19.  ІІреи.  ОО.  Павла  Оивеи- 
скаго  н  Іоанна  куіцника  (15.  Пнуар.).  Павель  бувь  першій 
пустиножитель,  умерь  р.  343;  а  св.  Іоаннь  живь  за  Імп.  Льва 
Великого,  иострижень  вь  монастнри  неусьіиаіоїцихь,  умерь 
но  многихь  терніпінхь  вь  домі  огца  своего.  —  20.  Св.  Сіме- 
она  богопріимца  и  Анньї  пророчицьі  (3.  Фебр.),  знаемнхь  зь 
св.  письма. —  21.  Св  ВМ.  Оеодора  страгилата  (8.  Фебр.);  жив  ь 
за  нанованья  Константна  В.,  мученическу  смерть  претер- 
півь  черезь  бгсіченье  голови.  —  22.  Св.  ВМ.  Оедора  ти* 
рона  (17.  Фебр.);  пострадавь  пбдь  Імп.  Максіміаномь.  — 


23.  Соборь  св.  Арх.  Гавріила  (26.  Марта).  —  24.  Св.  О.  Аеаназія 
вел.  Па  гр.  Александрійскаго  (2.  Мая);  умерь  но  премногихь 
трудахь  р.  358.  —  25.  Воспоминаніе  на  небеси  явліиагося 
знаменія  честного  креста,  вь  граді  Іерусалнмі  (7.  Мая).  Тое 
явленіе  св.  креста  сталося  р.  338  вь  самь  праздникь  Соше- 
ствія  св.  Духа  тьімь  способомь,  іцо  кресть  звіздами  пред¬ 
ставлений  явився  бть  міста  лобного  ажь  до  горн  едеонскон. 
—  26.  Св.  О.  Епіфпнія  Еп.  кипрскаго,  и  Германа  патр.  Кон¬ 
стант  (12.  Мая.).  ЕшіФаній  живь  за  Імп.  Онорія  и  Аркадія, 
синь  бідного  селянина  вступивь  вь  монастьірь,  оставь  по- 
тбмь  Епискоііомь  и  умерь  р.  394.  Гер.мань  же  живь  за  ча¬ 
сбвь  Імп.  Анастасія,  боровся  сь  иконоборцлми.  —  27.  Іір.  О. 
Нахо.мія  всл.  (15.  Мая);  живь  за  Імп.  Константна  В.  родомь 
Егинтянинь,  зь  жовніра  стався  монахомь,  основавь  вь 
Египті  монастирі»  званий  Тавенесія,  вь  котрбмь  було  700 
монахбвь.  —  28.  Іір.  О.  Симеона,  иже  на  дивній  горі  (24.  Мая), 
родомь  зь  Антіохіи  Сирійскои,  живь  за  нанованья  Анастасія 
Диккороса,  перебувь  на  стовпі  45  діть,  умерь  р.  560.  — 

29.  Св.  ВМ.  Оеодора  стратилата  (8.  ІОнія)  на  памятку  пере- 
несенья  мощей  того  Святого  бть  Іракліи  вь  Евхаити.  — 

30.  Св.  О.  Кирилла  АЕ.  александрійского  (9.  Юніл);  живь  вь 
часі  третого  вселеньского  Собора,  умерь  436.  —  31.  ІІрене- 
сеніе  мощей  св.  чудотворцевь  безсребренниковь  Кира  и 
Іоанна  (28.  Юнія),  котре  сталося  р.  392.  —  32.  Св.  безср. 
Космьі  и  Даміана  вь  Гимі  мучившихся  (1.  Юлія)  р.  276  вь 
царство  Каріна.  — 33.  Св.  М.  ІІрокопія  (8.  Юлія);  перетерпів!» 
за  часбвь  Діоклетіана.  —  34.  Предпразденьство  пронсхожденія 
честного  н  животворящаго  креста  Господня  (Зі.  Юлія).  — 

35.  Предпразденьство  преображенія  Господня  (5.  Августа).  — 

36.  Предпразденьство  Успенія  Преси  Вогородици  (14.  Авг.  — 

37.  Возвраіценіе  мощей  св.  Ап.  Варполомеа  (2.5.  Авг.  оть 
Липарска  острова  вьградь  Минекдь  р.  825.*)  —  Всі  тій  малій 
праздннки  називаются  вь  уставі  „Святими  на  шесть“  або 
„іиестеричньїмн  Святими",  або:  „Святій  поемьпі  на  шесть“. 

§.  260. 

Г)  Богослуженіе  серсднихЬ  праздникбвіі. 

Тій  праздннки  суть  вь  книгахь  церковнихь  означенії 
знакомь  малого  креста  Д-,  н  они  мають  на  вечерни  „Влажень 
мужь«  первин  антіФОнь,  на  „Господи  воззвахь"  стихіри  на 
6,  або  часомь  на  8,  три  паремія  и  стихіри  на  стнховни.  На 
утрени  мають  ноліелей  и  євангеліє,  канонь  на  8  н  велике 
сл&вословіе.  Тій  праздннки  називаются  вь  уставі  „Святими 
поліелейньїмн"  або  лСвятіи,  н.мущіи  ноліелей". 

*)  'Гін  малій  праздннки  остали  туть  наведенії  для  того,  що 
ні.  молитвослопах’Ь  не  суть  належите  означенії. 
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Середнихь  праздникбвь  єсть  больше  число,  и 
тугь  будуть  тблько  гдекотри  або  меньше  знаеми  або  важ¬ 
нівши  наведени,  т акг:  Начало  Інди кта,  си річь  поваго 
літа  (1.  Сент).  Имя  нндикть  (іпбісііо)  єсть  латиньске  и 
походить  зь  часбвь  Римскихь  Цісарей.  Есть  то  періодь 
15  літній,  котрий  ділився  на  три  части  (Іизігит),  ведля  ко- 
трьіхь  Римляне  своимь  пбдданнмь  податки  (дань)  обчисляли  и 
ТІИЖЬ  вь  першихь  дняхь  кождого  нятилітія  собирали.  Цер- 
ковь  св.  начинае  в  ь  сей  день  новий  рбкь,  понеже  вь  сей  день 
прійшовь  Христось  вь  святилище  Юдейске,  и  взявши  книгу 
пророка  Исаіи,  чнтавь  зь  неи  містце,  где  есть  написано: 
„Нині  літо  Господнє  пріятно".  Вь  той  день  приносить  Цер- 
ковь  такожь  благодареніе  Богу  о  илодахь  земнихь  минувшого 
ліга,  и  модится,  щоби  намь  Богь  и  вь  будуїци  літа  уділявь 
плоди  земни.  —  Иокровь  пресвятия  Владичицьі  нашея 
Богородицн  и  присно  Діви  Марій  (1.  Окт.)  постановле¬ 
ний  на  памятку  того,  що  св.  Андрей  юродивий  и  его  ученикь 
ЕпиФаній  вь  часі  всеночного  бдінія  1.  Окг.  1309  виділи  вь 
Царгороді  вь  Влахернскбмь  храмі  вь  воздухахь  Матерь 
божу  сь  Пророками,  Апостолами  и  Ангелами,  молящуся  о  мірі 
и  своимь  иокровомь  (омоФоромь)  покриваючу  христіянь. 
Тогди  напали  Сарацени  Грекбвь  и  много  прикростей  имь  ро¬ 
били,  но  коли  Греки  дозналися  о  тбмь  явленью,  скріпилася 
ихь  бтвага  и  вь  короткбмь  часі  остали  Сарацени  прогнаний. 
Сей  праздникь  обходжено  у  нась  перше  торжественно,  но  те- 
перь  есть  тблько  праздникь  церковний.  Подошеніечестння 
Ризи  пресв.  Нладьічицьі  нашея  Богородицн  вь  Вла- 
х  е  р  н  і  (2.  Юлія).  Риза  пресвятои  Богородиці  остала  поло¬ 
жена  р.  443  вь  Влахерні.  Влахерна  есть  містце  вь  Царгороді 
на  березі  морскои  пристани,  назване  бть  Блахернн,  воєводи 
Скитского,  котрий  на  тбмь  містци  оставь  убитий,  где  при¬ 
стань  и  Церковь  Пресв.  Богородиці  виставивь.  Вь  той  Церкви 
зложена  була  риза  Матери  божои.  —  Происхожденіе  чест- 
нихь  дверь  чести  аго  н  ж  нвотворящаго  Бреста  (1. 
Августа).  Происхожденіе  або  винось  св.  креста  бтправлялос.я 
вь  Царгороді  такь,  що  св.  кресть  виносили  зь  імператорскои 
палати  до  великого  храма  св.  Софіи,  и  при  тб.мь  совершалося 
освяченье  води,  потбмь  обходили  сь  тьшь  кресто.мь  черезь  15 
дней  по  улицяхь  города,  а  потбмь  бтносили  го  зновь  до  імнера- 
торскои  столиці.  Той  обрядь  совершали  для  того,  щоби  умо¬ 
лити  Бога  о  номбчь  для  недужннхь,  котрихь  число  вь  тбмь 
місяци  було  незвичайно  велике.Богослуженіесего  дня  має  многи 
отличія:  Передь  вечернею  кладеся  кресть  устроений  зе¬ 
леними  рослинами  на  жертвеннику,  а  по  вечерни  бере  го  свя- 
іценикь  и  переносить  на  престоль,  где  го  оставляє  до  сліду¬ 
ючого  дня.  На  утрени  пбдчась  великого  Славословія  приходить 
ієрей  сь  кадиломь  кь  святому  престолу,  кадить  престоль  и 


св.  кресть,  бере  кресть  на  голову  и  виходить  сіверними 
дверми  зь  олтаря  за  свіїценосцнми,  котрії  несуть  и  кадило, 
и  стоить  передь  царскими  дверми,  доки  не  скбнчится  трисви- 
гое.  По  скбнчснью  трисвятого  возглашае:  „Премудросгь,  про¬ 
сти",  хорь  співає  „Спаси  Господи  люди  твоя",  а  ієрей  йде 
ко  аналогію,  на  котрб.мь  кладе  св.  кресть,  и  на  около  кадить. 
Носімь  совершае  освященіе  води  по  указу  Требника,  покло- 
неніе  св.  кресту  и  заключеніе  Утрени.  Кресть  остае  на  ана¬ 
логію  тблько  черезь  одень  день,  а  вь  вечерь  вносится  вь 
олтарь,  пбдчась  чого  півці  співають  гропарь :  Спаси  Го¬ 
споди  люди  твоя"  и  кондакь:  „Бознесийся  на  кресть  волею". 
Оть  сего  дня  начинаеся  якоби  празднованье  животворящому 
кресту,  бо  співався  катавасія:  „Кресть  начертавь  Мойсей" 
ажь  до  отданія  праздника  „Воздвиженія"  сь  изнятіемь  дней 
нопразденьства  Преображенія  н  предпразденьства  и  попраз- 
деньства  Успенія  пресв.  Богородиці.  Вь  сей  день  начинаеся 
такожь  пбсть  успеньскій, 

Оть  Едеса  пренесеніе  вь  Константінь  градь 
нерукотвореннаго  Образа  Господа  нашего  Іисуса 
Христа,  рекше  святаго  Убруса  (16.  Августа).  Исторія 
того  образа  есть  ведля  преданія  така:  Авгарь,  царь  Едесскій, 
тяжко  занедужавшій  пбславь  Ананію  ко  Іисусу  Христу  сь 
прошеніемь,  щоби  его  исціливь.  Ананія  бувь  живописець,  и 
ему  прнказавь  Авгарь  изобразити  лице  Іисусове,  но  бнь  того 
не  мбгь  зробити  ;  тогди  Іисусь  Христось  видячи  его  даремний 
трудь,  велівь  подати  собі  воду  до  умитья,  а  коли  отерь  своє 
лице,  остало  на  обрусі  (ручнику)  изображене  лице  Іисуса 
Христа.  Той  обрусь  оставь  пбсланий  Авгару,  а  бнь  силою 
благодати  божои  виздоровівь.  На  тбмь  обрусі  були  вьши- 
сани  слова:  „Божіе  видініе,  божественнеє  чудо".  Авгара  окре- 
стивь  посімь  Аиостоль  ваддей,  а  той  царь  поставивь  той 
образь  надь  вратами  города  Едесси,  сь  надписомь:  „Христе 
Боже,  иже  на  ти  надіяйся,  никогдаже  отщетится".  По  дов- 
гбмь  часі,  коли  вь  Едессі  идолопоклонники  хотіли  той  образь 
скинути,  замуровавь  го  Епископь  Едесскій  поставивши 
передь  нимь  горящу  свічку.  Вь  пбзнійшихь  вікахь  хотівь 
ІІерзійскін  король  Хозроесь  и ліпити  Едессу;  тогди  мала  якась 
побожна  жена  видініе,  вь  слідствіе  котрого  Епископь 
Едесскій  бткрнвь  той  образь  и  кь  великому  удивленью  най- 
шовь  передь  нимь  свічку  горящу,  а  за  помочію  Бога  остали 
вороги  побити  и  городь,  спасений.  Наконець  оставь  той 
образь  за  стараньемь  Імп.  Романа  вь  10.  столітію  сь  вели¬ 
кою  честію  зь  Едесси  до  Царгорода  перенесений  и  вь  храмі 
пресв.  Діви,  названои  Фара,  зложений.  Такь  оповідає  преда- 
ніе  о  тбмь  образі,  но  исторично  тое  не  можна  доказати. 

Положеніе  честнаго  пояса  пресвятия  Богоро- 
дицьі  (31.  Августа).  Ведля  преданія  иереходивь  поясь  пресвя- 
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тон  Діви  по  єн  смерти  зі  руні  до  рукі  хриетіяні.  Ві  5. 
столітію  оставі  той  поясі  нзь  Іерусалнма  пі  Царгороді  пе¬ 
ренесений.  В'Ь  10.  ст.  мала  греческа  Імператриця  Зоя,  жена 
Іип.  Льва  фидософз,  котра  довго  слабовала,  видініе,  що  она 
внздоропіе,  если  на  ню  буде  положені  поясі  пресв.  Богоро¬ 
диці,  іцо  и  сталося.  Потбмь  оставі  той  поясі  знові  ві  золо¬ 
тий  ковчегі  ві  Халкопратінскбмі  храмі  Богоматери  поло¬ 
жений.  Тое  сталося  ведля  примічанія  нашого  Часослова  р. 
942,  но  тогди  вже  не  живі  Імн.  Леві  фнлософі. 

Д)  Богослуженіе  великих?)  ІТраздник6в7>. 

§•  261. 

Характеристични  ознаки  богослуженія  тихі  празд- 
ннкбві.ІІред-  и  Попразденьство.  Отданіе  ГІраздника. 

Великії  праздникн  (вичнсленн  висше  ві  §§.  160.,  161. 
и  162.)  суть  вь  місяцословахь  означенн  окруженнмі  кре- 
стомі  (+),  а  надписи  суть  звичайно  червоними  (красними)  бу¬ 
квами  печатани. 

Всі  тін  праздникн  мають  велику  вечерню  сі  всенощ- 
ііьімі.  Они  ділятся  на  праздникн  Господски,  Богородични  н 
нарочитим  Святнхі,  а  ві  нхі  богослуженію  заходнті  тое 
розличіе,  що  если  праздникі  Господскін  случится  ві  неділю, 
то  служба  воскресна  зовсімі  оставлявся  и  береся  тблько 
служба  ГІраздника;  если  же  на  неділю  припаде  праздникі  бо- 
городичний  або  нарочитого  Святого,  то  береся  служба  вос¬ 
кресна  сі  службою  припадаючого  праздника.  —  Великії 
праздникн  маюті  дальше  пре диразденьство  и  ііопраз- 
деньство,  т.  е.  богослуженіе  тихі  праздннкбві  не  ограни- 
чаеся  на  самі  день  праздника,  но  оно  ростягаеся  на  попере¬ 
джаючи  и  посліду ючи  дни.  ІІредпразденьство  приготовляє 
насі  на  достойне  празднованье  самого  праздника,  молитви  її 
пісни  предпразденьства  суть  якоби  пророчества  предсказуючн 
самі  праздникі.  Всі  велнкн  праздникн  мають  порядочно  по 
одному  дню  предпразденьства,  тблько  праздникі  Рождества 
Христового  має  пягь,  а  праздникі  Богоявленія  чотири  днн 
предпразденьства*).  Одені  великій  праздникі,  нменно;  „Обрі- 
заніе  Господнє"  не  має  предпразденьства. 

П  опразденьство  єсть  продовженье  праздника.  Оно 
состоиті  при  многихі  праздникахі  ві  тб.мі,  що  ві  першій 
день  по  празднику  нрославляются  и  почитаются  участники 
собнтія  ві  день  праздника  воспоминаного.  Такі  н.  пр.  по 
Рождестві  Христовбмі  обходится  праздникі:  „Соборі  Пре- 

*)  Середин  праздникн  не  мають  предпразденьства,  сь  из- 
нятіемь  праздника  мроисхождеііія  честнаго  креста  (1.  Лнг.),  ко¬ 
трий  має  одень  день  предразденьстна. 


святня  Богородицю",  по  Боговвлснію:  „Соборі  св.  Брест. 
Іоанна“,  по  Срітенію  совершаесл  намить  св.  Сімеона  Бого- 
пріимца  и  нророчици  Анни;  по  благовіщеній)  соборі  св. 
Архістратига  Гаврінла.  Ві  тій  дни  поііразденьственни  про- 
довжаеся  нрославленье  собнтія  воспоминаного  ві  день  самого 
праздника,  а  число  тихі  дней  не  єсть  всегда  однакове,  но 
часом!  меньше  а  часомі  ббльше.  Такі  єсть  дней  попраз- 
деньства:  одені  день,  по  Благовіщенію  пресвятия  Бого- 
родици;  або  чотири  дни,  но  Рождестві  Богородицю  и  Вхо¬ 
ді  Богородицю  ві  храмі;  або  шість  но  Рождестві  Христо- 
вбмі ;  або  сімь  по  Воздвиженіи  честнаго  креста,  и  по  Пре- 
ображеніи  Господнемі;  або  бсімь  по  Богоявленію  и  по  Успе- 
нію  пресв.  Богородици.  Число  дней  попразденьства  зависнті 
оті  бтношенья  дотичнмхь  праздникбвь  кі  другим!  праздни- 
камі  або  кі  посту.  Праздникі  Обрізанія  Господня  не  має  по¬ 
празденьства,  бо  заразі  начинаеся  предпразденьство  Богоя¬ 
вленія. 

Посліднін  день  попразденьства  називався  отданіемі 
Праздника.  Оно  бглнчаеся  бті  прочихі  дней  нонраздень- 
ства  типі,  що  ві  той  день  совершаесл  служба  праздника  тор- 
жественнійше,  які  ві  прочи  днн  попразденьства,  а  нменно  бе¬ 
реся  по  ббльшбй  части  служба  самого  праздника. 

Богослуженіе  веліікихі  праздникбвь  в  і  осо¬ 
бо  II  но  сти. 

ІІонеже  о  великихі  праздникахі  була  вже  висше  бе¬ 
сіда  и  ихі  богослуженіе  по  ббльшбй  части  порядочно  бт- 
нрав.іяеся,  для  того  туть  розсмотрнмо  лише  тін  недвижими 
великії  праздникн,  котрих!  богослуженіе  має  лкнсь  особен- 
ностн,  а  тій  праздникн  суть  слідуючи :  Гождество  Христово, 
Богоявленіе,  Б.іаговіщеніе  н  Воздвиженіе  честного  Креста. 

§.  262. 

ПраздникЬ  по  плоти  Рождества  Господа  Бога  и  Спаса 
пашею  Іисуса  Христа. 

Праздникі  Рождества  Іисуса  Христа  єсть  средоточіе 
всіхь  богослуженій  церковним,  котри  суть  постановлени 
для  нрославленя  воплоіценія  Сина  Божого,  н  зо  взгляду  на 
вагу  того  собитін  не  ма  кроні  ІІасхи  праздника,  котрий  би 
Церковь  сі  таким!  торжеством!  бтправля.іа,  н  на  котрий 
би  такі  многи  радостни  вмни  и  пісни  були  составлени.  ІІо- 
дббно  настьірлмі  Виелесмскимі,  котрії  радостно  поспішили 
до  яселі  поклонитися  рожденно.му  Іисусу,  поспішили  многи 
побожнії  пастирі  и  учителі  церковни  составнти  для  нросла¬ 
вленя  рождшогогя  Сина  божого  радостни  имни,  котрії 
вірнії  мовби  наді  колискою  Іисуса  співають.  ІІліняе  серце 
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чоловіка  мнльїй  зву  кь  церковнихь  пісней,  котри  вь  сімь 
часі  сніваются,  кожда  зь  ннхь  радостно  голосить:  „Хри¬ 
стось  раждаетсл“,  и  наветь  найтвердиіе  серце  не  може  зам¬ 
кнутися  для  обіцои  радости,  коли  но  Церквахь  загомонять 
напій  красии  народнії  колядм.  Здаеся,  якобьі  миле  дитя  вь 
яслахь  для  побожного  змьісла  було  приетупнійше,  якь  тяжко 
страждуїцій  Мессія  на  Голгоеі,  и  якобьі  бнь  вь  дигиньстві 
ббльше  уподобився  чоловікови,  як-ь  тогди,  коли  .мавь  довер¬ 
шити  велике  діло,  зь  любви  кь  намь  пбдняте. 

Щобм  сей  великій  праздникь  достойно  праздновати, 
постановлений  єсть  довшій  чась,  вь  котрбмь  наст.  Церковь 
вь  богослуженіяхь  на  тое  торжество  приготовляє,  котрий 
часі,  єсть  мовбьі  нредпразденьство  Рождества  Христового,  а 
по  празднику  рождества  слідують  зновь  инни  богослуженія 
и  праздники,  котрими  се  торжество  достойно  заключаеся. 
Цілий  одже  кругь  рождества  Христового  представляє  вт. 
отвітньїхь  богослуженіяхь  все,  що  бтносится  до  воплоще- 
нія,  рождества  и  молодьіхь  літь  Спасителл,  ажь  доки  бнь 
яко  учитель  вьіступивь.  Яко  приготовленье  на  предстоящій 
праздникь  співаются  бть  Праздника  Входа  Преч.  Діви  ірмосьі 
праздника  Рождества  Христового:  „Христось  раждается“ 
яко  катавасія,  дальше  чнтаются  таки  части  св.  Письма  ста¬ 
рого  Завіта,  котрії  до  часу,  містця  и  инньїхь  обстоятельствь 
при  воплощенію  Сьіна  божого  бтносятся,  и  почитався  память 
тихь  Святьіхь,  котри  сь  тимь  преславньїмь  собьітіемь  вь 
якбйсь  сВЯЗИ  стоять. 

Яко  приготовленье  на  праздникь  Рождества  Хри¬ 
стового  обходить  Церковь  пбсть,  котрий  начинаеся  вь 
день  св.  Ап.  Филиппа,  и  для  того  такожь  Филипбвкою  на¬ 
зивався  (Зр.  §.  166.,  1.  б.).  Вь  тбмь  часі  почитався  такожь 
намить  тихь  Пророкбвь,  котри  особливо  о  часі  явленій 
Мессіи  проповідали. 

Вь  тбмь  часі  обходить  Церковь  такожь  дві;  Неділі;, 
котри  вь  тіенбіі  звязи  сь  нраздиикомь  Рождества  Христо¬ 
вого  стоять,  именно  Неділю  Праотець  и  Неділю  Отець. 
В  ь  Неділю  Праот  ець  воспоминаются:  св.  Патріархи 
жившій  передь  законо.мь  и  по  законі,  бть  Адама  до  св.  ІосиФа 
Обручника,  и  св.  Пророки  бть  Самуила  до  Захаріи  и  Іоанна 
Предтечи.  Неділя  Праотець  припадає  вь  одень  изь  дней 
бть  11-го  до  17-го  Декемврія,  и  вь  тую  неділю  читався  все- 
гда  євангеліє  28-  он  Нед.  по  Сош.  св.  Духа. 

Послідна  суббота  передь  Рождествомь  Христовимь 
називався  Субботою  предь  Рождествомь  Христо¬ 
вим  ь,  н  она  має  на  літургій  осббний  Апостоль  и  Евангеліе, 
котри  бтносятся  до  явленій  Христового. 

Послідна  неділя  передь  Рождествомь  Христовимь 
називався  Неділею  предь  Рождествомь  Христовимь 


або  Неділею  св.  Отець.  Вь  той  день  прославляє  Церковь 
намить  тьіхь  Патріархбвь,  изь  котрьіхь  племені!  Христось 
по  плоти  родився;  н  такь  вь  Апостолі  вьічисляютея  (Евр. 
11.,  9. — 40.)  тій  старозавітни  Святи,  котри  жили  вірою  вь 
грядущого  Месеію,  а  вь  Евангеліи  читався  родословіе  (Мат.  1.) 
Іисуса  Христа,  котре  вьічисляе  предкбвь  по  плоти  Іисуса 
Христа  бть  Авраама  отца  віруючвхь  ажь  до  св.  ІосиФа 
Обручника.  Неділя  св.  Отець  припадає  вь  дни  бть  18-го  до 
24-го  Декемврія,  и  еи  богослуженіе  єсть  инакше  передь  днемь 
20-го  Декемврія,  а  инакше  по  тбмь  дни,  якь  о  тбмь  подрббно 
учить  тнпикь. 

Властиве  предпразденьство  праздника  Рождества 
Христового  начинаеся  20-го  Декемврія,  и  бть  сего  дня 
бтносится  богослуженіе  щоразь  ббльше  до  наступаючого 
Праздника. 

Послідній  день  передь  праздникомь  Рождества  Христо¬ 
вого  єсть  Навечеріе,  або  Святий  вечерь,  вь  котрий 
ми  особлившими  молитвами  и  строгимь  посто.мь  на  предсто- 
ячій  великій  Праздникь  приготовляємся.  Вь  сей  день  совер- 
шаются  вь  Церкви  довши  молитви,  а  вірни  заховують  стро¬ 
гій  пбсть  ажь  до  явленья  першои  звіздьі  вечернои,  нригадую- 
чои  тую  звізду,  котра  явилася  волхвамь  на  востоці.  Ціле 
богослуженье  сего  дня  заннмаеся  исключно  просла- 
вленьемь  по  плоти  Рождества  Іисуса  Христа. 

По  утренн  бтпрапляются  Часи  царскн.  Вь  Часі 
нервбмь  воспівае  Давідь  (пс.  44.,  45.)  славу  божого  Сина, 
котрий  зь  его  племенн  мавь  родитися,  а  (вь  чтеніяхь) 
Пророкь  Михеа  (гл.  5.)  духомь  божимь  ведений  обертався  до 
Вивлеема,  изь  котрого  изьійде  князь  Ісраила,  потбмь  же 
представляє  намь  Апостоль  (Евр.  1..  1. — 13.)  отвічне  рожде- 
ство  Сина  божого,  а  Евангелисть  Матеей  (1.,  18. — 25.)  опо¬ 
відає  о  рождестві  Христовб.мь  бтбувшбмся  такь,  якь  о  німь 
Ангель  св.  Іосифу  обвістнвь. 

Безпосередно  потбмь  бтправляесн  Чась  третій,  вь 
котрбмь  вь  пс.  35.  молимо  Бога  словами  псаломника,  щоби 
явився  цілому  світовії,  вь  слідуючбмь  же  пс.  86.  Давідь 
предказуе,  що  Царство  Меееіи  буде  славне  и  число  его  жи- 
телівь  буде  несчислене.  Потбмь  же  ІІророкь  Іеремія  (гл.  3.) 
духомь  предвидячи  Месеію  роду  Исраиля  обіцяного,  величає 
го  яко  єдиного  Бога,  котрий  всі.мь  спасеніе  принесе,  Апо¬ 
столь  же  (Гал.  3.,  23  —29.)  голосить,  що  вірою  вь  того 
Пророками  предсказаного  Христа  мьі  получили  спасеніе,  а 
Евангелисть  Лука  (2.,  1. — 20.)  оповідає,  якь  пастирі  най¬ 
перше  довідалися  бть  Ангела  о  рождестві  Спаснтеля. 

Вь  Часі  шестбмь  величає  Давідь  вь  пс.  71.  царство 
Христа  яка  праведне,  супокбйне,  велике  и  счасливе,  а  вь 
пс.  131.  Бога  молить,  щобьі  скоро  явився  Христось  и  обн- 
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тат.  вь  Сіоні.  Потбмь  слідує  чтеніе  зь  Пророка  Игаіи, 
(гл.  7.),  котрий  нредсказуе,  що  Мессія,  Емману  иль  народится 
зт.  Діви;  чтеніе  же  Апостола  кь  Евреемь  (гл.  1.,  10. — 2.,  4.) 
представляє  славу  Хрнста  ббльшу  наді,  славу  всіхь  ангель- 
скііхь  силь,  а  вь  євангелію  бть  Матвея  (гл.  2.,  1. — 12.)  опові¬ 
дався,  які.  волхви  прійшлн  зь  далекого  востока  поклонитися 
тому  славному  Мессіи. 

Вт.  девятбмь  часі  еще  сердечнійше  и  живше  тій 
гадки  н  чувства  обявлютея.  Вь  першбмь  псальмі  (пс.  109.) 
величає  Давідь  Хрнста,  котрий  буде  сидіти  по  правбй  сто¬ 
роні  Отца,  буде  Царь  великій  и  сильний  и  священики  по 
чину  Мелхіседека,  а  вь  пс.  110.  величає  Господа,  котрий 
такт,  многи  благодати  своій  Церкви  уділить.  Потбмь  чита¬ 
вся  уступь  зь  пророка  Исаіи  (гл.  9.),  котрий,  якби  на  нсб 
дивився,  оповідає  о  рождестві  Отрочате,  котрого  имя  єсть 
чудне,  а  Апостолі  (Евр.  2.,  11.  — 18  )  о  Мессіи  посвідчае,  що 
черезь  него  ми  всі  спасеніе  получаемь.  Вь  кбнци  оповідає 
Евангелисть  Матеей  (2,13.-23.)  о  бігстві  Іисуса  до  Египта. 

Вь  поз н б й  порі  зачинався  потбмь  літургія  св. 
В  аси  лі  я  В.  сь  вечернею,  на  котрбй  співаются  стнхірм 
патріярхбвь  Германа  и  Анатолія,  котрії  предстоячій  празд- 
никь  живо  и  торжественно  величають.  Особливо  бтличаеся 
стнхіра  на  Слава:  „Августу  единоначальствующу котру 
составила  Касія,  греческа  инокння,  бть  котрої!  н  ннші  піснії 
церковнії  походять.  По  „Світе  тихій “  читався  8  паремія, 
вь  котрихь  соединяеся  все,  що  до  вомлоіценія  и  рождества 
Сина  божого  бтносится. 

Чтенія  зачинаютея  бть  книги  битія  (гл.  1.)  где  опові¬ 
дався  о  сотворенью  світа,  чимь  представлявся  намь,  що  той 
самь  Богь,  котрий  нась  сотворивь,  приходить  нась  бтку- 
пити.  Друге  чтеніе  береся  зь  книги  Числь  (гл.  24.)  о  переході 
Исраилтянь  черезь  пустиню,  при  котрбй  случайности  Вала- 
амь  призваний  бть  царя  Моавитбвь,  щоби  проклявь  Исра- 
и.ітянбвь,  нхь  благословить,  и  о  Мессіи  пророкує,  іцо  еще 
яснійте  предсказуе  пророкь  Міхеа  вь  третбмь  чтенію  (гл.  4. 
и  5.),  кажучи,  що  Мессія  народится  вь  Виолеемі.  —  По  тре¬ 
тбмь  чтенію  співають  хори  тропарь:  „Тайно  роди.іся  еси  во 
вертепі*,  котрого  послідни  слова  по  отвітнихь  стіхахь 
повтаряюгь. —  Потбмь  слідують  дальній  три  чтенія,  именно 
зь  нрор.  Исаіи  (гл.  11.)  о  рождестві  Хрнста,  о  его  возвьі- 
шенью,  н  наверненью  всіхь  народбвь  до  него;  —  потбмь  зь 
прор.  Іереміи  (гл.  3.)  о  явленій)  Сина  божого  на  земли  и  его 
житью  межи  людьми,  наконець  изь  прор.  Даніила  (гл.  2.),  ко¬ 
трий  викладає  царю  Небукаднезару  сонь  о  котьірохь  вели- 
кихь  царствахь,  и  предказуе  о  царстві  Мессіанвекбмь,  котре 
Богь  воздвигие,  и  котре  надь  всіми  царствами  вознесеся.  — 
Теперь  співають  хори  зновь  тропарь:  „Возсіяль  есн  Хрнсте 


оть  Діви “,  раду ючнея,  що  пи;е  зближаеся  тое  славне  царство. 
Наконець  читаютея  еще  дві  пареміи  зь  прор.  Исаіи  (гл.  9.  н 
7.).  о  чудеснбмь  отрочатн  и  таинственнбмь  рождесві  Еману- 
нла,  —  почбмь  совериіаеся  літургія  св.  Василів  В.  По  екбн- 
ченью  же  літургій  завалявся  свічка  вь  середині  пресвитеріи, 
и  клирь  и  народь  співає  нодббно  пастирямь  вь  Виолеемі 
тропарь:  „Рождество  Твоє  Хрнсте  Боже  напіь..“  и  кондакь: 
яДіва  днесь  пресу щесгвеннаго  раждаеть,  и  тьімь  заклю- 
чаеся  богослуженье  Навечерія  рождества  І.  Хрнста. 

Теперь  росходятся  вірнії  до  своихь  домбвь, 
щоби  по  дневнбмь  пості  покріпитися,  и  при  уготовленої! 
печери  засідають  всі  домовинки  безь  розличія  стану,  щоби 
сказати,  що  Христось  для  всіхь  родився,  н  всіхь  іірійіновь 
откунити.  Столи  накрьіваются  соломою  н  сіномь  на  памятку, 
що  Христось  вь  станиці  родився. 

Посімь  бтзнваеся  по  домахь  побожним  хрнстіань 
милий  знукь  коллдь  лжь  до  того  часу,  коли  ііхь  звбнь  не  за- 
возве  на  велике  повечеріе,  котре  пбзно  вь  ночи,  або  дуже 
рано  звикло  стравлятися.  Коляди  походять  зь  часбвь  по- 
ганьскихь.  Словене  мали  межи  ннньїмн  такожь  божка  спокою 
и  счаелнпости  именемь  Коляда,  и  его  памятку  обходили  бть 
25.  Студня  черезь  ббльїне  дней  забавами  н  розличними  спі¬ 
нами.  Коли  межи  ними  світло  євангелія  засіяло,  пблнали 
Церковнії  Настоятелі,  що  майже  не  можливо  єсть  затерти 
у  народа  памятку  на  тін  весели  нісші  и  обряди,  до  котрихь 
народь  черезь  довгії  віки  привнкь  ;  для  того  оставили  коляди, 
но  надали  нмь  характері  христіяньскій,  пидячи,  що  то  до  пбд- 
несеня  духа  хрнстіянньского  причинявся. И  нечинно  не  ма  та- 
кихь  нісней,  котрії  би  народь  сь  такою  сердечностїю  спі- 
влвь,  якь  коляди. 

Такь  одже  совериіаеся  велике  повечеріе  сь  лнтісю,  на 
котрбй  співаются  стихірьі  сочинени  св.  Іоанномь  Дамаскн- 
номь  и  его  пріяте.іемь Епнскономь Маюмскимь, а  нь  самь  день 
Рождества  бтправляеся  звичайне торжественне  богослуженье. 

ІІр  и мітити  належить,  що  если  Рождество  Христово 
припадає  вь  Неділю  або  Понеділок!,,  то  часи  царски  бтнра- 
вляютея  вь  ІІятокь,  литія  вь  евбіі  часі,  а  літургія  св.  Баслія 
вь  самь  нраздникь. 

По  Иразднику  Рождества  Христового  слідує  іюпра- 
зденьство,  котре  тревае  ажь  до  31.  Студня,  т.  е.  до  Обрі¬ 
заній  Господа;  нрочи  же  богослуаіенія,  котри  соверіиаютсн 
ажь  до  початку  пасхального  круга,  пригадують  тін  собьггія, 
котри  бтносится  до  того  часу,  коли  Христось  вь  тихбмь 
родиннбмь  житью  остававь,  доки  яко  учитель  вссленнои  не 
виступивь,  прочи  же  ту  ті  бтносячися  недвижими  праздникн 
пригадуюхь  важни  хвилі  зь  житья  Спасигеля. 
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Заразь  вь  другій  день  праздпика  Рождества  об- 
ходнтся  Соборь  Пресв.  Богородиці;,  коли  мьі  славлячи 
явившогося  Мессію  прославляемь  его  пресвяту  Матерь, 
подббно  пастирями,  котри  бтдавалн  поклонь  Іисусовн  и  его 
Преч.  Матери. 

Третій  день  посвященьїй  иамяти  св.  Первомуче- 
ника  СтеФана,  що  св.  Августинь  тань  поясняє:  „Вчера 
праздновалисьмо  рождество  Господа,  днесь  празднуемо  рож- 
дество  слуги.  Рождество  Господа  обходилисьмо  вь  той  день, 
вь  котрий  бнь  изволивь  родитися;  рождество  же  слуги  об¬ 
ходимо  вь  той  день,  коли  бнь  (слуга)  оставь  вінчаний.  Рож¬ 
дество  Господа  праздновалисьмо  вь  той  день,  коли  бнь  при- 
нявь  видь  раба,  а  рождество  слуги  обходимо  вьтой  день,  коли 
тойже  зложнвь  зь  себе  видь  раба“.  ІЦобьі  намь  одже  живо 
представити,  що  Хрнстось  для  того  збйшовь  зь  престола 
своеи  славьі,  н  принявь  наше  тіло  и  намь  уподобився,  щобьГ 
нась  до  своен  славьі  двигнувь,  обходить  Церковь  вь  третій 
день  рождества  намить  св.  СтеФана,  котрий  першій  пролявь 
свою  кровь  за  Христа  и  доступивь  вінця  неувядаемои  славьі. 

Тій  три  дни  суть  приказаїш  праздники,  вь  нрочн  дни 
понразденьства,  вь  котри  такожь  память  дітей  вь  Виолеемі 
бгь  Ирода  нозабиваньїхь  обходится,  совершаеся  всегда 
служба  нраздника  ажь  до  31.  Студня,  коли  праздникь  рож¬ 
дества  бтдаеся. 

Суббота,  котра  слідує  по  рождестві  Христовбмь,  нази¬ 
вався  Субботою  но  Рождестві  Христовбмь,  и  она  має 
на  літургій  осббньїй  Аностоль  и  Евангеліе,  а  неділя  по  рож¬ 
дестві  Христовбмь  називався  Неділею  но  Рождестві 
Христовбмь,  або  Неділею  Богооте ць,  и  она  єсть  посвя- 
щена  иамяти  св.  ІоснФа  Обручника,  ДавідаЦаря  и  Якова  брата 
(т,  е.  сродника)  Господня,  щобьі  учтнтн  память  тьіхь  правед- 
никбвь,  котри  но  плоти  вь  близшбй  звязи  сь  Іис.  Христомь 
стояли.  *) 

§.  263. 

ІІраадник Ь  Богоявленія. 

Вь  осьмий  день  по  празднику  рождества  Христового 
совершаеся  на  памятку  обрізаній  Христового  Праздникь  еже 
но  плоти  Обрізаній  Господа  и  Спаса  нашего  Іисуса  Христа,  а 

*)  Если  тая  неділя  случнтся  вь  дни  бть  26-го  до  31-го 
Студня,  то  еи  служба  совершаеся  вь  дотичний  день,  но  если 
она  случнтся  1-го  Січня  (т.  е.  если  Рождество  припадає  вь 
неділю),  то  служба  неділі  по  Рождестві  бтправляеся  вь  дру¬ 
гій  день  Рождества,  т.  е.  26-го  Студня,  бо  вь  слідуючу  неділю 
припадає  неділя  предь  Просвіїценіемь. 


заразь  вь  слідуючій  день,  с.  е.  2-го  Січня  начинаесн  пред- 
праздсньство  Богоявленія,  котрий  якь  и  праздникь  Рож- 
дестваХристового  сь  великими  торжествомь  обходнтся.Тіи  два 
праздники  обходила  Церковь  греческа  в  ь  першихь  вікахь  ра- 
зомь  (зр.  §.  158.  и  160.  2.);  бо  якь  при  рождестві  Христа  Богь 
вь  лици  Христа  людямь  явився,  такь  явилася  при  крещенію 
Спасителя  пресвята  Тройця  видимимь  способомь.  Но  коли 
безбожни  ереси  Арія  и  Македонія  ширитися,  и  вірі  о  св. 
Тройци  спротивлятися  стали,  розділили  св.  Отці  тій  два 
праздники,  щобьі  віру  о  св.  Тройцн  тьімь  живше  и  яснійше 
представити,  оба  тій  праздники  сь  належитьімь  торжествомь 
обходити,  и  особливо  нослідньїмь  праздникомь  тьіхь,  котри 
креіценіе  ажь  до  години  смертн  бткладалн,  до  скорііішого 
принятія  той  тайньї  наклонити.  Сей  праздникь  називався  та¬ 
кожь  празд.  Просвіщеній  для  того,  що  гогди  многи  гірій- 
мали  крещеніе,  и  для  того  на  сей  день  співався  місто  три¬ 
святого:  „Елици  во  Христа" ;  називався  такожь  Крещеніе 
Господнє  бть  исторнчного  собитія.  Инередь  Богоявленіемь 
єсть  суббота  и  неділя  бтличена  яко  суббота  и  неділя 
предь  ІІросвіщеніемь. 

Богослуженіе  сего  нраздника  состоить  изь  такихь 
стихірь,  нісней  и  чтеній,  котри  або  предсказують  торже- 
ственне  явлені, е  Христа  або  явившогося  прославляють.  По¬ 
дббно  якь  передь  Рождесгвомь  Христовими  ЄСТЬ  ІІОСЛІДНІЙ 
день  предпразденьства  особлившимь  молитвамь  и  строгому 
посту  посвячений,  и  називався  Навечеріе  Богоявленія 
або  Щедрий  вечерь.  Гано  по  утренн  совершаюгся  часи 
царгкіи  состоячи  зь  псальмбвь,  котри  стремленіе  души  до 
соединенія  сь  Богомь  пбдь  образомь  оленья  за  жереломь 
жаждущого  представляють;  дальше  зь  пророчествь  Исаіи 
призиваючого  всіхь  до  струівь  животнихь;  зь  чтеній  апо- 
сгольскихь  говоряіцихь  о  Т.  Крещенія  н  зь  евангелскихь 
оповіданій  о  самбмь  крещенію  и  зь  отвітньїхь  нісней. 

Вь  Часі  первбмь  величає  Давідь  (не.  22.)  благоді¬ 
йній  бгь  Бога  нолучени,  а  вь  не.  26.  заявляє,  що  не  має  кого 
боятися,  понеже  має  просвітителя  и  защитителя  Бога,  а  по- 
тбмь  проновідае  Исаія  (гл.  35.)  о  будущбй  радостн  и  счастью 
тьіхь,  котри  вь  Христа  увірять,  а  Апостоль  (Діян.  13., 
25. — 32.)  говорить  о  явленій)  Іисуса,  Евангелисть  же  (Мат. 
3.,  1. — 12.)  голосить  намь  проповідь  Іоанна  Іїр.  о  Іисусі. 

Вь  Часі  тре  гбмь  взьівае  Давідь  (пс.  28.)  праведньїхь, 
щоби  Бога  прославляли,  котрий  гласомь  на  водахь  и  нр. 
свою  силу  показує,  а  вь  пс.  41.  вьісказуе  своє  желаніе  сь  Бо¬ 
гомь  соединитися  пбдь  образомь  оленя  желающого  на  исгоч- 
никн  водній;  посімь  же  пророкь  (Исаі  1.,  16. —  20.)  взьівае 
Исраилтянь,  щоби  очистилися  н  покаялися,  чимь  предсказуе 
крещеніе  новозавітне,  а  Апостоль  (Діян.  19.,  1.— 8.)  опові- 
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дає  о  покріпленню  (миропомазанню)  людей  оті  Іоанна  кре- 
щеньїхі;  Евангелисть  же  (Марк.  1.)  оповідає  о  Іоанні 
Крестителю. 

Ві  Часі  шестбм  ь  висказуе  (ііс.  73.)  несчастье  нарада 
н  храма,  и  молнтся,  щоби  явився  Богь  „уінердипий  силою 
своєю  море  и  стертій  глави  змієві  на  воді“,  и  принось  по¬ 
мочи,  а  вч>  ііс.  76.  величає  днвни  діла  божи,  на  котрим 
виді,  яубояшася  води,  и  смятошасл  безднн“;  потбмі  ІІророкь 
(Исаі  12.,  3. —  6.)  славословить  Бога  за  освободженье  и  благо¬ 
дійній  черезі  Христа  на.мі  уділенії,  а  ні  чтенію  апостоль- 
екбмь  (Рим.  6.,  3. — 11.)  єсть  бесіда  о  силі  креіценія  новоза¬ 
вітного,  вь  кбнци  же  Евангелисть  (Марк.  1.,  9. — 12.)  опові¬ 
дає  о  прощенно  Іисуса  Христа  в'ї.  ріці  Іорданскбй. 

Ві  девятбмі  Часі  величае.мі  словами  псаломннка 
(не.  92.)  величіе  и  законе,  божій,  и  згадуючи  (не.  113.)  за  чуда, 
яки  Богь  при  освободжепью  Исраилтяи'ь  зі  Егиігга  зділаві, 
вко  и  за  ничтожнбеть  идо.ібві  погані. скіїхь,  вмсказуемі  наше 
упованіе  вь  Бозі  иашбмі  помощнику  и  защнтитслю;  ногбмі 
читасся  уступі  зі  Пророка  Исаіи  (49.,  8. — 15.),  котрий 
предсказуе  счастье  вірующихь  вь  Христа,  н  взиває  им, 
іцобн  славили  Бога,  а  вь  чтенію  апостольскбмі  (Тіг.  2, 
11. — 15.,  3.,  4. — 7.)  єсть  бесіда  о  явленою  благодаті!  божои, 
котра  намі  показує,  які  жити  маємо,  іцобмсьмо  сталися 
наслідннкамн  жнзіпі  вічнон,  а  Евангелисть  (Лук.  3.,  Iі — 18) 
оповідає  о  проповіді!  Іоанна  Крестителп  ві  пустини. 

Ві  пбзнбй  порі  дня  начинаеся  Літургія  св.  Васнліл 
В.  сі  вечернею,  на  котрбй  читався  13  паремій  оповіда¬ 
ючим  о  розличнихі  очнщеніяхі  старого  Завіта  яко  обра- 
захі  новозавітного  креіценія,  н  ні  многим  зі  ним  єсть 
згадка  за  вікопомний  [ордені,  котрий  послуживши  вь  ста- 
рбмі  Завіті  законнимі  обрядамі  очиїценія  теперь  виступає 
и  мовби  вливався  вь  исторію  евангельску.  Найперше  читасся 
З  паремій  нменно  1-а  изі  кн.  Витія  (г.і.  1.)  о  перньїм  трехі 
дняхь  сотворенья,  2-а  изі  кн.  Исході  (гл.  14.)  о  переході  Исра- 
илтяні  черезі  море  червоне,  а  3-а  изі  кн.  нсході  (гл.  15.)  о  по¬ 
ході  Исраилтяні  черезі  пустиню,  где  Богь  ві  Меррі  перемі¬ 
ни  ві  гбрку  воду  ві  солодку,  и  по  екбнченью  тихі  трехі  паре¬ 
мій  нівці  співають  тропарі.:  „Лви.іел  есн  ві  мірі«,  котрого 
нослідни  слова  по  отвітнмхі  стихахі  новтаряютея.  —  ІІо- 
сімі  сліду  юті  знові  три  паремій,  нменно :  4-а  изі  кн.  Іисуса 
Павина  (гл.  3.)  о  чудеснбмі  переході  Юдеівь  черезі  Іордані, 
5-а  изі  кн.  Царстві  четвертьіхі  (гл.  2.)  о  переході  пророка 
Пліи  сі  Елисеемі  черезі  Іордань  и  о  бтході  Иліи  на  небо, 
а  6-а  изі  кн.  Царстві  четвертьіхі  (гл.  5.)  о  очищенню  ІІее- 
мана  посредствомі  води  Іорданскои,  а  по  6-біі  паремій  співає 
хорі  троиарь:  „Грішникомі  и  митаремі",  котрого  посліднн 
слова  по  отвігннхь  стнхахь  нрипівае.  Наконеці  слідує 


7  паремій,  нменно:  7-а  изь  кн  пророка  Исаіи  (гл.  1.)  взиваю¬ 
чого  всіхі  до  очвщенья  и  покаянія;  8-а  нзі  кн.  Бьггія 
(гл.  32.)  о  стрітенію  Якова  сі  Исавомі  наді  рікою  Іордані; 
9-а  изі  кн.  Исході  (гл.  2.)  о  видобуть»  отрочате  Мойсея 
зі  воді  черезі  доньку  Фараона;  10-а  изь  кн.  Судей  (гл.  6.) 
о  Гедеоні  покликанб.мі  для  снасенія  Исраилтяні;  11-а  изі 
кн.  Царстві  третіихі  (гл.  18.)  оповідає,  які  Илія  ІІророкь 
умоливь  Бога,  що  жертви  на  олтари  положени  огонь  небес¬ 
ний  спаливі;  12-а  изі  кн.  Царстві  четвертнхь  (гл.  2.)  о  из- 
ціленію  воді  Іерихоньскихь  черезі  пророка  Едіссея;  а  13-а 
паремія  изі  кн.  пророка  Исаіи  (гл.  49.)  внеказуе  счастье 
псіхі  ві  Христа  віруючихі  и  взиває  ихь,  щоби  славили  Бога. 

По  пареміяхі  совершаеся  літургія  св.  Василія  В.,  а  по 
заамвоннбй  молитві  совершаеся  великое  освяіценіе  води. 
Обряді  сего  освященій  води,  або  водосвягія  Іордань- 
ского,  походиті  зі  першихь  вікбві  христіаньства, 
якь  посвідчае  св.  Іоані  Златоусті,  котрий  такі  пише: 
„Настоящій  день  єсть  тон  самі,  ві  котрий  крестнвся  Гос¬ 
подь  и  освятиві  естество  воді.  Для  того  о  нбвночи  на  сен 
нраздникі  всі  черпають  воду,  и  почерпнуту  несуть  домові 
и  заховують  еи  черезі  цілий  рбкі.  И  показуеся  дивний 
знакі,  що  вода  такі  освячена  не  псуеся  черезі  довгій  часі, 
но  черезі  цілий  рбкі,  або  и  черезі  два  и  три  літа  остае  не- 
зонсута  и  свіжа,  и  по  такі  довгбмі  часі  не  розличаеся  бті 
води  просто  зі  жорела  прннесенои“.  Зі  тихі  слові  св. 
Іоанна  Златоуста  показуеся,  що  вже  давно  переді  нимі  буві 
сен  обряді  ві  ужнванью,  и  єсть  мнініе,  що  бнь  повстань  ві 
Церкви  Іерусалнмскбй.  Такожь  здаеся,  що  тогди  освящали 
воду  о  нбвночи  переді  праздкикомі  Богоявленія.  Вь  другбй 
половині  питого  столітія  занровадиві  Патріярхі  Антіохій- 
скій  Нетрі  Гнофєй,  такожь  Фуллоно.мь  званий,  звичай,  се 
водосвятіе  пі  навечеріе  Богоявленія  совсршати,  котрий 
звичай  обще  оставі  нринятий.  Се  водосвятіе  називався  ве- 
лнкимі  для  розличія  оті  малого,  и  совершаеся  або  но  заам¬ 
воннбй  молитві,  если  навечеріе  Богоявленія  припадає  ві 
понеділокі,  вторникі,  середу,  четвері  и  пягокі,  або  но 
великбмі  повечерію,  если  навечеріе  Богоявленія  случится  ві 
субботу  або  неділю.  Вь  тбмі  иосліднбмі  случаю  соверша- 
ютея  часи  царски  вь  попереджаючій  нятокі,  повечеріс  сі 
великимі  водосвятіемі  ві  навечеріе,  а  літургія  св  Василія  В. 
сі  вечернею  ві  самі  нраздникі  Богоявленія.  (Обряді  вели¬ 
кого  водосвятін  находитсн  ві  Мннеи,  Трефологіоні  и  ві 
Требнику.) 

При  великбмі  нодосвятію  употребляютея  трисвічники 
(грбйці)  ві  честь  св.  Тройці,  котра  при  крещенію  Христа 
явилася.  По  водосвятію  ві  навечеріе  Богоявленія  заявляють 
свічникі,  ставляють  го  середі  пресвитеріи,  и  співають 
троиарь  и  кондакі  Богояленія.  41 
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Цільні  сей  день  заховають  вірни  строгій  ибсть  и  не- 
редь  освященіемь  водьі  ничь  не  ідпть,  ажь  вь  вечерь  засі¬ 
дають  до  вечері,  якь  пь  навечеріе  Рождества  Христового; 
вь  іібзнбй  ночи  або  вчась  рано  спішать  на  звукь  звона  на 
велике  ІІовеч  еріе  сь  літіею,  на  котрої!  співаются  пре¬ 
краснії  стихірьі  Космьі  монаха  н  Анатолія;  вь  самь  нразд- 
никь  Ногоявленін  совершаеся  звичайне  торжественне  бого¬ 
служеніе,  а  по  .1  ітургіи  совершаеся  еще  разь  велике  водо- 
святіе,  но  сь  ббльшимь  торжествомь,  бо  оно  бтнравляеся 
звичайно  на  рікахь  або  керни цяхь,  нуда  всі  вь  горжествен- 
нбмь  поході  удаюгся. 

Бь  слідуючій  день  обходить  Церковь  С  о  б  о  р  ь  с  в. 
прор.  ГІредтечн  и  Крестнтеля  Іоанна,  а  вь  слідуючи 
днн  продовжаеся  попразденьство  Богоявленія,  и  14.  Січня  бт- 
даеся  праздннкь  Богоявленія. 

§.  204. 

БлагооЬіценіе  Пресо.  Богородиці. 

Сей  нраздннкь  (зр. §.161. ,6.)  припадає  всегда  25-го  Марта, 
котрий  день  може  случитнсн  бть  четверга  3-ои  седмиці  ве¬ 
ликого  поста  до  середи  світлин  Седмиці,  а  бть  часу,  коли 
припадає,  зависать  особенности  его  богослуженія.  Понеже 
сей  нраздннкь  припадає  вь  великбмь  пості,  для  того  має 
тблько  по  однбмь  днн  пред-  н  нонразденьства,  а  ес.іи  бнь  при¬ 
паде  вь  субботу  Лазареву,  то  не  має  нонразденьства;  если  же 
случится  вь  страстну  н  світлу  седмицю,  то  не  має  ани  иред- 
нразденьства  ани  нонразденьства. 

А)  О  предпразде ньстві  Благ овіїценін  примічає 
уставь,  іцо  суть  случаи,  вь  котрихь  служба  нредпразденьства 
Благовіщеній  берися  не  вь  навечеріе  Благовіщеній,  но  колька 
днеіі  скорше,  именно:  а)  Если  Благовіщеніе  случится  вь 
среду  5-ои  седмиць  поста,  то  служба  нредпразденьства  береся 
вь  попереджаючій  понеділокь,  бо  тогди  совершаеся  во  вто- 
рокь  служба  великого  канона;  о)  если  Благовіщеніе  случится 
вь  нятокь  5-ои  седмиці,  то  служба  нредпразденьства  совер¬ 
шаеся  вь  середу,  бо  вь  четверь  єсть  служба  великого  канона; 

г)  если  Благовіщеніе  случится  вь  неділю  цвітоносну,  то 
служба  нредпразденьства  совершаеся  вь  минувшій  четверь. 

Б)  О  службі  самого  нраздника  Благовіщеній 
примічався  слідуюче:  Тое  богослуженіе  состоить  изь  все- 
ночного  бдінія,  утрені,  часбвь,  вечерні  и  літургій,  и  оно 
такь  бтнравляеся: 

1.  Бсеночне  бдініе  начинаеся  або  великимь  новече- 
ріемь  або  вечернею,  а)  Великимь  повечеріемь  начи¬ 
наеся  всеночне  тогдн,  коли  вь  навечеріе  Благовіщеній 
була  бтправлена  вечерня  сь  преждеосвященною;  л)если  же 


вь  навечеріе  Благовіщенім  не  було  преждеосннценнои,  то 
всенощне  бдініе  начинаеся  вечернею.  Если  же  Благо- 
віщеніе  случится  вь  великій  Нятокь  або  велику  Субботу, 
то  всеночне  бдініе  начинаеся  утренею.  Вь  Киріоиасху,  т.  е. 
если  Благовіщеніе  случится  вь  самь  день  ІІасхи,  начинаеся 
всеночне  бдініе  такожь  утренею,  котра  має  тую  особеннбсть, 
що  сь  канономь  пасхальньїмь  береся  канонь  Благовіщенім, 
и  читаеся  євангеліє  Праздника  по  6-бй  нісші.  Вь  нрочи  же 
дни  пасхальнои  седмиці,  если  тогди  Благовіщеніе  припадає, 
начинаеся  всеночне  бдініе  великою  вечернею. 

На  утрени  Благовіщеній  замічательни  сліду¬ 
ючи  особенности: 

а)  На  утрени  Благовіщеній  читаеся  всегда  Еван- 
геліе  и  співався  полів  лей  во  всі  дни  великого  поста  сь 
изнятіемь  Неділі  Пасхи,  коли  нема  поліелея,  а  євангеліє 
читаеся  по  6-бй  піснії. 

о)  По  8-біі  пісни  співався  „Честнійшую  Херувімь“ 
тблько  тогдн,  если  Благовіщеніе  случится  вь  3.,  4.  и  5.  не¬ 
ділю  великого  поста,  вь  прочн  же  дни  береся  місто  того 
тблько  ірмось  або  самого  нраздника  (до  нед.  цвітоноснои) 
або  сь  ірмосомь  Тріоди  (бть  нед.  цвітоноснои). 

г.)  Велике  славословіе  співався  вь  нраздннкь  Благо¬ 
віщенім  тблько  тогди,  если  оно  вь  дотичний  день  и  такь  би 
співалося,  хотяіі  би  не  було  сего  нраздника,  т.  е.  вь  Неділі 
великого  Поста. 

д)  Если  нема  великого  славословіи,  то  єсть  при  кбнци 
утрени  ектеніа:  „Помилуй  нась  Боже",  и  не  читаеся 
40  разь  „Господи  помилуй". 

е)  Великії  поклони  бувають  вь  день  Благовіщенім 
тблько  вь  тій  дни,  коли  они  звичайно  вь  пості  приішсани. 

2.  Часи  бтправляются  вь  нраздннкь  Благовіщенім 
таки,  яки  ведля  устава  припадають,  одже  вь  понеділокь, 
вторникь,  середу,  четверь  и  нятокь  св.  Четьірдесятниці  и  вь 
перши  три  дни  страстнон  седмиці  часи  великоноетни,  вь 
субботу  и  неділю  звичайнії  часи,  вь  великій  Нятокь  часи 
царски,  а  вь  світлу  седмицю  часи  пасхальни. 

3.  Вечерня  совершаеся  вь  гіраздникь  Благовіщеній  гіе- 
редь  літургією  во  всі  тій  дни,  вь  котри  совершаютсн 
часи  вєликопостни,  и  такожь  вь  четверь,  нятокь  и  субботу 
страстнон  седмиці;  а  вь  субботьі  и  неділі  3.,  4.,  5.  и  6-ои 
седмиці  великого  Поста,  и  вь  світлу  седмицю  совершаеся 
вечерня  по  літургій. 

4.  Літургія  вь  праздннкь  Благовіщеній,  вь  якій 
нибудь  день  гойже  случится,  всегда  совершаеся,  а  именно 
всегда  и  вь  великій  Нятокь  совершаеся  літургія  св.  Іоанна 
Златоуста;  если  же  Благовіщеніе  случится  вь  3.,  3.,  и  5-у 
неділю  вел.  Поста  або  вь  великій  четверь  и  вел.  субботу,  то 
бтнравляеся  літургія  св.  Васнлія  В. 
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Г)  Понразденьство  праздника  Влаговіщенія  тревае 
тблько  одень  день,  г.  е.  26.  Марта,  Соборі,  св.  Архістратига 
Гавріила;  и  есди  тон  день  случится  вь  четверь  або  пятокь 
5-ои  седмиці,  вед.  поста,  то  служба  великого  канона  бтправ- 
ляеся  во  вторникь  тойже  седмиці.  Если  же  26.  Марта  слу- 
чится  вт,  субботу  .Іазареву,  вь  неділю  цвітоносну  або  вь 
страстну  и  світлу  седмицю,  то  не  ма  попразденьсгва  Благові- 
щенія  и  его  служба  береся  на  иовечеріи  одного  изь  дней  ми- 
нувінои  седмиці. 

Примічаніе.  Сь  найббльшими  перемінами  получене 
єсть  богослуженіе  Влаговіїценія,  если  той  праздник'ь  слу- 
чится  вь  великій  Пятокь,  для  того  дуже  пожадана  була  бро¬ 
шура,  котру  видові,  р.  1877  В.  ІІреп.  Архіпресвитерь  Шашке- 
вичб  Григорій  пбдь  заглавіемт» :  „Уставь  церковний  о  празд- 
ниці  Влаговіїценія  ІІр.  Вогородици,  егда  случится  в'ь  св.  ве¬ 
ликій  Пятокь".  Перемишль  1877.  Вь  печатни  руск.  Собора 
Клироса  вь  Перемишли. 

§.  265. 

Иоздвгіженіе  честнаго  а  итвотворлщого  Креста. 

Той  праздникт.  совершаеся  14-го  Вересня  (зр.  §.  160.,  5.) 
на  намятку  двохь  собнтій:  винайденья  животворящого  креста 
и  его  зверненья  бть  ІІерзбвь.  Св.  Кресгь  оставь  винайде¬ 
ний  стараньемь  Імп.  Еленьї  р.  326  вь  земли  на  містци,  где 
поставлено  капище  Венерн,  а  понеже  тамь  найдено  три 
крести,  и  коли  чудеенимь  способомь  пбзнали,  котрий  єсть 
правдивий  кресгь  Христа,  упадали  всі  люде  на  землю  и  хо¬ 
тіли  ціловатии  той  св.  кресгь,  но  про  велике  множество  на¬ 
роде  многи  немоглн  вндіти  той  св.  кресть,  тогдн  вийіновь 
Епискоііь  Іерусалнмскій  Макарій  на  нбдвиспіене  містце  и  дви 
гавь  св.  кресть,  такь  що  го  всі  могли  вндіти,  н  узрівши  го 
надали  на  лиця,  взиваючи:  „Господи  помилуй".  ІІбзніііше 
оставь  той  св.  кресть  ІІерзами  зрабоваиий,  но  р.  628  черезь 
Ираклія  бтзнсканий  и  вь  храмь  воскресенія  Христового  вне¬ 
сений,  где  для  поклоненія  оставь  поставлений.  Праздннкь 
вь  честь  св.  креста  запровадженні!  оставь  всюди  приннтьій, 
и  для  того  бнь  називався  всемірне  воздвиженіе. 

Оеобенности  служби  сего  Праздника  суть  слідуючи: 
а )  По  вечеря  н  виносить  ієрей  св.  кресть  у  крашений  зь 
закристіи  на  преето.іь,  котрий  обрядь  пригадує  и  представ¬ 
ляє  вннайденье  св.  креста.  в)  На  Утрени  праздничнбй 
виносить  іерен,  ОДІЯННІ!  во  всі  св  ризи,  св.  кресть  зь  пре- 
стола  на  аналогій  для  всеобщого  поклоненія  слідуючнмь  сно- 
собомь:  Іерен  одіянні!  во  всі  ризи  кадить  пбдчась  великого 
Славословін  престоль  и  св.  кресть,  дає  кадилницю  діякону 
або  паламарю,  бере  св.  кресть  н  воздвнгнувшн  го  до  голови 


йде  зь  олтаря  и  стоить  передь  царскнмн  дверлш  ажь  до 
екбнченья  славословін  и  трисвятого,  почбмь  возглашае:  „Пре- 
мудрость  прости",  а  хорь  співає  тропарі,  „Спаси  Господи 
люди  твоя",  и  ієрей  йде  передь  аналогій,  на  котрб.мь  кладе 
св.  кресть,  тойже  кадить  зо  всіхь  сторона  и,  ноклонив- 
шися  гри  рази  глубоко,  бере  св.  кресть  на  голову  и  оберне¬ 
ний  на  востокь,  т.  е.  до  престола,  возглашае:  „Помилуй  нась 
1>оже“,  по  чбмь  хорь  співає  100  разь  „Господи  помилуй" 
(або  нерву  сотницю);  ієрей  же  зиаменае  найперше  св.  крес- 
томь  три  рази  кь  востоку,  помалу  нрикланяе  голову  на  пндь 
бть  землі,  а  коли  хорь  отепівае  50 разь  „Господи  помилуй1*, 
двигає  помалу  голову,  коли  же  хорь  бтсиівае  97  разь  „Гос¬ 
поди  помилуй",  стає  ієрей  просто,  пбдчась  чого  хорь  вис- 
шимь  голосомь  докбнчае  сотницю,  ієрей  знаменае  зновь  три 
рази  на  востокь,  н  йде  на  южну,  восточну,  сіверну  и  нако- 
нець  зновь  на  западну  сторону  аналогія,  и  на  кождбй  стороні 
бтепівавши  отвітну  єктенію  такь  само  робить,  якь  першій 
разь,  а  хорь  но  кождбй  єктеній  співає  100 разь  „Господи  по¬ 
милуй".  По  екбнченью  патом  сотниці  співає  хорь  по  „Слава 
и  нині"  кондакь:  „Вознесийся  на  кресть  волею",  ієрей 
кладе  кресть  на  аналогію,  и  співає  „Кресту  твоєму  покланя¬ 
ємся  Владико",  покланявся  по  кождбмь  разі  и  цілує  св.  кресть, 
а  за  нимь  весь  народь.  Пбдчась  цілованая  св.  креста  співа- 
ютея  стіхирн:  Прійднте  вірній".  Св.  кресть  остае  на  анало¬ 
гію  ажь  до  отданія  праздника,  т.  е.  до  21.  Вересня,  вь  котрий 
день  но  літургій  ієрей  кадить  честний  кресть,  покланявся  и  ці¬ 
лує  тойже  сь  народомь  а  взявши  го  на  голову  вносить  вьолтарь. 

Вь  праздннкь  воздвиженія  совершаеся  впрочбмь  зви¬ 
чайне  торжественне  богослуженье,  на  літургій  співався  мі¬ 
сто  трисвятого  „Кресту  твоєму",  и  берутея  багрнни  ризи. 

Сей  праздникь  бтличений  кромі  сказаного  н  тимь,  що 
суббота  и  неділя  передь  и  по  сімь  празднику  має  осббннй 
Аиосто.іь  и  Евангеліе,  н  називався  суббота  и  неділя  передь 
и  по  Воздвиженіи;  дальше  замічательно,  що  ірмосн  Воздви¬ 
женія  співаются  яко  катавасіа  бть  1-гоАвгуста  ажь  до  бтда- 
нія  праздника  Воздвиженія  сь  изнятіемь  дней  бть  праздника 
ІІреображенія  до  отданія  Успенія. 

II  ГЛАВА. 

О  богослуженію  движи михь  праздникбвь. 

§.  266. 

Перегляді»  п  подалі»  росправьі. 

Праздннкь  Пасхи  (зр.  §§.163.,  164.  и  165.)  єсть  найббль- 
шій  и  найважнійшій  вь  Церкви  хрнстіаньскбй,  єсть  япразд- 
никовь  праздникь,  и  торжество  горжествь",  бть  него  полу- 
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чають  всі  прочи  праздники  свою  силу  и  благодатнії  дійствіл, 
так-ь  якь  звіздьі  небесни  бть  сонця  своє  світло  и  тепло 
отримують.  Для  того  то  сен  праздникь  бтгіравляеся  сь  велн- 
кимь  торжествомь,  и  якь  его  довги  и  трогательни  обрадьі  по¬ 
переджають,  тань  и  но  німь  слідують  многи  праздники,  ко- 
три  се  превелике  собитіе,  котрого  память  вь  день  Пасхи 
обходится,  прославляють  и  достойно  заключають.  Всі  двн- 
жими  праздники  стоять  вь  тіснбй  звязи  сь  праздникомь 
Пасхи,  и  для  лучшого  пересмотра  дотичного  богослуженія, 
ділимо  сію  росправу  на  слідуючи  части: 

I.  Богослуженіе  святои  Ч  е т  ьірде  с я т н и  ці,  а 
нменно :  А)  Часа  приготовляючого  на  св.  Четьірдесятницш. 
В)  Св.  Четьірдесятниці.  Г)  Страстнои  седмиці. 

II.  Богослуженье  св.  ІІятдесятниці,  нменно: 
А)  Праздиика  Пасхи.  В)  Світлом  седмиці  ажь  до  отданія 
Праздника  Пасхи.  Г)  Вознесеній  Господа,  и  неділі  св.  Отець, 
Сошествія  св.  Духа  и  Неділи  всіхь  Святьіхь. 

III.  Богослуженье  Праздника  св.  Евхаристіи  и 
Состраданія  Преса.  Богородиці. 

І.  Богослуженіе  сііятои  Четьірдесятниці». 

§.  267. 

А)  Богослуженіе  часа  приготовляючого  на  св.  Чепшрде- 

сятницю. 

Лкь  воєводи  нередь  борбою  ободряють  своихь  воннбвь 
мудримь  и  благовременньшь  словомь,  такь  и  Церковь  най¬ 
перше  приготовляє  нась  кь  подвигамь  поста  и  покаянія,  а  по- 
тбмь  прнзьіваае  нась  до  самьіхь  тьіхь  подвигбвь.  (Синаксарь 
Нед.  Митаря  и  Фарисея.)  Вь  праздникь  Пасхи  маємо  обходити 
нанббльшу  гайну  нашои  віри,  совершенье  нашого  бтку- 
пленья,  маємо  поклонитися  Христу  воскресшому  изь  мер- 
твьіхь,  а  сь  Христомь  воскресиїимь  до  нового  Богу  нріятного 
жнтья  воскреснути.  Но  кь  тому  необходимо  єсть  потрібно, 
іцобьісьмо  совершенно  змінилися,  покинули  дотеперішнє 
грішне  житье  и  сь  Богомь  ведля  его  заповідей  жити  зачали. 
До  гой  норовственнои  переміни  хоче  нась  Церковь  вривести 
вь  тбмь  часі,  коли  празднуе  память  найббльшого  пониженя, 
страстен  и  смерти  Іисуса  Христа.  Св.  Четьірдесятннця  єсть 
посвячена  розгадованью  о  страстяхь  Спасителя,  черезь  іцо 
мьі  маемь  духовно  бтновитися  черезь  пбсть,  молитву  и  щире 
гіокаяніе.  Но  Церковь  увзглндняючи  слаббсгь  чоловіка  не 
впроваджае  го  просто  вь  чась  строгого  покаянія,  но  поступає 
сь  ннмь  иостененно,  и  старався  его  найперше  на  труди  стро¬ 
гого  покаянія  приготовити,  а  тое  ділае  вь  протягу  трехь 
тижнем,  котрн  попереджають  св.  Четьірдесятницю,  нменно 


чась  бть  Неділі  Митаря  и  Фарисея  до  Неділи  Сиропустнон. 
Вь  тій  три  седмиці  приготовляє  нась  Церковь  до  трудбвь  ве¬ 
ликого  поста.  Знаючи,  що  головна  перепона  всякои  доброді- 
тели  єсть  гордбсть,  старався  той  гріхь  зь  нась  викоре¬ 
нити,  ставляючи  намь  передь  очи  прнмірь  гордого  Фарисея  и 
смиренного  митаря  (вь  Нед.  Тріоди  або  митаря  и  Фари¬ 
сея),  щоби  нась  наклониги  до  смиренія,  основи  вся¬ 
кои  добродітели,  и  для  того  наминаючи  постну  тріодь 
співає  (на  вечерни):  пІІе  помолимся  Фарисейски  бра¬ 
тіє,  ибо  возносяй  себе  смирится;  смиримь  себе 
предь  Б  о  г  о  м  ь,  ммтарски  пощеніемь  зовуще:  очисти  ни 
Боже  гріиіньія“,и  велить  намь  молитися:  „Покаянія  отверзи 
ми  двери  жизнодавче.  .  .  На  спасенія  стезн  настави  мя  Бого¬ 
родице.  .  .  Множества  содіянньїхь  мною  лютьіхь  помишляй 
окаянний  .  .“,*)  и  тьімь  духомь  переняте  єсть  богослуженіе 
посліду  юче.Возвавшн  нась  такь  до  смиренія,  показує  намь(вь 
неділю  о  блуднбмь  сині)  множество  нашихь  беззаконій, 
и  велике  милосердіе  Бога,  котрий  готовь  намь  все  простити, 
если  тблько  сь  блудньїмь  сьшомь  ибзнаемо  наши  беззаконія 
и  щиро  до  Бога  обернемося.  Блудний  сьінь  видячи,  вь  яке 
сумне  сосгояніе  бнь  черезь  своє  блудне  житье  попавь.запла- 
кавь  вь  чужині,  и  сердечно  бажавь  повернути  еще  разь  до 
своего  доброго  отця,  не  яко  синь,  но  яко  наемннвь ;  для  того 
и  ми  видячи,  що  черезь  наши  гріхи  сталисьмося  чужинцями 
вь  бгчині  нашбй  небеснбй,  желаемь  хоть  яко  наемннки  по¬ 
вернути  до  неи,  співаючи  на  вечерни:  „Бозвратився  кь  благо- 
утробному  Отцу  взиваю  со  слезами:  Прійми  мя  яко  наемника 
припадаюіца  человіколюбію  твоєму,  и  спаси  мя“  (на  вечерни, 
на  стіховни,  Слава):  а  щоби  нашь  сумний  стань  еще  живше 
представити,  співаемь  (на  утрени),  якь  Исраилтяне  на  ви¬ 
гнанню  сь  Іереміемь:  „На  рікахь  вавнлоньскихь,  тамо  сідо- 
хомь  и  плакахомь  поминувше  Сіона“.*‘)  Сей  псаломь  пригадує 
спустоіпенье  землі Исраильскои  вь  часі  неволі Вавнлоньскои, 
а  туть  представляє  спустоіпенье,  яке  роблять  вь  души  чоло¬ 
віка  наміетности,  для  того  велить  го  Церковь  співати  вь 
тбмь  часі,  коли  вірни  около  своего  душевного  спасенія  най- 
ббльше  працювати  новинни. 

Но  поучена  сумнммь  досвідченьемь,  що  не  кождого  чо¬ 
ловіка  зможе  взрушити  до  покаянія  превелике  милосердіе 
Боже  показане  вь  притчі  о  блуднбмь  сині,  представляє  (вь 
неділю  мясонус тну) строгу  справедлнвбсть  божу,  и  велике 
спустоіпенье,  яке  запанує  на  земля,  коли  Христось  прійде  су- 

')  11а  утрени  по  євангелію,  котрн  тропарі  співаются  че¬ 
резь  цільні  великій  пбсть. 

**)  Той  псаломь  співався  и  вь  слідуючи  дві  неділі,  т.  е. 
мясопустну  и  сиропустну. 


430 


431 


Кар  Ю.  Пелеш.  ЛІТ У Р ГИК А  Богослуженіе  движимихь  праздникбвь 


дити  жнвьіХ'ь  и  мертвихь.  Суббота  мясопустна  посвячена 
єсть  намити  всіхь  бть  в-кка  вь  надій  воскресеніл  усопшихь. 
(Зр.  §.  167.,  1.)  —  Вт,  седмицю  сьіронустну  поступає  Церковь 
вь  при  готовив  нью  до  поста  дальше,  бо  вь  сей  тиждень  начи- 
наеся  вже  вь  середу  и  митницю  великопостне  богослуженье 
сь  поклонами;  Церковь  заказує  вже  істи  мясо,  но  позваляе 
еще  живитися  набіломь,  т.  е.  істи  сирь,  яйця  и  масло,  а  бо¬ 
гослуженіе  сен  седмиці  разомь  сь  неділею  сьіроиустною 
приготовляє  нась  на  великій  нбсть,  показуючи  намь,  якь  сей 
святий  чась  пережити  иовиннисьмо,  щобьісьмо  могли  до¬ 
стойно  поклонитися  преславному  Христа  воскресенію.  Суб- 
бота  снронустна  єсть  посвячена  иамнти  всіхь  преиодоб- 
нихь  и  богоносньїхь  отець  вь  пості  просінвінихь,щобьі  нась 
приміромь  тьіхь  праведникбвь,  котри  строгимь  постомь  бт- 
личилися,  до  Правдивого  поста  наклониги  и  заохотити.  Такь 
одже  приготовляє  нась  Церковь  на  святу  Чотьірдесятницю, 
ноступаючи  сь  нами  постепенно,  бо  знає,  що  якь  вь  природі 
тілеснбй,  такь  и  вь  норовственнбмь  бтновленью  все  несте¬ 
менно  діеся,  а  вь  саму  неділю  сьіропустну  показує  намь  вь 
молитвахь  и  пісняхь  гріхопаденіе  Адама  и  Евьі,  котрого 
причиною  було  невоздержанье,  щоби  намь  тилгь  показати, 
що  мьі  черезь  пбсть  и  молитву  маємо  двигнутися. 

В)  Богослуженіе  св.  Четьіредесятниці. 

§.  268. 

Особенности  сего  богослуженія. 

Дневне  правило  має  вь  протягу  св.  Четьіредесятниці 
гдекотри  особенности,  а  именно  слідуючи; 

1.  Вечерня  вь  неділю  вечерь  бтправлнеся  гакь:  По 
началі  обьічнбмь  оставлявся  на  „Господи  воззвахь"  10  сті- 
хбвь,  и  береся  4  стіхирм  покаянни  зь  октоиха  гласа  рядового 
(зь  котрьіхь  дві  находятся  на  стіховни  вечерні  недільнои,  а 
дві  на  стіховни  утрені  понеділка)  3  стіхирм  тріоди  и  3  минем 
Святого  сь  славою.  По  тбмь  єсть  великій  входь  сь  кадиломь, 
а  по  „Світе  тихій “  співався  нрокімень  великій,  вь  одну  не¬ 
ділю:  „Не  отврати  лица  твоего",  а  вь  другу:  „Даль  еси  до- 
стояніе",  и  ієрей  замикає  царски  двері  и  виходить  вь  епі- 
трахили  на  єктенію:  „Иснолнимь  вечернюю  молитву".  По 
єктеній  слідують  стіхирьі  на  стіховни,  а  по  „Нині  отпуща- 
еши"  и  Отче  нашь  співаются  тропарі:  лБогородице  Діво.. 
Крестителю  Хрістовь  .  .  .  Молите  о  нась  .  .  .“  сь  великими 
поклонами,  а  „Подь  твою  милость"  бе.зь  поклона;  посімь 
40  разь  „Господи  помилуй"  місто  єктеній  „Помилуй  нась 
Боже"  и  велики  поклоньї  сь  молитвою  св.  Е«і»рема:  „Господи 
и  Владико  живота  моего",  и  отпусгь  малий.  Такь  нравится 
вечерня  начавши  бть  сьірнои  неділі  ажь  до  5.  неділі  поста. 


2.  Повечеріе  совершаеси  велике  сь  поклонами  вь  но- 
неділокь,  вторннкь,  середу,  четверь  и  пятокь,  сь  малими 
изнятінми,  котри  вьісше  наведенії. 

3.  Полунощницн  бтправляеся  звичайна,  но  сь  покло¬ 
нами  и  молитвою  св.  Еирема  сь  изнятіемь  субботь  н  неділь, 
коли  не  ма  іюклоновь. 

4. НаУтрени,кромі  субботь  и  неділь  береся:  а)  місто 
„Богь  Господь"  н  тропарей  „Аллилуіа"сь  отвітньїми  стіхами 
и  троичньї  гласа;  в')  берутсн  по  три  каеизмьі;  г)  по  50-бмь 
псальмі  читався  молитва  „Спаси  Боже  люди  твоя"  сь  возгла- 
сомь  „милостію  и  щедротами";  а)  канонь  співався  минеи  и 
трипіснець  тріоди;  є)  світнлни  берутся  троични  гласа; 
ж)  славословіе  читався,  и  з)  по  єктеній  и  стіховни  береся 
„Благо  єсть  исповідагися"  сь  Отче  нашь,  а  по  „Вь  Церкви 
стояще"  40  разь  „Господи  помилуй"  місто  сугубои  єктеній, 
молитва  „Небесний  царю"  и  молитва  св.  Ефрема  сь  великими 
поклонами,  и  ирисовосуиляеся  чась  нервьні. 

5.  Начасахь  береся  каеизма,  и  по  псальмахь  співаются 
тропарі:  „Зау  гра  усльїши  глась  мой  .. .  Господи  иже  пресвя- 
•гаго  .  . .  Иже  вь  шестьій  день  же  и  чась  .  .  .  Иже  вь  девятьій 
чась"  сь  поклонами,  а  на  6-бмь  часі  естьчтеніе  зь  книги  про¬ 
рока  Исаіи  бть  гл.  1-ои  до  гл.  66-ои  сь  нрокіменами  тріоди. 

6.  На  вечерняхь  повседневньїхь  нема  входа  ани 
великого  гірокімена,  и  на  Господи  воззвахь  оставлявся  тблько 
6  стихбвь,  но  суть  дві  пареміи  сь  нрокіменами  тріоди, 
именно:  перша  пареміа  зь  книги  Бьггія,  а  друга  зь  книги 
Притчей  Соломона,  котри  книги  суть  такь  на  пареміи  роспо- 
ложени,  що  бгь  понеділка  нервои  седмиці  вел.  поста  до 
пятка  ваій  цілкомь  встають  перечитанії.  Впрочбмь  кбнчится 
тая  вечерня  такь,  якь  и  вь  неділю  вечерь. 

Богослуженіе  денне  великого  поста  звикло  вь  тій  дня, 
коли  не  ма  Преждеосвященои,  гакь  бтправлятися:  Рано  по- 
лунощниця  сь  утренею  и  часомь  первьімь;  потбмь  нередь 
иолуднемь  чась  третій,  шестьій  н  девятьій  сь  нзобразитель- 
ньіми  и  вечернею,  а  сь  полудня  велике  повечеріе.  Если  єсть 
преждеосвящена,  то  нравится  все  такь  само,  тблько  вечерня 
совершаеся  разомь  сь  преждеосвященою. 

§.  269. 

Свята  Четьірдеснтниця. 

Богослуженіе  св.  Четьірдесятниці  бтличаеся  трогатель- 
ньіми  піснями  и  молитвами,  котри  вийшли  зь  темньїхь  ке¬ 
лій  побожньїхь  мужбвь  Іоанна  Дамаскина  и  его  нрінтеля 
Космьі  Маюмского,  Студітбвь  ІосиФа  и  веодора,  преп.  Ан- 
дрея  Критского  и  иннихь.  Вь  тбмь  богослуженію  предста¬ 
влявся  намь  исторія  рода  людского  бгь  его  сотвореная  и 
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гріхопаденія  ажь  до  бткупленья.  Оно  состоигь  зь  гбркнхь 
слезь  иокаянія  вьідобуваючихься  зь  груди  чоловіка, зт>  пісней 
нсаломскихь  и  пророчествь  звіщаючихь  збдижаючеся  спасе- 
ніе,  и  суть  получени  сь  отвітннми  обрядами,  частими  покло¬ 
нами,  щобьі  з.иьісль  МОЛИТВ'Ь  и  вніїнньїмь  способом!,  пред¬ 
ставити  и  тьімь  чоловіка  скорше  и  живше  до  покаянія  на- 
клонити. 

Черезь  цілий  першій  тиждень  вел.  поста  берутся 
чтенія  зь  книги  бьітія  за  порядкомь,  вь  котрихь  оповідався 
о  паденію  Адама,  іцобисьмо  пбзнали,  за  що  вь  тій  дни  маємо 
каятися,  и  научилися,  зь  якого  сумного  состоянія  нась  Спа- 
ситель  вибавнвь,  н  для  того  тьімь  сердечнінша  емудяковали, 
коли  по  скбнченью  великого  поста  будемо  обходити  память 
иобідьі  Христа  надь  адомь  и  смертію.  Для  того  не  безь  глу- 
бокого  змьісла  єсть  перша  нед.  поста,  вь  котру  Церковь 
обходить  память  побіди  надь  иконоборцями,  и  возстано- 
вленьь  св.  нконь;  хоче  нась  Церковь  тимь  напбмнути,  що- 
бьісьмо  сильною  вірою  возобновили  вь  нась  образь  божій,  на 
котрий  есьмо  сотворени,  но  котрий  мьі  гріхами  и  невір- 
ствомь  майже  затерли.  —  Вь  перви  четири  дни  той  седмиці 
читався  на  повечерію  канонь  Андрея  Критского. 

Суббота  першої!  неділі  поста  посвяіцена  на¬ 
мити  святого  мученика  Оеодора  Тирона  по  той  при¬ 
чині:  Императорь  Юліянь  Отступникь  приказавь  для  пору- 
ганья  христіянь  всі  вь  Царгороді  на  нродажь  виставлени 
живности  кровію  поганьскихь  жертвь  покропити,  понеже 
христіанамь  не  вольно  було  ннчь  зь  того  Ьстн,  що  сь  погань- 
скими  жертвами  вь  якбй  зоязн  стояло.  Вь  тбмь  прикромь  по- 
ложенью  явився  св.  мученикь  Тиронь  Епископу  Евдоксію  вь 
сні  и  приказавь  му,  щоби  для  захована  вірньїхь  бть  оеквер- 
неня  велівь  имь,  іцоби  они  по  домахь  іли  такь  зване  коливо 
(хоХахю V,  хоі)хсо\/,  хоихідіоуі),  т.  е.  варену  пшеницю  сь  су¬ 
шеними  овочами,  когри  суть  благословени.  Тое  зроблено,  а 
на  намятку  того  собьітія  посвяіцена  суббота  нершои  неділі 
Поста  св.  Тирону,  вь  котрий  день  но  вечерни  субботнбй,  т.  е. 
вь  пятокь  вечерь  благословится  коливо  нодббно  якь  хлібь 
на  лнтіи.  Коливо  єсть  теперь  варена  пшениця  сь  медомь,  при 
чбмь  мідь  має  представити  благословеніе  воскресенія,  а  пше¬ 
ниця  береся  по  смислу  слбвь  Апостола  (І.  Кор.  15.,  36. — 38.), 
котрий  такь  каже:  „Безумне,  тьі  еже  сіеши  не  оживеть, 
аще  не  умреть:  и  еже  сіеши,  не  тіло  будуїцее  сіеши,  но 
голо  зерно,  аще  случится,  пшеницьі  или  инного  оть  прочихь“. 
Для  того  коливо  уживався  и  при  номинальньїхь  богослужені- 
яхь.  —  Такь  одже  заключаеся  богослуженье  нершои  неділі 
великого  поста  вь  першу  неділю  торжественнимь  возва- 
ніемь,  щобисьмо  празднуючн  память  возегановленя  образбвь 
основи ли  вь  собі  осквернений  образь  божій. 


Богослуженье  другого  тижня  вел.  поста  продовжае 
тій  спасительни  гадки  и  напб.мненя.  когри  ми  вь  першу  не¬ 
ділю  новзяли,  оно  показує  намь,  якь  часто  и  тяжко  ми  Бога 
прогнівали,  и  тьімь  взиває  нась  до  тьімь  іциршого  иокаянія, 
а  коли  Церковь  видить,  що  сильї  чоловіка  стають  упадати, 
виставляє  му  вь  трету  неділю  св.  кресть,  яко  знамя  по- 
бідьі  и  заохоту  до  дальшихь  трудбвь,  и  почитаймо  св.  креста 
посвячена  єсть  ціла  слідуюча  седмиця  вел.  поста,  котра  про 
тое  такь  якь  и  3-а  неділя  крестопоклонною  називався.  Вь 
субботу  виноентея кресть  на  престоль,  а  вь  неділю  на  утрени 
на  аналогій,  где  остае  ажь  до  пятка.  На  літургій  місто  три¬ 
святого  береся:  „Бресту  твоєму".  —  Четверта  неділя 
поста  носвящена  єсть  такожь  памяти  св.  Іоанна  ліствен- 
ннка.  Онь  живь  90  літь  на  горі  Синай  (|  коло  606)  и  оста- 
вивь  намь  прекрасний  поемать,  котрий  називався  ліствиця 
{хііри^),  вь  котрбмь  вь  33  сгененяхь  представляючихь  33 
літа  житья  Спасителя,  представляє  намь  постепенне  духовне 
усовершенье  чоловіка,  и  той  поемать  єсть  образомь  совер- 
шенного  житья  монашеского,  потверджений  живьімь  примі- 
ромь  св.  Іоанна.  —  Вь  пісняхь  4-ои  седмиці  уподобляеся 
душа  кающогося  чоловіку  попавшому  межи  розббйникбвь, 
котрому  ани  священикь  ани  левіть  не  дає  помочи,  и  для 
того  Церковь  напоминае  го,  щоби  у  Бога  шукавь  помочи. 

Вь  четверь  пятои  неділи  вел.  поста  бтправляеся 
утреня  сь  ве.шкимь  канономь  св.  Андрея  Ііритеского,  вь  ко¬ 
трбмь  представлений  єсть  образь  правдивого  каянника  на 
образі  Марій  Египетскои.  —  Тая  Марія  Египетска  провадила 
довгій  чась  дуже  розпустив  житье,  но  трону  га  ласкою  божою 
щиро  покаялася,  и  Богь  єн  за  житья  силою  чудотворною  про- 
славивь.  Представляючи  єн  образи  жслае  печаднва  мати  Цер¬ 
ковь  кождого  грішника  на  подббиу  дорогу  спровадити.  Память 
сей  святом  каянниці  обходить  Церковь  вьб.неділю  вел.  поста. 
Причина,  для  чого  власно  вь  середині  вел.  поста  намь  приво- 
дитея  на  гадку  св.  Марія  Египетска,  єсть  щоби  ми  набрали 
охоти  до  дальшихь  трудбвь  сь  великимь  постоиь  получе 
нихь.  Тое  богослуженіе  звичайно  називався  поклонами. 

Вь  субботу  пятои  неділі  н  о с  т а  молимо  о  помочі, 
ГІречистои  Діви,  для  чого  тая  суббота  такожь  суббота  по¬ 
хвальна  або  Су  б.  Акаоіста  називався,  и  вь  той  день  по- 
дучена  єсть  утреня  сь  Акаоістомь  Пречистбй  Діві.  Се  бого¬ 
служенье  має  такожь  историчну  пбдетаву:  За  часбвьі  Імп. 
Ираклія  и  Патріархи  Сергія  напали  Саракиньї  и  Скити  Цар- 
городь,  но  власно  вь  тую  субботу  були  побіджени,  для  того 
собрався  клирь  и  народь  вь  Церкви  блахернекбй  на  подяко*, 
ванье  Богу  и  его  св.  Матери;  а  понеже  тое  богослуженье 
цілу  нбчь  тревало  н  при  тбмь  никто  не  сідавь,  для  того 
названо  се  богослуженье  акаеість  (бть  а  не,  н  хаІЇКш  сидіти. 
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несідалень).  Потбмь  приказано  се  богослуженье  іцо  року 
вь  тую  субботу  бтправллти,  дди  того  имя  суббота  акаеіста, 
або  похвальна,  понеже  велнчаеся  ІІреч.  Діву  Марію. 

В  ь  нісняхь  тріоди  5-ои  неділі  и  по  части  слідуючои 
седмиці  єсть  згадка  о  богачи  и  .  Іазарі.  и  Церковь  напоминае 
наст,  „вистерігатися  немидосердія  и  безчеловічія  богача,  а 
ревновати  терпінію  и  ведедушію  Лазаря11  (самогдасен'ь  вь 
нед.  5-у  на  вечерни),  и  добрьіми  ділами  заслуговати  собі  на 
царство  небесне. 

ЦІ  еста  седмиця  великого  поста  єсть  близшимь 
при  готов  деньем'ь  на  страстньїй  тиждень.  Зь  книги  бьггія  чн- 
таются  гдавьі  о  іосифі  Египетскбмь,  образі  Христа,  котрого 
власний  ученикь  нродавь  такь  якь  ІосіїФа  его  братья;  та- 
кожь  читаются  инни  містцн  письма  святого,  котри  на  стря¬ 
сти  Христа  приготовляють,  нась  же  до  тіснійшого  соедине- 
нія  сь  Богомь  провадять.  Вь  нятокь  ваій,  т.  е.  шестои  сед¬ 
миці  великого  поста,  кбнчится  св.  Четьірдесятниця,  якь 
вьісказуе  Церковь  співаючи  на  стіховнн  (на  утрени):  „Душе- 
нодезную  совершивше  четирдесятницу,  и  святую  седмицу 
страсти  твоея  просимь  видіти  человіко.побчеи. 

§.  270. 

Г)  Богослуженіе  страстнои  СедмицЬ. 

Богослуженіе  страстнои  седмиці  начинаеся  вь  вечерь 
пятка  ваій,  а  кбнчится  вь  велику  Субботу.  Вь  сімь  богослуже- 
нію  поступає  Церковь  цілкомь  хронодогично  на  основі  єван¬ 
гелія  и  представляє  намь  посдідни  дни  туземского  діданья  и 
страетей  Іисуса  Христа  вь  тбмь  порядку,  вь  якбмь  они 
истинно  сталися.  Шість  дней  передь  Пасхою  удався  Хри- 
стось  до  Виваніи  воскресити  праведного  Лазаря,  а  памяти 
сего  славного  собьітія  єсть  посвячена  суббота  шестои  сед¬ 
миці  нед.  Поста,  и  називався  для  того  Субботою  Лаза- 
ревою.  Воскресеніе  Лазаря  показало  бож.  силу  Христа,  и 
пересвідчило  віруючихь  вь  Христа  о  его  воскресенію  и  о 
общбмь  воскресенію  всіх-ь  умершихь,  для  того  єсть  богослу¬ 
женіе  сего  дня  радостне,  и  співаются  таки  пісни,  якь  и  вь 
неділю. 

Вь  слідуючу  неділю,  с.  е.  неділю  цвітоноси  у  або 
Ваій,  воспоминаеся  торжественний  входь  Іисуса  Христа  вь 
Іерусадимь,  и  прославленню  сего  собнтія  єсть  посвячене  бого- 
служенье  сего  дня.  Тая  неділя  називався  цвітоносна  або  ваій 
для  того,  що  на  памятку,  якь  Квреи  стелили  Христу  входячому 
вь  Іерусадимь  пальми,  благословятся  на  утрени  по  євангелію 
ваій,  або  у  нась  галузки  вербь,  котри  найскорше  розцвита- 
ются.  Тій  благословени  ваій  роздаются  вірньшь  або  тогди, 
коли  на  утрени  приходять  ціловаги  євангеліє  або  по  літургій. 


Слідує  теперь  богосдуженье  страстнои  седмиці, 
котре  представляє  намь  страсти  Христови,  и  кождьій  день 
оповідає  о  нихь.  Вь  перши  три  дии  взиває  нась  Церковь  до 
молитви  словами:  „Се  женихь  грндеть  во  полунощи“  и 
провадить  нась  крокь  за  крокомь  на  кожде  містце,  котре 
Іисусь  Христось  при  кбнци  своего  житья  своимь  гірисут- 
ствіемь  освятивь. 

Торжественний  входь  Спасителя  вь  Іерусалимь  такь 
огорчивь  старшину  жидбвску,  що  они  постановили  Христа 
убити,  и  для  того  взиває  нась  Церковь  вь  неділю  ваій 
вечерь  „оть  вітвій  и  ваій  стекатися  кь  честному  Хрнсто- 
вмхь  страетей  таинству,  и  сего  видіти  за  нась  страсть  тер- 
няща  волную11  (на  стіховни  вечерь).  Такь  приготовляє  нась 
на  слідуючи  дни,  вь  котри  узримо  Христа  вь  найббльшбмь 
понижені. ю. 

Вь  страстньїй  поне ділокь  взиває  нась  Церковь 
прійти  на  встрічь  „начаткамь  страетей  Хрнстовнхь11  и  ити 
сь  Христомь  вь  Іерусалимь  „очищеньшь  смисломь  и  умерщ- 
вленіемь  страетей  “  (Сід.  по  3.  кав.).  Вь  сей  понеділокь  пред- 
ставляютея  страданія  Христа  пбдь  образомь  ІосиФа, 
бть  своихь  братей  проданого,  котрого  Богь  воздвигнувь 
до  панованья  надь  Египтомь,  а  Юдеи  представляются  пбдь 
образомь  безплоднои  смоковниці,  котру  Христось 
нроклявь  для  того,  що  на  ній  не  найшовь  овочбвь,  и  тьімь 
учить  нась  Церковь,  що  душу  чоловіка  не  прнносячу  ніякого 
плода,  т.  е.  добрнхь  діль,  чекає  клятва  божа. 

В  о  вторникь  оповідає  намь  Церковь  о  десяти  ді- 
вахь,  напоминаючи  нась  тьімь,  щобнсьмо  були  всегда  гото- 
ви  на  стріченіе  небесного  Жениха,  и  щобнсьмо  про  тое 
всегда  старалися  добродігельно  и  праведно  жити,  н  статися 
достойними  вбити  вь  «небесний  чертогь". 

Вь  середу  представляє  намь  Церковь  вечерю  Хри¬ 
ста  у  Сімена  прокаженого,  на  когрбй  блудниця  с.іеза- 
ми  и  многоцінннмь  миромь  омила  ноги  Спасителя  и  воло- 
сьемь  своеи  голови  ихь  отерла;  а  тьімь  взиваючи  нась  та- 
кожь  до  щирого  нокаянія  осуджае  захланнбеть  Юди,  котрий 
за  ЗО  еребренннкбвь  продавь  Спасителя. 

Вь  богослуженію  тьіхь  трехь  дней  находптея 
слідуючи  особенности:  На  утрени  співався  місто 
„Богь  Госнодь“  Аллилуіа  сь  стіхами  и  тропарі.  „Се  женихь11 
три  рази,  и  читався  приписане  євангеліє  (вь  фє.іоні)  и  по 
50.  псальмі  молитва  „Спаси  Боже  люди  твоя“  сь  возгласомь,  и 
утреня  кбнчится  такь,  якь  вь  часі  Четьірдесятниці.  На  ча- 
сахь  приписано  єсть  бтчитати  всі  чотири  євангелія  (Тетро- 
евангеліе)  слідуючимь  рядомь:  Вь  понеділокь  на  3.,  6.  и  9. 
часі  ціле  євангеліє  бгь  Матеен  и  половина  євангелія  бть 
Марка;  во  вторникь  друга  половина  євангелія  бть  Марка  и 
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два  чтенія  Луки,*)  а  вь  середу  трете  чтеніе  євангелія  бть 
Луки  и  євангеліє  бть  Іоанна  до  14-он  гланм  до  слові, :  І  їм  ні. 
прославися  Сьшь  человіческій"’,  т.  е.  до  початка  свнтьіхь 
страстей.  Тьі.мь  читаньемь  євангелій  показує  намь  Церковь 
ціле  жигье  Сиасителя  и  напоминае  нась,  що  Христось  до- 
бровбльно  перетерпівь  страсть  и  смерть  за  нась.  Вь  тій  три- 
дни  совершаеея  дальше  літургія  преждеосвяіцена,  на 
котрбй  читався  євангеліє,  и  для  того  єсть  входь  сь  кади- 
ломь  и  евангеліємь.  Повечеріе  правигся  вь  нонеділокь  н 
вторник-ь  велике  сь  поклонами,  а  вь  середу  мале  безь  покло- 
нбвь.  Чтенія  (пареміи)  сихь  трехь  дней  берутся  такожь  зь 
инньїхь  книгь,  якь  вь  часі  Четирдесятниці,  именно  на  ве- 
черняхь  береся  перша  пареміа  зь  книги  Исходь  а  друга  зь 
книги  Іова,  а  на  6-бмь  часі  изь  кн.  Пророка  Іезекіила,  ко- 
три  уступьі  вь  близшбмь  бтношенью  до  праздника  стоять. 

Великій  четверь.  Вь  сей  день  совершаеея  нам  ять 
с  ми  ренін  Іисуса  X  рис  та,  котрий  самь  умьівь  ноги  сво- 
имь  ученикамь,  тайнои  вечери,  на  котрбй  Христось  уста- 
новивь  жертву  новозавітну,  св.  Енхаристію,  молитви  Хри¬ 
ста  вь  Гетсиманскбмь  огороді,  н  преданія  Христа 
черезь  10 д у.  Ціле  богослуженье  сего  дня  єсть  тими  гад¬ 
ками  ліреняте,  особливо  же  живо  представлена  єсть  злоба 
Юдьі  вь  тропарн:  „Егда  славній  ученици",  котрий  вь  сей 
день  співався.  Богослуженье  сего  дня  має  слідуючи 
особенности:  Па  утрени  береся  по  „Аллнлуіа"  сь  его 
сгіхамн  тропарі,:  „Егда  славній",  євангеліє  бть  Луки  и  пс. 
50-ьш,  а  молитви  „Спаси  Боже"  не  ма.  Каноні,  (Космьі)  живо 
представляє  значенье  праздника;  суть  стіхирьі  на  „Хвалите" 
и  на  „Стіховни",  и  утреня  кбнчитея  гакь,  якь  повседневна 
(не  постна).  До  утрені  прилучався  чась  нервий,  на  котрбмь 
єсть  паремія  зь  книги  нрор.  Іереміи  (Гл.  11.)  нредсказуючого 
злобу  Юдеівь  и  терпливбсть  Мессіи,  а  на  6-бмь  часі  не  ма 
паремія.  —  Літургія  бтправлпеся  св.  Басилія  Б.  сь  ве¬ 
чернею,  на  котрбй  суть  три  отвітнн  пареміи  зь  книгь 
Исходь  (гл.  19.),  Іова  (гл.  38.)  и  Исаіи  (гл.  8.),  а  місто  пісни 
херувімскон,  причастив  и  „Да  исполнятся"  співався  вь  сей 
день  піснь:  „Вечери  твоея  тайния"  зь  ірмолоя. 

По  заамвоннбй  молитві  совериіаеся  вь  каведральнихь 
Церквахь  умовеніе  нбгь  на  памятку,  що  Христось  на  тай- 
нбй  вечери  умивь  своимь  ученикамь  ноги.  Сей  обрядь  єсть 
дуже  давкий,  понеже  вже  св.  Августинь  (4  430)  о  німь  спо¬ 
минає.  Такожь  н  нразднованье  великого  четверга,  яко  дня 
установленья  пресв.  Евхаристіи  походить  зь  перінихь  ві- 

*)  Всі  четьірн  євангелія  ділить  уставь  на  девять  чтеній, 
именно  енангеліа  бть  Матеея,  Марка  и  Іоанна  на  дна,  а  єван¬ 
геліє  бть  Луки  на  три  чтенія,  котрії  читаютея  на  аналогін. 


кбвь  христіяньства,  бо  о  німь  говорить  28.  канонь  Собора 
Картагійского  зь.  р.  397,  св.  Іоань  Златоусті  н  ннни. 

Умовеніе  нбгь  совершаеея  такимь  способомь:  Вь 
корабли  Церкви  устрояють  тегранодь  сь  сідалнщомь  для 
Епископа  яко  образь  Христа,  а  на  около  для  12  священикові, 
представлнючихь  Аностолбвь.  Діаконь  співає  отвітну  єкте¬ 
нію,  по  котрбй  Епископь  читає  молитву:  „Боже  преблагій" 
и  „Господи  Боже  напгь",  вь  котрьіхь  просить,  щоби  Богь 
омивь  нась  бть  всякої!  скверни  тілеснон  н  вознісь  нась 
смиреніемь,  а  посімь  діаконь  начннае  читати  (на  амвоні) 
євангеліє,  котре  до  сего  собьггія  бтносится,  а  коли  прійде 
на  слова:  „Воставь  сь  вечери  (Іисусь)“  встає  Епископь,  и 
коли  діаконь  голосить:  „И  положи  ризи  своя",  знимае  зь 
себе  Епископь  архіерейскн  ризьі  (кромі  стіхаря,  пояса,  епи- 
трахиля  и  нараквнць),  и  при  словахь  діакона:  „и  пріемь  лен- 
тіонь,  препоясася"  бере  Епископь  ручникь  (лентіонь)  и  нимь 
оиоясуесн,  а  при  словахь  євангелія:  „потомь  влія  воду  вь 
умьівальницу"  наливає  води  до  умивальниці,  а  коли  діаконь 
начне  співати :  „И  начать  умьіватн  ноги  ученнкомь  н  отн- 
рати  лентіемь,  имжебі  препоясань",  тогди  умиває  Епископь 
ноги  сидячнмь  до  окола  начавши  бть  лівои  сторони;  а  коли 
прійде  до  ієрея  представляючого  Апостола  Петра,  тогди  діа¬ 
конь  голосить:  „Прійде  кь  Сімону Петру,  и  глагола  ему  той" 
а  ієрей  востае  н  мовить:  „Господи!  Ти  ли  умьіеіни  мои  нозі?" 
а  Епископь  огвічае:  „Еже  азь  творю,  ти  не  вісн  нині,  разу- 
міеїші  же  по  сихь";  на  гое  бтновідае  ієрей:  „Не  умиеши 
ногу  моєю  во  віки",  а  Епископь:  „Аіцє  не  умию  тебе,  не 
нмапіи  части  со  мною",  на  що  ієрей  каже:  “Господи,  не  нозі 
мои  токмо,  но  и  руці  и  главу"  и  сідяе  ієрей,  а  Епископь 
мовить:  „Измовенньїй  не  требуеть  токмо  нозі  умигн:  єсть 
бо  весь  чисть,  и  ви  чисти  есте,  но  не  вен"  и  омиває  му 
ноги,  а  діаконь  кбнчить  євангеліє  словами :  „Бідніле  бо  нреда- 
ющаго  его,  сего  ради  рече:  не  вси  чисти  есте".  Потомь 
одівався  Епископь  вь  свои  ризьі  її  кбнчить  літургію.  —  Бь 
великій  четверь  совершае  Епископь  такожь  освященіе 
мира  и  антимннсбвь. —  Повечеріе  бтнравляесн  вь  ве¬ 
ликій  четверь  мале  сь  канономь  Тріоди. 

Бь  пбзнбй  порі  великого  четверга  совершаеея  утреня 
великого  нитка,  т.  е.  мослідокан  іе  святьіхь  и  спаси- 
тельньїхь  страстей  Г.  Н.  І.  Христа,  на  котрбй  ведлп 
порядна  уставомь  указаного  читався  12  євангелій  о  сгра- 
сгяхь  Христовьіхь.  По  кождбмь  євангелію  звонитея,  и  бть 
сего  часу  замовкають  звони  ажь  до  воскреснон  Утренни. 

Великій  пятокь.  Понеже  утреня  вже  вь  четверь  ве¬ 
черь  бтправ.іена,  для  того  бтправляютея  найперше  Часи 
Царскіи  состоячи  зь  такихь  псальмбвь,  чтеній  и  піснеіі,  ко- 
три  до  страстей  н  смерти  Христовон,  котру  вь  сей  день  об- 
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ходимо,  бтносятся.  —  Вь  І.  Часі  молимо  Нога  словами  неа- 
ломиика  (пс-  5  ),  щоби  добрьіхь  благословивь  а  злмхьукаравь; 
вь  не.  2.  предсказуе  псаломникь,  що  даремно  князі  земски 
сиро  гнвляются  Христу,  бо  бнь  єсть  бть  Бога  постановлений 
царь  всіхь,  котрому  всі  покланятися  довікнн,  если  хотять 
спастися,  а  вь  пс.  21.  Христось  страждущін  молить  Отца 
небесного,  щоби  го  не  оставлянь,  а  потбиь  пророкь  Захарія 
(гл.  11.)  говорить  о  преданіто  Христа  за  ЗО  сребренникбвь, 
Апостоль  (Гал.  6.,  14. — 18.)  о  бтновленію  черезь  язви  Христа, 
а  Евангелисть  Матеей  (27.,  1.— 56.)  оповідає  о  страстяхь 
Христовихь.  —  Вь  III.  Часі  молить  страждущій  Мессія 
Вога  (пс.  34.)  о  помбчь  противь  обидящихь  его,  вь  пс.  108. 
предсказуе  Юді  предателю  заслужену  кару  а  собі  славу,  а  вь 
пс.  50.  молить,  щоби  оставь  повернений  до.  своеи  слави; 
потбмь  читаеся  уступь  зь  кн.  Ис.аіи  (гл.  8.),  где  пророкь  пред¬ 
сказуе  о  терпливости  Мессіи,  и  зь  Апостола  (Рим.  5.,  6. — 10.), 
котрий  каже,  що  Христось  за  нась  неправеднихь  умерь,  а 
Евангелисть  (Марк.  15.,  1. — 41.)  оповідає  о  страстяхь  и  рос¬ 
пятію  Христа.  —  Вь  VI.  Часі  читаеся  пс.  53.,  вь  котрбмь 
псаломникь  молить  Вога  о  помбчь  противь  противникбвь, 
пс.  139.,  вь  котрбмь  тоже  молить  о  внбавленье  бть  ворогбвь 
и  пс.  90.,  котрий  внсказуе,  якь  певний  єсть  бть  ворогбвь 
праведникь  жіючій  нбдь  опікою  Бога;  потбмь  читаеся  па¬ 
ремія  зь  кн.  прор.  Исаіи  (гл.  52.),  котрий  предсказуе  пони- 
женье  Христа  тань  живо,  якь  би  на  тоеше  дивився,  а  друга 
паремія  зь  посланія  ко  Евреемь  2.,  11.  — 18.  о  нашбмь  освя- 
іценью  и  бткупленью  черезь  Христа;  а  Евангелисть  Лука 
(23.,  32. — 49.)  оповідає  о  роспятію  Христа  посередь  двохь 
розббйникбвь.  —  На  IX.  Часі  наконець  читаеся  пс.  68.,  вь 
котрбмь  Христось  устами  псаломника  внсказуе  свон  многи 
терпінія  ибдняти  зь  ревности  для  слави  божон,  и  молить  о 
помбчь,  потбмь  1ІС.  69.,  вь  котрбмь  молить  для  себе  И  ДЛЯ 
нраведнихь  о  помбчь,  а  для  злихь  о  постнджснье  и  посоро- 
мленіе,  и  пс.  85.,  вь  котрбмь  нредсказуеся,  що  Христу  всі 
роди  земля  будить  покланятися.  Посімь  читаеся  паремія  зь 
кн.  прор.  Іереміи  (гл.  11.)  о  злобі  Юдеевь  и  терпливости 
Мессіи,  а  друга  зь  посланія  ко  Евреемь  (10.,  19. — 30.),  а  Еван¬ 
гелисть  Іоань  (18.,  28. — 19.,  1,— 37.)  о  послідньїхь  страстяхь 
и  смертн  Іисуса. 

По  часахь  царскихь  бтправляесл  вечерня  сь  трема 
пареміами  (ІІсходь  гл.  33.,  Іовь  гл.  42.  и  Исаі.  гл.  52.),  по 
котрнхь  читаеся  Апостоль  (1.  Іїор.  1.,  14. — 2.,  1. — 3.)оХристі 
за  нась  роснятбмь,  и  Евангеліе  бть  Матеея  о  погребенію 
Христа  и  запечатанью  гроба,  а  коли  хорь  зачне  співати 
сгіхнру:  „Тебе  одівающагосл  свігомь  яко  рнзою“,  совер- 
шаеся  положенье  плащаниці  слідуючимь  спосо- 
бомь  (ведля  припига  Служебника):  ІІбдчась  стіховни  одіва¬ 


вся  ієрей  во  всі  церковни  ризи,  якь  до  літургій  (а  берутся 
чорни  ризи),  а  слуга  церковний  роздає  світло,  и  коли  все  го¬ 
тове,  йде  крестоносець  сь  крестомь  на  передь,  а  за  нимь 
прочи,  потбмь  йдуть  чотири  іереи  або  вірни  несуіци  плаща¬ 
ницю,  а  наконець  ієрей  сь  святійшими  дарами,  передь  ко¬ 
трими  діаконь  або  на.іамарь  йде  сь  кадиломь,  и  вь  тбмь  по¬ 
рядку  робится  обходь  вні  або  внутрь  Церкви.  Коли  всі  по- 
верну  гся,  ставляє  ієрей  св.  Дари  на  престолі,  кадить  ихь  а 
потбмь  ставляются  св.  Дари  вь  ківоті  на  гробі  Христовбмь, 
марочно  кь  тому  уготовленбмь  або  на  престолі,-  где  остають 
виставленії  ажь  до  воскреснои  утрені.  Плащаницю  же  кла 
деся  на  гробі  Христовбмь,  где  такожь  ажь  до  воскренія 
остае.  Грббь  Христовь  повинень  по  можности  бути  укра- 
шений  многими  свіщами  и  цвітами.  —  По  положеній)  пла¬ 
щаниці  кбнчится  вечерня  и  співався  гри  рази:  „Благообраз- 
ньій  іосифь“,  почбмь  всі  цілують  плащаницю,  і —  При  гробі 
Христовбмь  звичайно  чигаются  Діянія  Апостольскн.  —  II  о- 
вечеріе  бтправ.іяеся  вь  великій  Пятокь  мале  сь  канономь 
о  роспятію  Христовбмь  находячбмся  вь  Тріоди. 

Велика  Су бо о  та  єсть  посвячена  памяти  погребені я 
Христового  и  его  сошествія  вь  адь.  Погребеніе  празднуемь 
на  вечернн  при  положенію  плащаниці,  а  о  сошествію  вь'  адь 
споминяе  много  разь  канонь  великои  субботи.  Вчась  рано, 
або  гденекуда  вь  пятокь  вечеромь  совершаеся  перед  ь  св.  гро- 
бомь  велика  утреня,  котра  має  слідуючи  оеобенности: 
Наминався  началомь  обмчнммь,  но  по  „Отче  вашь“  не  бе¬ 
рутся  псальми  и  моленія  за  царя,  тблько  ієрей  зарааь  возгла- 
шас:  „Слава  святій"  и  слідує  шестоіісальміе  и  „Богь  Гос¬ 
подь  “  сь  тропарями  дня,  а  потбмь  слідує  каеізма  17-а,  т.  е. 
пс.  11 8-ий:  „Блаженнії  непорочній",  за  котрои  кождьімь 
стіхомь  співаются  коротки  пісни,  названи  похвалами,  для 
того  що  они  содержать  похвалу  або  прославленье  Христа 
у.иеріного  и  погребеного.  По  кождбй  статіи  або  славі  каеізмьі 
єсть  мала  єктенія,  а  по  сконченью  третои  статіи  співаются 
тропарі  воскресни:  „Днге.іскій  Соборь",  мала  єктенія  и  не. 
50-ий.  Слідує  посімь  канонь  сь  стіхирами  на  „Хвалите"  и 
великим  и  славослоиіемь.  Пбдчась  славослозія  бтходн  гь  ієрей, 
котрий  до  тенерь  бувь  оділний  тблько  вь  чорний  епітра- 
хиль  и  фєлонь,  до  закристіи,  и  одіявшися  вь  стіхарь  и  прочи 
чорни  одежи  виходить  передь  грббь;  по  екбнченью  с.лавосло- 
вія  сь  трисвятьімь  слідує  прокімень  и  два  чтенія  (Іезек.  гл.  37., 
І.  Іїор.  5.,  7. — 9.  и  Гал.  3.,  13. — 14.),  а  по  аллилуіа  и  окадженью 
гроба  и  Церкви  слідує  евангеліе  (Мат.  27.,  62.-66.)  опові¬ 
даюче,  якь  Юдеи  запечатали  грббь  Христовь  и  поставили 
стражу  при  німь.  Потбмь  кбнчится  утреня  звьічайньїмь  спо- 
собомь. 
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Вь  пбзнбй  порі,  дна  начинаеся  Літургія  св.  Василія 
В.  сь  вечернею,  котра  вечерня  бтносится  до  слідуючого 
дня,  и  для  того  пісни  субботнн  соединяются  сь  стіхирами 
воскресивши.  Ієрей  начинае  се  богослуженіе  вь  чорнихь  ри- 
захь.  По  „Світе  тихій"  читаеся  15  паремій,  вь  котрихь 
представлпются  пророчестваи  образи  о  спасенію  людей  черезь 
воскресеніе  Христово,  и  о  славі  Церкви.  И  такт.  1.  зь  кн.Бнтія 
(гл.  1.)  о  сотворенью  світа,  2.  зь  кн.  Пророка  Исаіи  (гл.  00.) 
о  славі  нового  Іерусалима:  3.  зь  кн.  Исходь  (гл.  12.)  о  агнци 
старозавітнбмь  яко  образі  Христа;  4.  зь  кн.  прор.  Іоньї  (гл.  4.), 
котрий  вь  чреві  кита  бувь  образомь  Христа  погребеного: 
5.  зь  кн.  Іисуса  Павина  (гл.  5.),  котрому  явився  Ангелі.;  6.  зь 
кн.  Исходь  (гл.  13.)  о  переході  Исраилтянь  черезт.  море 
червоне  яко  образі  Пасхи  новозавітнои.  По  шестбй  паремій 
чтець  мовить  „Ііоимт.  Господеви",  а  хорь  співає:  „славно 
бо  прославися",  и  читаются  стіхи  Тріоди,  по  котрихь  хорт, 
співає:  „Славно  бо  прославися",  а  иотбмь  слідують  дальшії 
паремій,  нменно:  7.  изь  кн.  пр.  Софонія  (гл.  3.)  о  славі  нового 
Іерусалима;  8.  изь  кн.  Царствь  третихь  (гл.  17.)  о  воскре- 
сенію  отрочате  вдовьі  иь  Сарепті  черезь  пророка  Илію:  9.  зі. 
кн.  прор.  Исаіи  (гл.  61.)  о  славі  нового  Іерусалима;  10.  зь  кн. 
Ньітія  (гл.  22.)  о  жертвованію  Исаака,  образа  Христа;  11.  зь 
кн.  пр.  Исаіи  (гл.  61.)  о  літі  Господа  пріятномь,  с.  е.  ноно- 
завітнбмь;  12.  зь  кн.  Царствь  четвертьіхь  (гл.  4.)  о  воскре- 
сенію  отрочате  черезь  пророка  Еліссея;  13.  зь  кн.  пророка 
Исаіи  (гл.  63);  14.  зь  кн.  прор.  Іереміи  (гл.  21.)  о  новб.мь  за¬ 
віті  и  15.  зь  кн.  нр.  Даніила  (гл.  3.)  о  отрокахь  вь  печи 
вавилоньскбй.  По  скбнченью  паремій  читає  чтець  стіхи 
тріоди,  и  но  кождбмь  хорь  співає:  „Господа  пойте  и  пре- 
возносите  во  вся  віки" ;  посімь  слідує  мала  єктенія,  и  місто 
трисвятого  співався:  „Глини  во  Христа"  на  памятку,  що 
вь  той  день  давно  крестили  оглаїпеньїхь.  По  Апостолі  не 
співався  Аллилуія,  но:  „Воскресни  Господи  суди  земли"  сь 
отвітньїми  стихами,  а  ибдчась  того  бтходить  ієрей  до 
закристіи  и  одівався  вь  світлії  рнзьі.  Дальше  совершаеся 
літургія  звмчайньїмь  способомь,  но  місто  пісни  херувім- 
скои  співався:  „Да  молчить  всякая  тварь",  а  по  заамвон- 
ной  молитві  совершаеся  літійне  благословеніе  хліба,  пше¬ 
ниці,  вина  и  слея. 

Коло  вечера  бтнравляеся  иередь  гробомь  Христовнмь 
Надгробнеє,  с.  е.  по  началі  обнчнбмь  и  пс.  50-омь  канонь 
великои  субботьі,  и  все  нроче,  якь  на  нолунощници  недільнбй, 
и  тимь  кбнчится  богослуженіе  страстнои  седмиці  и  постнои 
тріоди. 


Богослуженіе  двнжнммхг  праздникдвг 

II.  Богослуженіе  св.  Пятдесятниц'Ь. 

§.  271. 

А)  ПраздникЬ  Пасхи. 

Черезь  довгій  чась  и  миогими  молитвами  и  обрядами 
приготовляла  нась  Церковь  на  сен  Світлий  праздннкь,  и 
надіяючися,  що  мьі  очистилися  бть  всякои  змазьі  гріховнои, 
розвиває  все  торжество,  щобнсьмо  такожь  и  внішно  достойно 
поклонилися  святому  воскресенію  Христовому.  Богослуженье 
Пасхи  начинаеся  торжественною  утреною,  котра  називався 
Утреня  воскресна. 

Вчась  рано  (або  ведля  містцевого  звичаю  пбзно  вечерь 
вь  субботу)  освічають  Церковь  всіми  світлами  и  роздають 
світло  вірнимь,  а  ієрей  одівався  вь  світлії  ризи  (якь  на  лі¬ 
тургію)  и  виходить  передь  плащаницю,  котру  кадить,  а 
хорь  співає  тропарь  „Егда  снишель  еси",  ибдчась  чого  беруть 
плащаницю  и  кладуть  еи  на  престолі,  где  остае  ажь  до  от- 
данія  праздника  Пасхи.*)  Теперь  бере  ієрей  св.  кресгь  и  спі¬ 
ваючи:  „Воскресеніе  твоє  Христе  Спасе,  ангели  ноіоть  на 
небеси",  виходить  при  бтгомоні  звонбвь  (за  свіщоносцями 
и  діякономь  або  паламаремь  несучими  кадило)  черезь  царски 
двері  передь  Церковь,  где  стає  передь  ГОЛОВНИМ!,  входомь,  н 
затворяются  двері  Церкви.  Ієрея  кадить  діяконь,  а  бнь  ка¬ 
дить  людей,  и  обернувшися  кь  дверемь  нозглашае:  „Слава 
святій“,и  посімь  співає  три  рази:  „Христось  воскресе", 
котрий  тропарь  и  вірни  три  рази  співають.  ІІотбмь  читає 
ієрей  стіхи:  „Да  воскреснетьБогь",  а  вірни  по  кождбмь  спі¬ 
вають  три  рази  „Христось  воскресе".  По  „Слава  н  нині" 
співає  ієрей  висшимь  голосомь  три  рази  „Христось  воскресе 
изь  мертвмхь, смертію  смерть  поправь“,а  вірни:  „и  суїцимь 
во  гробіхь  животь  даровавь“,  а  по  третб.мь  разі  отвнрае 
двері  Церкви  и  входить  самь  напередь,  а  всі  прочи  за  нимь 
співаючи:  *И  суїцимь  во  гробіхь  животь  даровавь".  Коли 
ієрей  прійде  йь  олгарь,  співає  велику  єктенію  „Миромь  Гос¬ 
поду  помолимся", и  начинаеся  канонь  воскресний:  вВоскре- 
сенія  день",  а  потбмь  обходить  ієрей  по  Церкви  сь  св.  кре- 
стомь  и  привігствуе  вірннхь  словами :  „Христось  воскресе", 
на  що  они  отвічають:  „Во  истинну  воскресе".  Коли  на- 
чнутся  стіхири:  „Пасха  священная",  дався  передь  царскими 
дверми  ціловатн  св.  кресть  и  инни  образи,  а  по  скбнченью 

*)  Где  святійшії  дари  суть  на  гробі  виставленії,  тамь 
совершаеся  найперше  сь  св.  Тайнами  торжественнмй  обходь, 
и  складався  нхь  вь  ківоті. 
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утрені  ієрей  знаменаючи  вірних*  св.крестом*  мовить:  „Хри- 
стос*  воскресе"  три  разьі,  на  що  они  отповідають:  „Во 
истинну  воскресе"  и  отспіваньем*  тропаря  воскресного.с*  за- 
ключеньсм*:  „И  нам*  даровав*  животі  вічний,  покланяємся 
его  тридневному  коскресенію"  кбнчится  утреня  воскресна. Та¬ 
ким!.  способом!,  кбнчится  богослуженье  ажь  до  отданія  празд- 
ника  Пасхи. 

Вь  великій  день  Па схи  и  через*  цілу  слідуючу  сед¬ 
мицю  бтправляются  Часи  пасхальнн  (писанн  в*  молитво- 
слові)  и  вчас*  рано  совершаеся  .Іітургія  св.  Іоанна  Зла¬ 
тоуста,  на  котрбй  заходять  слідуючи  особенности:  По 
возгласі:  „Благословенно  Царство"  співає  ієрей  и  народ*  по 
три  рази:  „Христос*  воскресе";  місто  трисвятого  співався: 
„Клицн  во  Христа";  євангеліє  от*  Іоанна  (зач.  1.)  читався, 
где  єсть  можливе,  в*  розличнмх*  язьїках*,  ведля  стіхбвь,  н 
по  кождбм*  стіху  звонять  во  всі  звоньї;  місто  „Достойно11 
співався  „Ангел*  вопіяше"  с*  ірмосом*  „Світися";  на  воз- 
гласьі:  „Со  страхом*  божіим*  .  .  .  Спаси  Ноже  люди  твоя  .  .  . 
и  Всегда  нині  .  .“,  котрн  ієрей  заключае  словами:  „Хрістось 
воскресе",  співає  хорі,  тропарі.:  „Хрістос*  воскресе":  той 
сам*  тропарь  співався  и  місто:  „Да  исполнягся"  н  „Нуди 
имя  Господнє".  На  премудрбсть  співався  місто  „Честній- 
іпуіо"  ірмос*:  „Світися",  а  по  возгласі:  „Слава  тебі  Христе 
Ноже"  такожь  той  тропарь,  и  по  отнусті  кбнчится  богослу¬ 
женье,  як*  на  утрени. *)  По  замвоннбй  молитві  освячаеся 
Артос*  (с.  е.  хліб*),  котрий  має  на  собі  нзображеніе  прос- 
Фори  способом*  в*  служебнику  приписаним*.  Як*  в*  ста- 
рбм*  завіті  забивали  на  памятну  освободженья  из*  Египта 
агнца,  котрий  був*  образом*  Агнца  вземлюїцого  гріхи  міра, 
так*  и  в*  новбм*  завіті  приносится  на  памятку  воскресенія 
Христового,  через*  котре  ми  от*  вічного  рабства  осталн 
освободжени,  артос*,  с.  е  хліб*  котрий  представляє  ангелі, - 
скій  хліб*,  хліб*  живота  вічного,  сшедшій  з*  небесе  —  Го¬ 
спода  нашого  Іисуса  Христа,  напитавшого  нас*  духовною 
пищею  бежественньїхь  своихь  благодійній.  (Зр.  молитву  на 
освященіе  артоса.)  —  Но  літургій  благословить  душпастирь 
такожь  розлични  брашна  вірних*,  в*  Церкви  або  но  домах* 
ведля  містцевого  звичаю.**)  —  От*  утрені  воскреснон  ажь 
до  кбнця  літургій  субботи  світлом  седмиці  остают*  царскн, 

*)  Еслн  в*  нраздник*  ІІасхи  случится  Благовіщеніе,  то 
читався  найперше  Квангеліе  Пасхи  ведля  стіхбв*,  а  потом* 
євангеліє  Благовіщеній  як*  звичайно. 

**)  Б*  часі  пасхальнбм!.  звикли  собі  взанмнн  желаньл  при 
спяченбм*  яйцн  ньісказоватн  н  такожь  красними  яйцями  себе  об¬ 
дарити.  Той  звичай  випроваджают*  г декотрії  от*  Марій  Мигда¬ 
лини,  котра  пріншовшн  до  Риму,  явилася  у  Імператора  Тиверія 


діякоіп.ски  и  паламарски  двері  отворенн  на  знак*,  іцо  Хри- 
стос*  воскресеніем*  своим*  створив*  нам*  двері  Царства 
небесного. 

В*  вечер*  праздника  Пасхи  отнравляеся  велика  ве¬ 
черня  с*  евангеліем*  ведля  усгава,  при  чом*  тое  заміча- 
тельно,  що  ієрей  одівався  во  всі  ризи,  як*  на  літургію.  — 
Есть  звичай  на  многих*  містцях*,  що  через*  цілий  день 
ІІасхи  звонят*,  и  тое  називався  звон*  цілодневньїй. 

§.  272. 

В)  СгіЬтла  Седмиця  ажь  до  бтданія  Праздника  Пасхи. 

Ціла  седмиця  слідуюча  по  празднику  Пасхи  есть  якобьі 
продовженье  того  великого  праздника  н  називався  світлою 
Седмицею,  а  в*  єн  богослуженью  заходять  слідуючи  осо¬ 
бенности  :  а)  Ієрей  отправляе  всі  богослуженья  во  всіх*  цер¬ 
ковних*  одежах*;  п)  утреня  бтправляесн  через*  цілий 
тиждень  тая  сама,  що  в*  день  ІІасхи,  н  бтмішнотся  тб.іько 
стіхирм  на  „хвалите";  г)  часи  берутся  через*  цілий  тиж¬ 
день  пасхальнн,  н  они  заступають  такожь  полунощницю  и 
ноиечеріе ;  д)  на  літургій  співаеся  цілий  тиждень  „Е.інци 
по  Христа"  и  все  проче  гак*  як*  в*  нраздник*  Пасхи;  е)  в* 
світлий  понеділок*  буває  крестньїй  поход*  на  кладь- 
бнще,  где  совершаїотся  моленія  о  всіх*  в*  вірі  и  надій 
воскресенія  у  сопших*. 

Праздннк*  Пасхи  продовжився  через*  40  днеіі 
н  а  п  ам я тку  соро  к д  не  вног  о  перебу  в а  нья їй  су  са  Христ  а 
по  воскресе  ні  ю  на  сій  земли,  н  для  того  в*  протягу  ці¬ 
лого  того  часу  співаеся  ггіснн  и  имньї  пасхальнн,  а  в*  богослу- 
женію  того  часа  заходить  тблько  тая  рбжниця,  що  світла  сед¬ 
миця  уважаеся  якби  продовженье  самого  дня  Пасхи,  и  для  того 
богослуженье  тон  седмиці  есть  таке  саме,  як*  праздника 
Пасхи,  а  в*  слідуючи  седмиці  ажь  до  отданія  праздника  Пасхи 
совершаеся  память  еще  ннних*  собьітій,  в*  котрих*  бо¬ 
жество,  сила  и  слава  Господа  явилася,  и  котрн  нас*  в*  вірі 
в*  воскресеніе  Христово  утверджают*,  и  нам*  спасительни 
плоди  тогожь  живо  н  ясно  представляють.  Богослуженіе  ці¬ 
лого  часу  Пятдесятниці  ажь  до  отданія  празника  Пасхи  со- 
стоить  про  тое  з*  пісней  пасхальних*  н  з*  пісней  соста- 

н  принісши  му  в*  дар*  красне  яйце  сказала:  „Христос*  во¬ 
скресе",  а  нотбм*  начала  проновідати  о  воскресенію  Хрнстовбм*. 
Яйце  в*  прочбм*  есть  в*  том*  часі  дуже  отвітньїм*  знаком* 
наших*  желанін,  бо  оно  есть  символом*  бтродженья,  а  окра¬ 
шене  червоною  барвою  представляє  наше  бтродженье  через* 
кровь  Христову. 
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влєньіху  ву  честь  собитія,  котрого  нам  ять  ву  мннувшу 
неділю  соверша.іася. 

Неділя  перша*)  по  Пасці  називався  неділя  Оомнна, 
бо  в-ь  тон  день  совершаеся  память  явлення  Іисуса  Христа 
Апостоламь  и  увіренье  вомьі  о  воскресенію  Христовому.  Сей 
день  назьіваеся  такожь  „Антіпасха"  (оту  греч.  «гг:  хаа/а), 
т.  е.  місто  ІІасхн,  для  того,  що  ву  тую  неділю  першій  разі, 
повтаряеся  празднику  Пасхн.  Для  тон  причини  назьіваеен 
тая  неділя  такожь  „Неділею  отновленія"  або  „II ед.  но¬ 
вою".  Ну  сен  день  роздрабляеся  артос-ь  в-ь  празднн ку  ІІасхн 
благословеньїіі,  и  роздався  вірньїму. 

Вт,  слідуючу  неділю  совершаеся  память  жень  Миро¬ 
носиць,  котри  були  свідками  погребенія  и  воскресенія  Хри¬ 
стового.  Они  першій  почули  оту  Ангела  вість  о  воскресенію 
Христовому,  увиділн  Его  воскресшого  и  обвістили  тое  Апо- 
етоламу.  Разому  су  мироносицями  почитаему  ву  тую  не¬ 
ділю  такожь  память  іосифя  Аримаоейского  и  ІІикоднма,  котрії 
похоронили  Христа  ву  новому  гробі. 

В  ь  слідуючи  неділі  совершаеся  память  такиху  собьітін, 
котри  переду  смертно  н  воскресеніему  Христа  ву  дни  ста- 
розавітнои  Иятдесятниці  сталися  и  котри  наму  божу  силу 
Христа  доказуюту  и  явно  голосяту,  що  Христосу,  обіця¬ 
ний  Мессія,  пріїнпову  насу  избавити  оту  гріха  и  смерти,  и 
затерти  ву  насу  такожь  и  слідства  гріха.  И  таку  вь  неділю 
о  розслабленнбму,  т.  е.  четверту  по  ІІасці,  совершаеся 
память  чудесного  уздоровленья  чоловіка  черезу  38  літу  жи¬ 
лами  розслабленого  при  такь  званбй  овчбй  кунеди  вь  Іеруса- 
лимі,  а  памятка  того  собьітія  обходится  и  ву  слідуючій  поне- 
ділоку  и  вторннку.  —  Ву  середу  седмиці  о  разслабленнбму 
празднуеся  Пр  е  по  лов  .ієні  е  пр  аз  днина,  т.  е.  П  я  т  десят¬ 
инці,  и  ву  той  день  совершаеся  память  собьітія  зу  туземского 
жнтья  Іисуса  Христа  случившогося  ву  преполовленіе  староза- 
вітнои  иятдесятниці,  о  котрому  євангеліє  того  дня  (Іоаіп. 
14.)  оповідає.  Сей  празднику  обходится  черезу  8.  дней. 

Вь  преполовленіе  совершае  Церковь  память  тон  хвиля, 
коли  Христосу  СТОЯЧИ  ВУ  СВЯТИЛИЩІ!  ООІЦЯВУ  ВСІМУ  „воду, 
оту  котроіі  піяй  не  вжаждется  во  віки",  а  ву  слідуючу,  т.  е. 
п  яту  неділю  по  П  асці,  оповідає,  яку  Христосу  прійшовши 
ву  Сихарь  на  ис.точнику  (керницю)  Якова  ву  розговорі  су 
женою  Самарянинею  подану  еи  „воду  живую,  изсушающуго 
нсточники  гріхову"  (канону  утр.)  и  показаву,  що  бнь  єсть 
серцевідецу,  истинньїй  Вогу,  обіцяний  Мессія.  Се  собьітіе 
празднуеся  кромі  неділі  такожь  ву  четверу,  ііятоку  и  суб- 
боту,  а  ву  перши  три  дни  седмиці  Самаряннньї  береся  служба 

*)  Або  ведля  церковного  численья  втора,  бо  Пасха  увижа¬ 
вся  яко  перша  неділя. 


преполовленія.  — Вушесту  неділю  по  Пасці  совершаеся 
память  чудесного  уздоровленья  сліпорожденного  черезу 
Іисуса  Христа,  ставшогося  такожь  ву  дни  старозавітнои  Пят- 
десятниці;  и  тое  собитіе  празднуеся  такожь  ву  слідуючи 
дни,  а  ву  середу  совершаеся  отданіе  Пасхи.  Ву  гой  день 
совершаеся  служба  Пасхи,  но  часи  берутся  звьічайни,  не 
насхальни. 

Ву  богослуженіяхудней  Иятдесятниці  оту  Ооминои 
неділі  до  ОтданіяПраздника  заміча  гельни  еще  слідуючи 
особенности:  1.  Всі  богослужебни  чини  начинаются  три- 
кратньїму  сніваньему  тропаря  пасхального:„Христоу  воскресе“ 
и  таку  само  заключаются.  2.  Молитва:  „Царю  небесний"  не 
береся  оту  Пасхи  ажь  до  Сошествія  сп.  Духа.  3.  В  е  ч  е  р  н  і 
ву  неділі  вечеру  во  всю  Пятдесятницю  бтправляются  су 
входому  и  великому  отпустому.  4.  Утрені  начинаются  ву 
цілу  Пятдесятницю  возгласому:  „Слава  святій",  и  по  три- 
кратнбму  „Христосу  воскресе"  слідує  заразу  иіестопсальміе. 
Кромі  того  мають  утрені  ажь  до  Вознесеній  стіхири  на 
„Хвалите"  н  на  „Стіховни",  но  славословіе  мале,  а  отпусту 
великій.  Проче  богослуженіе  совершаеся  звьічайньїму  поряд¬ 
ному  су  перемінами  вже  при  празднику  Пасхи  наведеними. 

§.  273. 

Г)  Вознесете  Господнє  и  недЬлп  сема  по  Пасці),  св. 

Отеці). 

Празднику  вознесеній  Господа  нашого  Іисуса  Христа 
обходится  ву  40-тьій  день  но  воскресенію,  ву  котрий  день 
Господь  воснісу  ся  на  небеса.  Христосу  приказаву  Апостоламу 
не  бтдалятися  оту  Іерусалима,  но  таму  ждати  на  сошествіе 
св.  Духа,  вмвіиу  ихь  до  Виеаніи,  и  благослопллчи  пху  вознісу 
ся  на  небо;  а  коли  они  сумно  поглядали  на  небо,  явилися  йму 
Ангели  и  обявили  йму,  що  той  Іисусу,  котрого  они  виділи 
возносячогося  на  небеса,  таку  само  знову  прійде  на  землю. 
Тій  гадки  и  мисли  находимо  ву  цілому  богослуженью  со- 
ставленбму  ву  честь  вознесеній  Господа  Бога  и  Спаса  нашего 
Іисуса  Христа.  Пісни  того  богослуженья  нредставляюту  то 
сумни  гадки,  якими  наповнило  Апосголбву  вознесеніе  Гос¬ 
поднє,*)  то  знову  представляюту  Апостолбв-ь  веселячихся, 
що  Господь  пойшову  уготовити  місто  для  ниху,**)  и  вірниху 
возбуджають,  щоби  воспіли  радостну  піснь  Христу  „на  ра- 
міху  херувімскиху  вознесшуся  со  славою,  и  спосадившему 
насу  одесную  Отца";  а  кромі  того  воспоминаеся  о  вторбму 
приході  Спасителя  на  страшний  суду. 

*)  „Апостоли...  рьідающе  глаголаху:  Владико  не  остави 
насу  снрьіху  .  .“  (на  Гди  воззваху). 

**)  Ствхира  1.  на  Господи  вовзваху. 


446 


447 


Кир  Ю.  Пелеш.  ЛІТ У Р ГИК А  Богослуженіе  движиммхг  праздникбвь 


Праздникь  вознесеній  обходнтся  черезь  десять  днен,  и 
бтдаеся  вь  пятокь  7-ои  седмиці  по  Пасці,  т.  е.  передь  Со- 
іііествіемь  св.  Духа. 

Неділя  7-а  по  Пасці  посвячена  иамяти  св.  Отець 
І.  вселенского  Собора  Никейского,  (зр.  §.  165.,  ст.  324.),  котри 
опровергнувши  єресь  Аріеву  исповіли  віру  вь  божество 
Інсуса  Христа. 

По  бтданію  праздника  вознесеній  совершаеся  в  ь  суб- 
боту  передь  Сопіестиіемь  с  в.  Духа  память  всіхь  бть 
віка  усопшихь  нравосдавнихь  христіянь,  и  тьімь  молимо 
Христа,  щобьі  бнь  котрий  своєю  страстію  и  смертію  и  нре- 
славнммь  воскресеніемь  нась  бткупивь,  гіризрівь  и  на  всіхь 
по  вірі  усопшихь,  и  принявь  ихь  до  селеній  Святьіхь,  где 
уготовнвь  міста  для  всіхь  любпщихь  его. 

§■  274. 

Д)  Сошествіе  св.  Ду-та  и  НедЬлл  вс'ЬхЬ  СвятмхЬ. 

На  гіамягку  сошесгвія  св.  Духа  на  Апостодбвь  (зр.  ст. 
325.)  совершаеся  Праздникь  Сошествіл  св.  Духа  такожь 
ГІятдесятницею  званий,  для  того,  що  припадає  вь  50-ьій 
день  по  Празднику  Пасхи.  Вь  праздникь  ІОдейскои Пятдеснт- 
ниці»  були  всі  ученики  Христови  вь  однбй  комнаті  (горници) 
с.обрани,  и  тогди  стався  великій  шумь,  а  надь  Апостолами 
явилися  огненнії  язики,  они  остали  наповненії  св.  Духомь  н 
стали  говорити  розличними  язиками,  и  якь  Вогь  номішаньемь 
язикбвь  розділивь  народи,  такь  теперь  розділеньемь  огнен- 
нихь  язнкбвь  ихь  соединнвь,  якь  співає  Церковь:  „Кгда 
сннінедь  язики  слія,  разділяїие  язики  вишній;  егда  же  огнен¬ 
ний  язики  раздаяіие,  вь  соединеніе  вся  призва“.  (Кондакь.) 

Богослуженіе  Иятдесятниці  совершаеся  ведля  указаная 
цвітнон  Тріоди,  и  замічательна  єсть  вь  німь  тблько  ве¬ 
черня  вь  день  Пяатдесятииці,  на  котрбй  читаютея  молитви 
колінонр  еклоненія  вь  такбмь  порядку:  Заразь  по  отпу- 
сті  літургій  начіїнаеся  вечерня,*)  котра  бтправляеся  звьічан- 
ііьімь  способомь  ажь  до  прокімена.  По  прокімені  возгланіае 
ієрей  (або  діаконь):  „Паки  н  паки  приклоиьше  коліна,  Го¬ 
споду  помолимся"  и  читає  молитву;  *  Пречисте,  нескверне"  и 
„Благословень  еси  Господи  Владико",  котрн  заключае  до- 
кбнченьемь  малои  єктеній  сь  возгласомь:  „Твоє  бо  єсть  мн- 
ловати  н  епасити  .  .  Посімь  слідує  єктенія  сугубая,  а  по 
ній  знову  но  возгласі:  „Паки  .  .  .  помолимся"  молитва:  „Го¬ 
споди  Інсусе  Христе  Боже  нашь"  и  „Господи,  Господи,  изба- 
влей  нась  о  гь  всякій  стрільї  летяіція  во  дни“,н  докбнчае  малою 


*)  Вь  сей  праздникь  співався  зь  початку  богослуженія 
„Царю  небесньїн"  приклонивши  коліна. 


єктенією  сь  возгласомь:  „Б.іаговоленіемь  и  благостію  едино- 
роднаго  Сина  твоего".  Потбмь  читався:  „Сподоби  Господи 
вь  вечерь  сей",  и  по  возгласі:  „Паки  и  паки.."  прикланяють 
зновь  всі  коліна  и  ієрей  читає  молитви  :  „Приснотекущій, 
животньїй",  „Боже  великій  и  вічний"  и  „Боже  великій  и 
вишній",*)  ночбмь  слідує  єктенія  просительна  и  проче  ве¬ 
черні,  якь  звичайно. 

Есть  звичай,  вь  праздникь  Сошествія  св.  Духа  доми 
и  храми  зеленими  деревами  и  цвітами  украшати.  Той 
звичай  походить  зо  старого  завіта,  коли  по  свідоцтву  св. 
Письма  (Лев.  24.,  10. — 17:,  Числ.  28.,  26.)  Исраилгяне  свон 
храми  и  домьі  деревами,  травою  и  цвітами  украшали.  Такь 
безь  сомнінія  була  украшена  и  тая  комната,  где  були  собрани 
Апостоли,  коли  на  нихь  збйшовь  св.  Духь,  и  той  звичай  до 
тенерь  хрисгіяне  заховують.  Тое  украшенье  представляє 
наше  душевне  бтновленье  соділане  силого  св.  Духа,  и  дари 
св.  Духа  намь  уділени.  Той  звичай  есть  такожь  причина,  що 
на  Сошествіе  св.  Духа  употребляютеп  у  нась  зелени  ризи 
церковнії. 

Служба  праздника  Иятдесятниці  бтправляеся  черезь 
цілий  слідуючій  тиждень,  а  вь  Субботу  бтдаеся  той  празд¬ 
никь.  Перша  неділя  по Сошествію посвячена  иамяти  всіхь 
Святихь  (зр.  ст.  326.),  котрон  бодослуженье  впрочбмь  не  має 
ніякий  особенности. 

§•  275. 

III.  Праздникгь  свят1»ншои  Енхаристіи  и  Состра- 
даніа  проси.  БогородицЬ. 

До  движимьіхь  праздникбвь,  котри  у  нась  то  рже 
сгвеїіно  бтправ.іяготся,  належить  Праздникь  пресвято и 
Тайни  Квхарнстіи  (зр.  ст.  327.),  котрий  припадає  вь 
четверь  но  неділі  всіхь  Свягьіхь.  Служба  того  праздника 
состаплена  черезь  побожнихь  Васнліянь  содержить  вь 
собі  прославленье  сего  великого  Праздника,  и  продовжаеся 
бть  самого  Праздника  ажг,  до  его  отданія.  На  вели  кой 
вечеряй  читаютея  по  звьічайнбмь  послідованью  вечерні 
три  пареміи,  именно:  а)  Зь  книги  Мойсея  Исходь  о  очи- 
іценью  иарода  Исраидьского  передь  законодатедьствомь 
Синайскимь;  в)  зь  кн.  Царствь  первихь  (гл.  21.)  оповідаюча 
о  тбмь,  якь  іереіі  Авімелехь  давь  Давідови  хліби  предло- 
женія  вь  поживленье;  г)  зь  кн.  Царствь  третихь  (гл.  6.)  о 
чудеснбмь  удержанью  пророка  Иліи  при  потоці  Хорать  и 
о  умноженью  муки  и  елея  вдови  вь  Сарепті.  Стіхнрьі  дітійни 

*)  Отвітна  тьімь  молитпамь  есть  велика  єктенія,  котра 
сь  початку  вечерні  співався. 
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прославяють  св.  Т.  Евхаристіи  згадуючи  за  еи  старозавітнії 
образьі,  а  посімь  звьічайньїмь  способомь  заключаеся  вечерня. 
Бедля  звичайного  порядку  совершаеся  и  утреня  сь  літургією, 
котра  має  своя  праздничіш  антіфоньї. 

Містцями  єсть  звичай  вь  сей  праздникь  творити  бого- 
носну  літію  сі  свят.  Тайнами,  що  ведля  типика  дівся 
слідуючим!,  способомь:  По  заамвоннбй  молитві  передь 
„Буди  имя  Господнє"  входить  ієрей  вь  олтарь,  винимае 
дароносицю  зь  скиніи  и  приклонивши  коліна  кадить  св. 
Тайни;  потбмь  бере  св.  'Гайни  и  обернувшися  до  народа 
зачинає  огвітну  пісні,  и  йде  за  народомь  вь  торжественномь 
ході  кь  першому  изь  чотьірохь  внутрь  або  вні  Церкви 
устроеньїхь  престолбвь,  на  котрбмь  поставляє  св.  Тайньї  н 
окадивши  ихь  читає  перше  євангеліє  зач.  1.  бть  Матєея.  По 
євангелію  кадить  зновь  св.  Тайни  и  йде  до  ирочихь  престо- 
лбвь,  при  котрихь  то  само  робить,  тблько  євангеліє  чигає 
бгь  ирочихь  трехь  евангелистбвь.  По  скбнченью  тон  бого- 
носнои  літій  вертався  до  Церкви  и  покадивши  св.  Тайни 
сохраняе  ихь  вь  скиніи,  а  по  „Буди  имя  Господнє “  кбнчнть 
літургію. 

Сей  обрндь  єсть  взятий  зь  латиньскои  Церкви,  вь  ко¬ 
трий  оставь  запровадженими  черезь  П.  Іоанна  XXII.  (1317), 
и  читанье  початку  чотьірохь  євангелій  має  торжественно  зая¬ 
вити,  іцо  Церковь,  а  особливо  Тайна  святійшои  Евхаристіи, 
єсть  основана  на  Евангелію.  Бь  Римі  однакожь  не  читають 
при  тбй  процессіи  євангелій,  тблько  по  літургій  совершають 
босоногими  обходь,  котрий  заключають  благословеніемь 
святійшими  Тайнами. 

ІІраздннкь  св.  Евхаристіи  має  ноиразденьство  ажь  до 
слідуючого  четверга,  коли  сей  праздникь  бтдаеся,  а  слідую¬ 
чій  день,  с.  е.  пятокь  второи  седмиці  по  Неділи  всіхь 
Святьіхь,  посвячений  єсть  памяти  состраданія  пресвягои 
Богородиці,  котрого  служба  бгносится  до  значенья  и 
предмета  праздника  и  совершаеся  звмчайньїмь  способомь.  — 
Симь  днемь  заключаюгся  всі  движими  праздники. 

Если  тенерь  поглянемо  на  порядокь  и  обрядь  цілого 
правила  церковного,  то  истинно  мимовольно  видимося  нри- 
нужденьїмн  подивляти  велику  мудрбсть  и  щиру  побожності, 
показуючуся  вь  еи  частяхь  и  цілости;  вь  тбмь  богослуженію 
„соединяе  нась  Духь  божій  такимь  чудесньїмь  союзомь,  що 
Христось  о  німь  сказавь:  „Отче,  молю.,.,  да  вси  єдино  бу¬ 
дуть:  якоже  ти  Отче  во  мні,  и  азь  вь  тебі,  да  и  тій  вь  нась 
єдино  будуть".  (Іоан.  17.,  21.)  Такимь  чудеснимь  союзомь  вь 
Бозі  соеднненни  заносимо  щоденно  тій  сами  молитви  кьБогу. 
И  ктожь,  одушевленьїй  духомь  Христа,  не  мавь  бьі  желати, 
щоби  тое  особливою  согласіе  межи  священьствомь  водво- 
рилося  и  межи  вірними?  Чи  тьі  брате,  Ієрею,  хотівь  бьісь 


бтділнтися  бть  того  братного  обіцепія  молитви?  Чи  про¬ 
тивно  не  єсть  твоимь  сердечньїмь  желаніень  черезь  совістив 
и  точне  бтправлянье  Церковію  приписаного  правила  цер¬ 
ковного  вь  тбмь  общенію  перебувати?"  Для  того  совер- 
шаймо  всі  богослужебни  чини  духомь  и  истинною  для  блага 
Церкви,  для  спасеній  нашого  и  тьіхь,  котри  нашому  ду¬ 
ховному  иопеченію  суть  повірени. 

Ш.  ГЛАВА. 

О  церконні.іхт.  II  боГОЛЮЛІ.ПІ.ІХ'Ь  обходах!.. 

§.  276. 

Переїли /і,7>  її  подЬл7>. 

Пбдь  церковними  н  богомольними  обходами  розуміємо 
всі  тій  всенароднії  богослуженія,  котри  вірии  або  пбдь 
проводом!,  священика  або  сами  вь  опреділени  часи,  або 
при  особлнвшнхь  случайностяхь  для  слави  Бога  и  упрошенья 
благодати  божои  предпринимають.  Всі  тій  всенародни  бо¬ 
гослуженія  ділимо  на  церковни  (процессіи)  и  на  богомольни 
(отпустови)  обходи,  и  вь  наведенбмь  порядку  будемо  о  нихь 
говорити. 

§.  277. 

А)  Церковній  обходи.  (Процессіи.*) 

Процессіи  суть  всенародни  вспбльни  обходи  клііра  и 
народа  внутрь  або  вні  Церкви  для  оиреділенон  релнгіннои 
ціли.  ГІочатокь  церковних!»  обходбвь  сягає  до  перппіхь 
вікові,  христіяньства,  и  вже  вь  старбмь  завіті  находимо 
ихь  якь  посвідчають  многи  містця  зь  книгь  св.  Письма  ст. 
Завіти,  н.  ир.  Исх.  15.,  1.  20.,  21.  Суд.  11.,  34.  21.,  21.  пс.  67., 
26.  и  инни.  И  не  могло  инакше  бути,  бо  тій  церковни  обходи 
лежать  вь  духу  христіяньства,  котре  не  тблько  внутренно, 

*)  Латнньске  имя  процессія  (ргосеззіо),  котре  для  озиа- 
ченья  сихь  церковньїхь  обходбвь  майже  по  всіхь  язмкахт. 
остало  приняте,  означає  у  церковньїхь  ГІисателей  найперше 
тблько,  що  нти  на  богослуженіе,  бути  на  богослуженію;  потбмь 
такожь  собраніе  (на  богослуженію)  =  греч.  <тиуа£(С.  Нинішнє 
значенье  получнло  се  слово  ажь  тогди,  коли  христіяньс.тпо 
сталося  релігією  державною,  н  коли  христіяни  псенародно  ви¬ 
ступати  и  Вога  почитати  могли.  Пбзнійши  (византійски)  1'рекн 
припили  такожь  тое  слово  перемінаючн  го  соотвітно  своєму 
виговору  на  7Трохео<тал6о  тірохємаа;  а  властиве  имя  гречес.ке  для 
процессііі  (особливо  просительнихь,  покаяинихь)  єсть  літія. 
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но  н  вніпіно  и  всенароднно  Пога  прославляти  мае.Вправді  не 
споминає  ясторія  перших!,  вікові  о  процессіяхь,  бо  люти 
гоненія  не  позволили  христіянамі  опустити  темни  ката¬ 
комби,  ві  котрихі  Бога  прославляли,  но  коли  христіяньетво 
получило  свободу,  видимо  заразі,  які  христіяне  всена¬ 
роднії  обходи  церковнії  устрояюті,  а  даже  и  вь  часі  го¬ 
неній  стрічаемі  поодиноки  примари  процессіи.  Такт.  н.  гір. 
перенесли  христіяне  (р.  258)  мощи  св.  Кипріяна  вь  торжест- 
веннбмі  ночнбмі  поході  зі  містця  мучені»  до  дома  Макробіл; 
а  коли  вт.  часі  гоненій  Діоклетіяньскнхі  (р.  290)  тіло  св. 
М.  БониФатія  зі  Тарзу  вт.  Римі  остало  перенесене,  вийшла 
римска  матрона  Аглаесі  сі  многими  клириками  и  вірними 
співаючи  побожнії  нісни  на  встрічь  святнмі  мощамі.  Оті 
часові  Константина  В.  суть  церковни  обходи  обіце  знаєм»  и 
уживанії.  О  нихі  споминає  Златоусті  ві  бесіді  противі 
публичньїхі  забаві,  историки  Сокрагесі,  Созомені,  св.  Авгу- 
стинт.  и  многи  инни. 

Давни  процессіи  бгбу валися  ві  сліду  ючбмі  порядку: 
Напереді  ишові  крестоносеці  (8осгаі.  Ь.  е.  1-  VI.  с.  8),  а 
за  нимі  йшли  сі  хоругвами.  Сі  крестомі  ишові  звичайно 
клирикі  (діяконі  або  нбддіяконі),  а  хоругви  несли  міряне.  За 
хоругвами  ишові  діяконі  сі  ев ангелі емі,  а  коло  кресто- 
носця  и  коло  хоругвей  йшли  ннзіни  клирики,  котрії  били  вт, 
святи  дерева,  щоби  процессіи  ббльше  торжество  надати  н 
вірньїхі  до  участія  возвати.  (Сопе.  Ліс.  II.  асі.  4.)  На  западі 
уживали  кі  тому  малій  звбнкн.  Потбмт.  шили  сі  образами,  а 
часто  сі  мощами  Святьіхі,  дальше  клирі  н  народі  для  удер¬ 
жань»  порядна  на  певнії  класом  ведля  пола  и  віка  поділений. 
ІІбдчасі  процессіи  бтмавляли  всі  отвітнн  молитви  (псальми 
степеней),  и  співали  побожни,  торжеству  отвітни  нісни. 
Наведений  норядокі  заховуйся  и  при  нмніїпнмхі  ііроцес- 
сіяхі.  Важнівши  процессіи,  котрії  у  насі  суть  ві  ужи¬ 
ваймо,  суть:  На  водосвятіе  Іордаїп.ске,  па  кладьбиіца  пі 
світлу  седмицю  або  на  Соїпеетвіе  св.  Духа,  на  благословеніе 
поля  засіяного,  на  освященій  нововиставленого  креста,  коло 
Церкви  вь  великії  праздникн,  вь  часі  ювилея,  н  при  иннмхі 
надзвичайнихі  случаяхь. 

§.  278. 

Б)  Богомольнії,  оо.тодьі. 

Богомольни  обходи  суть  процессіи,  котри  пірни  на 
бтдалене  святе  містце  для  прославлень»  Бога  н  своего  освя- 
іценія  предприннмаюті.Они  суть  плодомі  религійного  почутья 
чоловіка,  н  для  того  находимо  ихі  у  всіхі  народові  н  по  всі 
часи.  Вже  язичники  мали  своя  богомольнії  походи,  тань 
н.  пр.  Греки  ходили  до  Дєльфі,  Додоне  и  на  инни  містця,  где 


своихі  идолбві  почитали;  ві  старбмі  Завіті  видимо  то 
само,  Исраилтяне  поспішали  зо  всіхі  стороні  для  почитані.» 
правдивого  Бога  ві  Ісрусалимі,  котрий  побожний  звичай 
Хриетосі  своєю  богомольною  нодорожію  ві  Іерусалимі 
освятиві.  Яко  плоді  религійного  почутья  находимо  про  тое 
богомольни  походи  н  в  ь  Церкви  христіяньскбй,  и  то  вже  оті 
часові  Апоетольскихі;  бо  св.  Письмо  оповідає  намі,  що 
Апостоли  и  инни  побожни  ходили  на  гробі  Христа,  св.  Па- 
велі  спішнві  зі  малои  Азіи  на  праздникі  Пятдесятниці  вь 
Іерусалимі.  Ві  часахі  гоненій  не  вис.тупаюті  тій  бого- 
мольни  подорожі!  такі  явно  и  численно,  які  ві  пбзнійшихі 
вікахі,  бо  тогди  христіяне  були  принуждени  критися  переді 
своими  ворогами,  однакожь  находимо  о  нихт.  хоть  поодиноки 
споминки.  Такі  оповідає  Евсебій  о  Кписконі  Каппадокін- 
скбмі  Александрі,  що  бні  нбдняві  ішдорожь  до  Іерусалима 
на  святи  містця;  Орігені  каже  о  собі,  що  тамі  буві,  и  віро- 
ятно  тое  многи  инни  побожни  люде  робили,  бо  св.  Іеронимі 
каже,  що  не  єсть  можливо  вичислити  имена  всіхі  тихі 
Епископбв’ь,  Мученикбві  и  славнмхі  мужей,  котри  оті 
вознесені»  Господа  ажі.  по  его  часи  до  Іерусалима  удавалися, 
іцоби  тамь  помолитися,  где  Хриетосі  за  насі  умерь.*) 
Коли  Церковь  нолучила  повну  свободу,  сталося  число  бо- 
гомольціві  Іерусалимскихі  що  разі  ббльше,  такі  що  св. 
Іеронимі  вь  наведенбмь  письмі  такі  говорить:  гСюда  (ві 
Іерусалимі)  приходять  особливо  тій,  котрнхі  уважають 
за  ііеріпихі  ві  світі  христіянскбмі . . .  Всякій  знаменитий 
Галлійчикі  спімиті  сюда.  Британьчикі  вь  вірі  поученний 
думає,  що  єсть  бтділеньїй  оті  христіяньского  світа,  если  би 
не  прійпіові  до  святои  землі  ему  тблько  зі  св.  Письма  знає¬ 
мо».  Щожь  сказати  о  Арменін,  ІІерзін,  Индіахь?  іцо  о  на¬ 
роді  Ктіопскбмі,  о  Египеті  тон  отчині  монахові,  що  о 
ІІонті,  Капнадокін,  Сиріи  и  Мезопотаміи  и  инньїхі  краяхі 
востока?  Они  всі  приходять  до  сей  землі  и  показують 
намі  примірн  преславннхі  добродітелей.  Ихі  язики  суть 
розлични,  но  віра  одна  и  та  сама.  И  колько  туті  єсть  роз- 
лнчнихь  язикові,  тблько  и  розличні.іхь  хорбві,  котрії  СПІ- 
вають  и  молятея. “  Ві  пбзнійшихі  пікахі  сталися  бого¬ 
мольни  иодорожи  до  св.  землі  еще  численнійши,  а  коли 
Іслямитьі  христіяні  її  богомольціві  стали  утискати,  по¬ 
встали  крестни  вбйии,  по  котрихі  несчасливбмі  уконченьїо 
(1291)  число  богомольцікі  в  правді  зменьшилося,  но  не 
упало,  и  еще  по  нинішня  часи  удаютея  вірші  зі  цілого 
світа  ві  Іерусалимі,  щоби  тамі  Богу  помолитися,  где  Хри¬ 
етосі  страдаві  и  умері.**) 

*)  ІІісгоп.  ер.  асі  Магсеїіит  17. 

**)  Отлнчне  опнеанье  такон  подорож»  содержить  діло: 

®іс  І) сі іі  1)0 п  Огіс,  фі(і)сп:сі|'с  ппф  Зсги[«1ст,  йоп  ЗЛопр^пог  2Ш(Ііп, 
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Кромі  [Єрусалима  бувь  Римі  містцемь,  куда  бть  най- 
давнійшихь  часбвь  богомольці  до  гроббвь  св.  верховньїхь 
Аи.  Петра  и  Павла  удавалися.  Вже  Орігень  зробив!,  обіть 
удатися  до  Рима,  щоби  посітити  гробм  ев.  Апостолові;*) 
св.  Іоань  Зл.  желае  видіти  землю,  где  спочивають  святи  тіла 
кажучи:  „Хотівь  бьімь  бути  на  тбмь  містци,  где  остають 
тій  узьі  (котрими  св.  Павель  бувь  звязаньїй),  хотівь 
бьімь  видіти  тій  узи,  котрихь  боятся  демони,  ублажають 

Ангели . Если  би  мені  тблько  позволили  мои  занятія 

церковнії  и  послужило  здоровлье,  хотівт.  бмм’ь  пбдняги  тую 
подорожь,  щоби  видіти  тій  узи,  котрими  св.  Павель  бувь 
звязаньїй. “**)  Тій  богомольни  подорожі!  до  Рима  множилися 
що  разі  ббльше,  такі  що  П.  Ннколай  І.  мбгь  (вь  другбй  по¬ 
ловині  9.  е.т.)  до  Імп.  1\[ихаила  І  писати:  „Многи  тьісячи  лю¬ 
дей  зь  всіхь  час.тей  світа  приходять  щоденно  вь  Римь,  и 
поручаштся  покрову  н  ходатайству  св.  верховньїхь  Апо¬ 
столові  “.  —  Кромі  Іерусалима  и  Рима  були  еіце  многи  инни 
містця,  куда  богомольці  удавалися,  особливо  же  до  гроббвь 
апостольскихь,  які:  св.  Якова  вь  Компостелі  вь  Испаніи, 
св.  Іоанна  вь  Ефєсі; —  такожь  до  гроббвь  Мученикбпь  и 
Исповідникбвь.  Таки  містця  остали  часто  но  поли  божби 
особлившими  чудами  прославлени,  що  явно  свідчило,  що 
Богу  таки  богомольни  подорожи  суть  пріятни,  а  межи  ними 
прославилися  вь  розличнихь  краяхь  особливо  містця  почи¬ 
таній  Пречистои  Діви  Марія  посвяченії,  котри  то  містця 
про  тое  чудесними  називаются.  Видячи  все  тое  св.  Церковь 
судила  за  потрібне  иолучити  гаки  богомольни  подорожи  с.ь 
особлившими  користями  духовними,  и  для  того  наділила 
таки  містця  бтпустами,  и  они  про  тое  називаются  містцями 
бтгіустовьіми,  а  вірний  нарбдь  сь  особлипшою  ревностію  и 
нобожностію  ихь  посіїцае.  Церковь  свята,  непогрішима 
учителька  истинни  не  уважає  вправді  таки  богомольни  по¬ 
дорожи  яко  необходимо  нотрібни.  однакожь  имь  не  снротив- 
ляеся,  противно  ихь  пбддержуе  и  епомагае,  нонеже  видить 
вь  нихь  средство  до  поднесенья  нобожности,  ДО  прославлень!! 
Бога  и  освященій  вірннхь.  Се  мнініе  ясно  внсказавь  Соборі 
Тр  идентійекій,***)  и  для  того  Церковь  не  тблько  уділяє  ІІО- 
божньїмь  богомольцям!,  бтиусти,  но  установила  такожь 
„чині  бдагословенію  нутеходцевь  кь  святому  місту  нуте- 


3  23Ьс.  ЗВісп  1860.  Се  сочнненіс  єсть  и  для  ексегетнкн  дуже 
пожиточне. 

*)  ЕизеЬ.  Ь.  ессі.  1.  VI.  с.  14. 

**)  СЬгузозі  іп  ер.  асі  ЕрЬез.  Ьот.  8.  орр.  І.  XI. 
сої.  57. 

***)  Зас.  25.  о  ночитанью  Святьіхь. 


шествіе  творяіцнхь.“  *)  Но  щоби  богомольни  подорожи 
истинно  своій  ціди  отвітили,  вимагає  Церковь.  щоби  ихь 
соверінати  вь  духу  истииио  религійнбмь,  а  св.  Король  Боро- 
мейскій  поучає  вь  тбмь  взгляді  такі :  Если  священикь 
иредпринимае  богомольну  подорожь,  повинень  мати  позво- 
ленье  бть  Епискогіа,  и  передь  бтходомь  висповідатися,  вь 
дорозі  бтмавляти  свои  молитви,  и  прійшовши  до  якогось 
містця,  найперше  пбйтн  до  Церкви  помолитися,  ажь  посімь 
удатися  на  спочинокь,  а  прійшовши  на  св.  містце  вь  Церкви 
на  молитвахь  перебувати.  Міряне  довжин  посовітоватисн 
сь  своимь  душпастиремь,  сповідатися  и  причащатися  и 
просити  своего  Отца  духовного  о  благословеніе,  вь  дорозі 
честно  и  побожно  заховатися.  Церкви  посіщати,  приказани 
пости  хоронити,  на  нбчлігахь  ведля  полові  бтдільно  спати, 
а  прійшовши  на  святе  містце  о  тое  старатися,  щоби  совістно 
виповнили  обіть  Богу  соділаний.  Такі  устроени  и  совер- 
шени  богомольни  подорожи  причинятся  певно  до  прославле¬ 
ній  Бога  и  спасеній  вірннхь. 

Для  того  треба  науками  н  напбмненьями  старатися  о 
тое,  щоби  таки  походи  сталися  тимь  чимь  бути  повиннн. 
Если  где  вь  поблнжу  єсть  містце  бтпустове,  то  повинень  би 
священикь  самі  провадити  поході  церковний,  особливо  если 
люде  еще  до  того  не  навикли.  Тимь  способомь  станеся  не 
одна  Церковь,  до  когрои  доси  мало  кто  чужій  заглянувь, 
містцемь  богато  бть  всіхь  посіщанимь. 

Вь  нашнхь  часахь  даются  чути  голоси,  щоби  бтиусти 
цілкомь  знести.  Но  поминаючи  неможливбсть  такого  иред- 
принятія,  ктожь  може  заперечити  вольному  чоловіковії  по 
тяжко  перебутбмь  труді  рочнбмь  бтдалнтися  на  колька  дней 
зь  своего  дому,  щоби  забуваючи  на  труди  щоденни  разі 
посвятивь  колька  хвиль  своій  души?  Если  богачамь  вбльно 
вь  купеляхь  и  пр.  розриватися,  то  чомужь  би  мало  бути  за¬ 
казане  вірному  но  бідному  чоловікови  на  містци  бтпустовбмь 
Богу  помолитися,  на  містци,  где  все  що  го  окружае,  до  по- 
божности  го  заохочае".  (бгсшз  ©сідсг,  [ашії.  ©с{)г.  З?.  1.,  ©.  159.) 
А  мнініе  тихі,  котри  посіщанье  містць  бтиустовихь  зь 
засади  бткидають,  уважає  Церковь  яко  .зухвале,  небезпечне 
и  нарушаюче  побожнний  звичай  Церкви  и  ряді  провидінія“. 
(В.  9.  Бізі.  XXX.) 

Безь  основи  бткликуются  противники  походові  от- 
пустовьіхь  на  повагу  св.  Отцівь  и  Соборові,  бо  всі  они  по¬ 
встають  лише  противь  надужитій,  яки  при  сій  случайности 
могли  би  діятися;  а  противь  тихі  повинень  кождьій  совіст- 
ний  душпастнрь  сь  всею  силою  и  жаромь  паетнрскимь 
виступати. 


*)  Требникь  Перемьіскій,  листь  204. 
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II.  ОтдЬль. 

Богослужебнії  Д'ЬЙСТНІЯ  для  поодиноких?»  людей. 

§.  279. 

ПодІілЬ  росправи. 

Єогослуженія,  посредствомь  котрихь  благодать  бтку- 
пленья  не  всімь  вь  загалі,  тблько  поодиноким!»  людямь  уді¬ 
лявся,  суть  святи  Тайньї  н  церковни  Освященія  и 
Нлагословенія,  о  котрихь  теперь  вь  наведенбмь  порядку 
буде  бесіда. 

І.  ГЛАВА. 

Святій  Тайн  и. 

Переглянь. 

Понеже  всі  св.  Тайни  мають  межи  собою  много  вспбль- 
ного,  для  того  найперше  застановимося  надь  тьімь,  що  свя- 
щеникь  при  уділяймо  кождои  св.  Тайни  заховати  довжень. 
Для  того  найперше  о  св.  Тайнахь  вь  загалі,  а  потбмь  вь 
особенности. 

А)  О  с  в.  Тайнахь  в  ь  загал  і. 

§•  280. 

Значенеє  св.  ТаинЬ. 

Святи  Тайньї  суть  для  нась  по  словамь  св.  Амброзія 
ліками  евангельского  Самарянина  для  утриманки  або  привер¬ 
неная  здорввля  душі»  нашихь,  понеже  сила  виходяча  на  нась 
зь  терпіній  Спасители,  т.  е.  благодать  заслужена  намь 
на  престолі  крестнбмь,  має  на  нась  посредствомь  св.  'Гаинь, 
яко  кь  тому  постановленьїхь  каналбвь,  переходити.  Тому  то 
лишивь  Спаситель  вь  Церкви  своій  установленії  для  нашого 
спасенія  св.  Тайни,  о  котрьіхь  мьі  вірити  новинни,  що  по¬ 
средствомь  нихь  ставмося  участниками  страстей  І.  Христа, 
если  ихь  побожно  и  сь  вірою  нріймаемо. 

Спаситель  постановивь  7  св.  Таинь,  котре  число  цід- 
комь  заспокояе  всі  погреби  духовного  житья.  Бо  якь  для 
житья  тіла  7  річей  потрібно,  именно:  родитися,  рости  и  жи¬ 
витися,  вь  недузі  мати  ліки,  а  коли  сили  упадають,  покрі- 
нленіе,  дальше  для  утрнманья  порядку  настоятельство,  а  для 
удержання  рода  людского  законне  розмноженье:  такь  и  вь 
житню  душевнбмь  потрібне  єсть  родженье,  що  діеся  вь 


Т.  Крещенія,  возрасть  духовний,  вь  Т.  Мирономазанія,  по- 
живленье,  котре  намь  дався  вь  св.  Тайні  Евхаристіи;  даль¬ 
ше  покріпленье  упадаючихь  сидь  душевньїхь,  котре  намь 
подає  Т.  Елеосвященія,  приверненье  здоровля  душевного  вь 
Т.  Покаянія;  настоятельство  церковне,  котрьшь  нась  заосмо- 
грае  Т.  Священьства,  и  освященіе  законного  розмноження,  що 
діеся  вь  Тайні  Супружества.  —  Такь  одже  св.  Тайньї  за- 
спокояють  всі  потреби  душевного  житья  чоловіка,  суть  про 
тое  для  него  найббльшои  ваги. 

Зо  взгднду  на  тое  високе  значенье  св.  Таинь  приписує 
Церковь,  щобьі  ихь  сь  якь  найббльшимь  почитаньемь  уді¬ 
ляти;  для  того  иовинень  священикь:  а)  Памятати,  що  святе 
діло  совершае,  що  про  тое  и  самь  святостїю  бгличатись 
довжень;  бо  хотяй  сила  св.  Таинь  не  залежить  ани  бть  слу¬ 
жителя  ани  бть  причастника,  то  однакожь  кто  ихь  недо¬ 
сіюймо  уділяє,  тяжко  грішить  и  сгоить  на  перепоні  инньїмь 
ласкамь,  когри  Богь  при  досгойнбмь  уділянню  св.  Таинь 
самому  служителеви  уділяє.  Для  того  иовинень  священикь 
нередь  уділяньемь  якои  Тайньї  очистити  свою  совість. 
/3)  Довжень  священикь  точно  познайомитися  сь  приписами, 
якь  Тайньї  уділяти  належить,  щоби  бувь  вь  состоянію  вір- 
ньіхь  поучати,  якь  они  до  св.  Таинь  приступати  мають. 
Церковь  постановила  при  уділянню  св.  Таинь  торжественни 
обряди,  разь  для  ихь  високого  значення,  а  потбмь,  щоби 
узмисловити  ихь  силу,  котру  на  души  оставляють,  н  щоби 
тимь  способомь  наклонити  з.мьіслового  чоловіка  до  розмиш¬ 
ляння  надь  Тайнами  и  благодатію  божою,  у)  Понеже  св. 
Тайньї  для  вірньїхь  суть  необходимо  потрібни,  для  того  но- 
винень  душнастьірь  всегда  бути  готовий  на  ихь  уділянье, 
и  вірньїхь  наноминати,  щобьі  часто  приступали  до  того  же- 
рела  благь  вічньїхь.  Самь  же  иовинень  уділяти  св.  Тайньї 
совістно,  щоби  про  его  вину  вірни  не  були  позбавленії  ласки 
божои.  А  щоби  зь  ихь  сторони  ничь  не  стояло  на  перепоні 
ласці  божбіі,  повішень  часто  поясняти,  вь  чбмь  св.  Тайньї 
состоять  и  що  до  ихь  належитого  принятія  належить. 

§•  281. 

Справованье  св.  Таин7>.  Загальнії  приписи. 

Задача  священика  при  справованью  св.  Таинь  состоить 
вь  гбмь,  щоби  Тайньї  не  лише  важно,  но  такожь  позволено 
и  плодоносно  були  уділяни. 

А)  До  важного  справованья  потреба: 

І.  Зо  сторони  служителя:  а)  щоби  мавь  власть 
уділяти  св.  Тайньї;  /3)  щоби  при  уділянню  св.  Таинь  мавь 
потрібне  наміреніе. 
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Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святій  Тайни 


До  а)  Св.  Танін, і  не  могуть  всі  христіяне  уділяти, 
вдасть  тая  уділявся  при  Тайні  Свяіценьства;  лише  Тайну 
Крещенія  може  кождьпі  чоловіки  важно  уділити. 

До/?)  Наміреніе  потрібне  при  уділяймо  св.  Таинь  єсть 
воля  Тайну  такт,  справовати,  якь  еи  Христось  постановив!,, 
н  якь  то  Церковь  приписує,  або  принаймній  „робити,  що 
робить  Церковь".  Наміреніе  єсть  або  дійствительне 
(асіиаііз),  котре  священикь  при  самбмь  удідянью  св.  Тайньї 
вь  собі  возбуджае;  або  силою  перебуваюче  (уігіиаііз), 
котре  священикь  передь  якимь  священодійсгвіемь  воз- 
будивь  и  ніякимь  инньїмь  діломь  не  перервавь.  —  Свяще¬ 
никь  повинень  при  удідянью  св.  Таинь  маги  одно  зь  наве- 
деньїхь  наміреній,  не  достаточно  бу.(о  би,  если  би,  вгіравді 
передше  намірявь  яку  Тайну  уділяти,  но  потбмь  о  тбмь  не 
гадавь  и  по  инньїхь  занягіяхь  уділивь  св.  Тайну.  Еіце 
меньше  вьістарчило  бьі  наміреніе  правдоподббне  (іпіегргеїа- 
ііуа),  котре  вь  тбмь  состоить,  що  священикь  віроягно 
возбудивь  бн  вь  собі  потрібне  наміреніе,  если  би  о  тбмь 
мьісливь.  Не  єсть  однакожь  догматично  рішено,  чи  вь  разі, 
колибьі  священикь  не  мавь  потрібного  наміреніл,  Тайна 
єсть  неважна,  якь  кажеВе  недикть  XIV.  сіє  зупобо  біоесезапа. 

II.  Зо  взгдяду  на  матерію  и  Форму,  щобьі  уживати 
матерію  и  Форму,  котру  посли  постановленья  Христа  Церковь 
уживає,  и  щобьі  матерія  сь  Формою  вь  моральнбй  звязи  стояла. 

III.  Зо  сгоро  ньі  пріймаючихь  св.  Тайньї  (кромі 
крещенія)  потрібно,  щоби  були  крещени,  и  мали  хоть  віро- 
ятне  наміреніе. 

В)  До  позволеного  уділянья  потреба: 

І.  Зо  сторони  служителя,  щобьі:  а)  Мавь  не  тблько 
вдасть,  но  и  право  уділяти  св.  Тайни.  'Гое  право  має  Еііис- 
копь  вь  своій  Епархіи.  Тое  приказано  для  того,  щоби  удер¬ 
жати  порядокь  вь  Церкви,  тому  не  повинень  жадень  свя¬ 
щеникь  вь  чужбй  парохіи  св.  Тайньї  уділяти,  тблько  за 
нозволеньемь  Епископа  або  містцевого  душпастиря.  Изняти 
суть  лише  случаи  потреби,  вь  котрихь  не  тблько  позволено, 
но  и  приказано  св.  Тайньї  где  нибудь  уділяти.  —  Монахи 
не  могуть  безь  позволенья  Епископа  св.  Тайньї  уділяти. 

/9)  Служитель  повинень  бути  вольний  бть  всякихь  цен- 
зурь  церковньїхь;  бо  кто  бьі  вь  стані  цензури  церковнон 
уділявь  св.  Тайньї,  пбдпадае  тяжшбй  карі  сь  изнятіемь 
тогди,  коли  бм  вь  небезнеченьстві  смерти  не  було  инного 
священика. 

у)  Довжень  служитель  находитися  вь  стані  ласки  освя- 
щаючои  и  мати  потрібна  відомостн. 

д)  Заховати  Церковію  приписанії  обряди  при  удідянью 
св.  Таинь,  и  то  цілкомь  небтмінно  и  безь  нанменьшихь 
скороченій  або  додаткбвь.  Вь  тбмь  взгдяді  приписує  Соборь 


'Гридент.  (везз.  VII.  с.  13.),  що  „если  бьі  кго  утверджавь,  що 
Церковію  приняти  и  одобрени  обряди,  котрії  при  торжествен- 
нбмь  удідянью  св.  Таинь  унотребляются,  могуть  бть  слу- 
жителей  по  ихь  воли  бути  опущени  або  бть  кождого  душ- 
пастьіря  на  инни  нови  змінени,  да  будеть  анатема".  А  Сн- 
нодь  Замостскій  приписує:  „Обряди,  котри  бть  св.  Отцівь 
до  нась  прійшли,  задержує  св.  собраніе;  а  щоби  вь  бгправі 
священодійствій  не  було  ніякого  замішанья  и  нееходства  . . 
приказує,  щобьі  всі  трималися  одного  и  того  самого  треб¬ 
ника  нашои  св.  Церкви,  такь  щоби  до  него  ани  ничь  не  до¬ 
давали,  ани  зь  него  ничь  не  опущади.  (Тії.  III.  ра§.  76.) 

II.  Зо  сторо  ньі  пріймаючихь  св.  Тайньї  потреба 
до  позволеного  уділянья,  іцобьі  були  членами  Церкви,  добре 
приготовилися  и  передь  принятіемь  св.  Таинь  живьіхь,  на¬ 
ходилися  вь  стані  ласки  освящаючои.  Хотяй  впрочбмь  за 
тое  всй  самь  пріймаючій  єсть  отвічательньїй,  то  однакожь 
повинень  священикь  яко  пастьірь  бути  вірньїмь  помбчнимь, 
щоби  они  достойно  приступали  до  св.  Таинь.  Для  того  треба 
ихь  часто  поучати,  якь  до  принятія  св.  Таинь  приготовитися 
мають. 

Зо  взгляду  на  тое  заходить  вопрось, чи  вольно  гріш- 
никови  заперечити  св.  Тайньї?  Треба  розличити,  чн 
грішникь  єсть  общеявньйі,  чи  ні;  если  грішникь  не  єсть 
общеявньїй,  а  явно  желае  св.  Тайньї,  то  не  вбльно  му  св. 
Тайньї  заперечити;  если  же  єсть  общеявньїй  грішникь  (якь: 
виключений,  жіючій  сь  наложницями,  нублнчна  блудниця, 
великій  лихвярь,  богохульникь  и  пр.),  то  належить  му  запе¬ 
речити  Тайньї  сь  изнятіемь  Т.  ІІокаянія,  до  котрои  кождьій 
кающійся  приступити  може. 

Вь  кбнцн  нехай  буде  зауважано,  що  священикь  при 
удідянью  св.  Таинь  повинень  уважати,  щоби  они  всімь 
присутствуючимь  пожадану  користь  принесли;  бо  хотяй 
Тайньї  дійствують  сами  собою  (ех  ореге  орегаїо),  то  одна¬ 
кожь  могуть  они  еще  особливіші  ласки  принести,  если  ихь 
уділянье  діеся  споеобомь  надежитьімь  и  сь  нравдивовою 
побожностью. 

§.  282. 

О  захованою  священика  вереді,  при  и  по  удЬленью 
св.  'Гайні. 

І.  Передь  с  п  р  ав  о  в  а  и  ь  е  м  ь  св.  Таинь  повинень 
священикь  одітися  вь  приписану  требникомь  одіжь  цер¬ 
ковну,  и  старатися,  щобьі  всі  до  св.  Таинь  потрібнн  знарядьі 
були  чисти  и  на  своімь  містци  іюложени.  Дальше  щоби  при 
справованью  св.  Тайньї  не  зробити  якои  ошибки,  переглянути 
обрядь  вь  Требнику  приписаний;  потбмь  треба  памятати. 
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1Ц0  діло  се  єсть  святе,  Д.ІЯ  того  тбдько  святьій  его  совер- 
шати  може,  тому  очистити  совість  бть  гріхові.  С110ВІДІН) 
або  хоть  щирьімь  жалемь;  а  притомньїхь  напоминати,  щоби 
честно  и  святостн  діда  отвітно  заховалися. 

II.  При  уділянью  св.  Тайньї  треба  маги  передь  со¬ 
бою  Требникь  и  точно  заховати  принисани  тамь  обряди: 
поодинокії  слова  вьімавляти  )  важно,  вьіразно,  побожно  и  зро¬ 
зуміло,  и  то  не  на  намить,  но  зі»  требника,  щобьі  не  зробити 
яку  ошибку.При  томі,  возбудити  вьсобі  потрібне  наміреніе. 

III.  ІІо  удіден  ью  св.  Тайни  подяковаги  Богу,  що 
снодобивь  священика  бути  орудіемь  и  посередником!,  освя- 
щенія  вірного,  и  просити  Бога,  щобьі  той,  котрьій  приняиь 
св.  Тайну,  уживь  еи  на  своє  добро,  яко  и  о  бтпущенье  про- 
вииьі,  есди  якои  при  справованью  Тайньї  допустився.  —  Есди 
бьі  священикь  при  уділянью  св.  Тайньї  зробивь  яку  важну 
ошибку,  туюжь  исправити,  о  чбмь  подрббнійше  при  кождбй 
Тайні  буде  сказано.  Дальше  есди  потрібно,  совершене  свя- 
щенодійствіе  записати,  а  святи  сосуди  яко  и  прочи  знарядьі 
церковни  на  своє  містце  сховати.  Сосудьі,  вь  котрьіхь  со- 
храняются  св.  едеи,  иовинень  священикь  самь  ховати  на 
опредіденбм'ь  кь  тому  містци. 

О  давь  бьі  Богь,  щобьі  всі  священики  заховали  тій 
спасительни  приписьі!  Щобьі  всі  пбдчась  священодійствія 
бтличадися  скромностїю,  повагою  и  побожностїю,  и  такь 
показали,  що  онн  суть  нстинно  слугами  божими  и  строите- 
лнми  его  св.  Таннь!  (Синод,  вь  Кульмі.)  Кожде  движенье 
священика  при  богосдуженью  возбуджае  и  вь  народі  побож- 
нбсть,  есди  отвічае  сему  св.  ділу;  противно  же  легке,  не¬ 
уважне,  розтрясене  захованье  священика  при  удідянью  св. 
'Гаинь  стаеся  причиною  погибели  тьіхь  душь,  котри  бнь 
до  спасенія  провадити  довжень. 

Пр  имічаніе.  Туть  належало  бьі  еіце  говорити  вь  за¬ 
галі  о  составньїхь  частяхь  св.  Таинь,  но  нонеже  тій  річи 
зь  догматики  знаеми,  щобьі  обьемь  предмета  не  розширяти, 
ихь  переходжу. 

В)  О  св.  Тайнахь  вь  особен  пости. 

І.  Члені». 

Тайна  Крещ  єні  я. 

§.  283. 

Ионятіе. 

Т.  Крещенія  єсть  перша  и  найпотребнійша  Тайна,  вь 
котрбй  чоловікь  черезь  воду  и  слово  Боже  бть  гріха  перво- 
родного  и  всіхь  передню  соділаньїхь  гріхбвь  личньїхь  очи¬ 
щався,  духовно  бтроджаеся,  благодать  освящаючу  получае  и 
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яко  члень  до  Церкви  Христовои  пріймаеся.  —  Для  того  зна¬ 
ченая  кладе  Апостоль  на  Т.  Крещенія  велику  вагу,  и  утвер- 
джае,  що  вірньїмь  доконьче  потрібне  єсть  знанье  всего,  що 
до  той  Тайньї  належить.  Тому  повинни  душнастьірі  народь 
часто  о  св.  Т.  Крещенія  поучати,  особливо  же  тогди,  коли  при 
случайности  якого  Крещенія  ббльше  людей  собереся;  тогди 
бо  они  ліпше  поймуть  значенье  Тайньї,  котра  передь  ихь 
очима  уділявся,  и  сь  ббльшою  побожностію  будуть  присут- 
ствовати  св.  обряду.  Понеже  Т.  Крещенія  єсть  найпотріб- 
нійша,  для  того  обовязань  душпастьірь  уважати,  іцобьі  жадна 
дитина  безь  крещенія  не  умерла,  и  щобьі  тая  св.  Тайна  всегда 
важно  була  уділена. 

§.  284. 

Матерія  Т.  Крещенія 

єсть  вода  чиста  и  природна,  якь  довго  она  водою  назватися 
може;  для  того  всякій  инньїй  нльїнь,  н.  пр.  молоко,  вино,  ис- 
кусни  водьі  (рожеви,  кольоньски)  єсть  неважна  матерія  кре¬ 
щенія. 

Вода  єсть  для  многихь  причинь  поставлена  ма¬ 
терією  крещенія,  такь:  а)  понеже  Т.  Кр.  всімь  до  спасенія 
потрібна,  для  того  найотвітнійша  єсть  така  матерія,  котру 
всюди  легко  мати  можна ;  /9)  вода  найлучше  узмьісловляе  дій- 
ствія  Т.  Кр.,  бо  якь  вода  брудь  тіла  омьівае,  такь  очищає 
крещеніе  нечистоту  души;  7-)  якь  вода  заспокоює  жажду 
тіла,  такь  кр.  заспокояе  наміетности  души.  —  Вода  кре¬ 
щенія  єсть  вже  вь  старбмь  завіті  прознамена на, 
такь  вь  потопі  (І.  Петр.  3.,  20.),  вь  переході  черезь  море 
червоне  (І.  Кор.  10.,  1.),  вь  очнщенью  Наама  Сиріянина  (IV. 
Цар.  5.,  14.),  вь  жерелі  Силоамскбмь  (Іоан.  5.,  2.)  и  Пророками 
предсказана.  (Ис.  55  ,  1.  Езек.  47.,  2.) 

Вода,  котру  ся  при  крещенію  употребляе,  повинна,  сь 
изнятіемь  потреби,  бути  освячена.  Звичайно  уживався  вода 
освячена  вь  праздникь  св.  Богоявленія,  но  вь  браку  тоиже 
освячаеся  вода  молитвою  вь  требнику  при  обряді  крещенія 
указаною. 

Вь  першихь  вікахь  христіяньства  погружали 
крещаемого  трикратно  вь  воді  на  знань,  що  крещаемьій 
умирає  гріху  и  востае  до  нового  житья  сь  Христомь.  Той 
звичай  опирався  на  словахь  св.  Ап.  Павла  (Римл.  6.,  4.  и  Со- 
лун.  2,  12.)  и  єсть  освячений  христіаньскою  старожитностію, 
якь  тое  многи  свідоцтва  потверджають.  Такь  читаемь  вь  кн. 
констит.  апост.  „Крещеніе  дався  во  смерть  Іисуса,  а  вода 
уживався  во  погребеніе  “.  Св.  Іоань  Злат.:  „Креіценьїмь  и  по- 
груженимь  бути,  а  потбмь  зь  води  вийти,  єсть  знань  снитія 
вь  адь  и  вьіхода  зь  него.  Для  того  и  св.  Павель  називає  кре- 
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іценіе  погребеніемь,  коли  каже:  Сопогребохомся  сі  нимь  кре¬ 
щеніемь  во  смерть:  Коли  мьі  голову  вь  воді  акт.  вь  гробі  по- 
гружаемь,  погребаемь  старого  чоловіка,  а  коли  зь  бттамь  дви¬ 
гаємся,  востае  новілії  чоловікь.  Но  вже  вь  нершихь  вікахь 
крестили  такожь  такь,  іцотблько  зливали  або  кропили  крещае- 
мого,  якь  тое  доказує  множество  окрещенихь  на  Соиіествіе  св. 
Духа,  дальше  крещеньїхь  вь  вязницяхь  або  и  крещеньїхь  сла- 
бмхь.  Давно  одже  крестили  для  важних?»  причин?»  черезь  злива- 
нье  або  окропленье,  но  вь  загалі  держалася  Церковь  звьічаю 
погружати  крещасмьіхь,  и  хотяй  тамто  крсщеніе  уважала  за 
важне,  то  однакожь  не  припущала  людей,  котрн  без?»  важной 
причини  не  були  погруженіемь  окреіцени,  до  стана  священи- 
ческого.  Погруженье  діялося  трикратно,  щобьі  означити 
віру  в?»  Тройцю  святу,  и  показати,  що  як?»  Христос?»  три  дни 
в?»  гробі  лежав?»,  а  потблі?»  воскрес?»,  такь  и  ми  до  нового 
житья  востати  повиннії.  Тблько  вь  Испанін  погружали  бть 
часбвь  аріаньскихь  тблько  разь,  а  то  по  той  причині,  щоби 
розрбжнитнся  бть  тьіхь  еретикбвь,  котри  трикратньїмь  по- 
груженьемь  хотіли  означити  роалнчіе  межи  Сьіномь  и  Духомь 
бть  Отца,  котрий  звичай  за  для  той  причини  П.  Григорій  І. 
одобривь.  Греческа  Церковь  задержала  до  нині  звичай  три¬ 
кратного  погруженья,  вь  лагиньскбй  Церкви  видимо  той  зви¬ 
чай  еще  вь  16.  ст.,  бть  котрого  часу  бнь  устає. 

Іібсля  тегіерішнои  практики  иашои  Церкви  крес- 
тится  трикратньїмь  зливаньемт»  води  на  голову  крещаемого. 
Омьіваеся  голова  яко  средоточіе  змислбвь  чоловіка.  При 
тбмь  треба  уважати,  щоби  вода  нстинно  сплинула  по  тілі 
щоби  не  остала  на  волосью,  бо  тогди  було  би  кр.  сомнительне 
и  належалобьі  го  повтаряти.  Воду  спливаючу  зь  голови  треба 
вляти  на  осббне  кь  тому  призначене  містце.  —  Лікарі  ра¬ 
дять,  щоби  особливо  вь  зимі  не  лити  воду  на  самь  вершокь 
голови,  бо  тое  містце  еще  найслабше,  но  на  ббкь  голови,  ко¬ 
трий  єсть  сильнійшій. 

§.  285. 

Ф  о  р  м  а. 

Форма  Т.  Крещенія  состоить  изь  слбвь:  „Креіцается 
рабь  божій  (имя)  во  имя  Отца  и  Сьіна  и  святаго  Духа, 
Аминь“.  На  Руси  уживали  гдекогри  таку  Форму:  „Креща- 
ется  рабь  божій  (имя)  во  имя  Отца,  аминь;  во  имя  Сина, 
аминь;  во  имя  св.  Духа,  аминь“,  котру  Форму  Синодь  Замост- 
скій  заказавь.  „Щоби  зь  того  не  повстала  яка  соблазнь,  або 
іцоби  не  здавалося,  якобьі  тьімь  прнпущалася  троичнбсть  су- 
щества  приказує  св.  Синодь,  щоби  на  будучнбсіь  никто  инну 
Форму  не  уживань,  якь  тую,  котра  єсть  приписана  и  бть 
П.  Бвгенія  IV.  колись  одобрена"  (Ііі.  III.,  §.  1.,  ра£.  78.).  Форма 


єсть  при  креіценію  доконьче  потрібна,  и  не  можна  еи  вь  ни- 
чомь  змінити,  бо  всяка  зміна  нотягнулабьі  за  собою  неваж- 
нбсть  Тайни.  Не  пажне  одже  було  би  крещеніе,  при  котрбмь 
уживалабьіся  Форма:  „Кр.  р.  б.  во  имя  Христа“.  Внравді  чи¬ 
таєм?»  вь  діяніяхь  апостольскихь  (2.,  38.  19.,  48.  19.,  5.),  що 
Апостоли  крестили  во  имя  Христа,  но  тое  мався  пбсля  св. 
Отцівь  розуміти  такь,  що  они  крестили  крещеніемь  бть 
Христа  постановленимь,  не  крещеніемь  Іоанновимь,  но  бть 
Форми  они  не  бтступали. 

Ошибки  противь  босідьі,  котрн  ЗМЬІСЛЬ  Форми  не  змі¬ 
няють,  не  мають  на  важнбсть  Т.  Крещенія  ніякого  вліянія. 

§.  286. 

Служитель. 

Порядочньїй  служитель  Т.  Крещенія  єсть  Епискоііь  и 
Пресвитерь,  котри  силою  своеи  властн  могуть  важно  кре- 
стити,  діяконьї  же  за  позволеньемьЕпискона  або  пресвитера, 
а  вь  разі  потреби  може  кождьій  чоловікь  важно  и  позволено 
крестити,  если  тблько  заховає  все,  що  по  приписами  Церкви 
туть  заховати  належить.  Но  вь  такихь  случаяхь  має  кож- 
дьій  клирикь  першеньство  передь  мірскимь  чоловікомь,  муж¬ 
чина  нередь  женьщиною  и  пр.,  сь  изнятіемь  такихь  вьшад- 
кбвь,  где  для  приличностн,  н.  пр.  коли  дитина  по  части  еще 
вь  утробі  матери  находитися,  женьїцині  першеньство  дати 
належить. 

Самого  себе  никто  не  може  крестити,  понеже  межи 
крещаемьімь  и  крещаючимь  довжно  бути  розличіе,  но  вь  тбмь 
разі  заступає  крещеніе  води  кр.  жаждьі  або  кровьі. 

Родич и  не  могуть  свою  власну  дитину  крестити,  бо 
затягнулибьі  межи  собою  духовне  сродство,  котре  бьі  нмь 
забороняло  сь  собою  но  сунружески  жити ;  тая  перепона  од¬ 
накожь  устає  вь  разі  потреби,  т.  е.  коли  дитину  небезпечно 
слабу  треба  крестити. 

Родичи  дітей  незаконньїхь  навіть  и  вь  разі  по¬ 
треби  затягають  крещеніемь  свонхь  дітей  духовне  сродство, 
бть  котрого  мають  просити  розрішеніе,  если  хогять  побра¬ 
тися.  Порядочньїй  служитель  Т.  Кр.  єсть  кождьій  священикь, 
однакожь  для  удержанья  порядку  повинень  тблько  містцевьій 
душпастьірь  або  самь,  або  черезь  своего  заступника  крестити. 

Вь  околицяхь,  где  суть  мешканці  обохь  кат. 
обрядбвь,  не  позволено  священикови  одного  обряда  кре¬ 
стити  діти  мешканцівь  другого  обряда,  сь  изнятіемь  случая 
потреби,  но  тогди  треба  заховати  приписи  конкордіи,  ко¬ 
тра  пбдь :  С.  а.  такь  каже:  „Най  жадень  священикь  не  ва- 
жится  крестити  діти  другого  обряда, если  нема  небезпечень- 
ства  смерти  дитини,  або  острои  зими,  бтдаленого  містца,  або 
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прикрои  дороги,  що  дитина  не  може  бути  крещсна  бть  свя¬ 
щеника  своего  обряда.  Но  крещеніе  пбдь  тьіми  обстоятель- 
ствами  уділене  цілком?»  не  потягає  за  собою  зміни  обряда, 
ани  не  може  до  такои  зміни  служити  за  пбдставу.  Кождий  свя- 
щеникь,  чотрьій  при  згаданих?»  обстоятельствахь  потреби 
або  вєликои  трудности  'і'айну  крещенія  уділяє,  довжень  дер¬ 
жатися  требника  своего  обряда.  Священики  же  руско-католи- 
чески,  котри  дитину  до  латиньского  обряда  належачу  в?»  на¬ 
ведених?»  випадках?»  крестят?»,  нехай  не  важатея  єн  такожь 
Т.  Миропомазанія  уділяти  пбдь  карою  суспензій,  котрбй  са¬ 
мим?»  ділом?»  пбдпадають,  н  иннмми  карами  залежачими  оті 
воли  Епископа.  Дійствіе  крещенія  сего  рода  в?»  потребі  або 
тяжкбй  трудности  уділеного,  довжно  записатися  до  осббнои 
книги  для  крещенія  дітей  инного  обряда  с?»  виразним?»  при- 
мічаніемь,  що  дитина  до  инного  обряда  належить.  В?»  кбнци 
належит?»  неотволочно  донести  о  уділенью  того  крещенія  до¬ 
рогою  урядовою  до  дотичного  пароха“. 

Согласне  с?>  тьшт>  єсть  давнійше  розпорядженье  Синода 
Замостского:  „Если  бьі  случилосл,  що  священик?»  нашого 
обряда  або  в?»  поз’ребі  або  за  согласіемь  власного  пароха 
окрестить  дитину  лат.  обряда,  приказує  св.  Синод?.,  щоби  не 
уділяв?»  еи  Т.  Миропомазанія,  но  перечитавши  (пбсля  треб¬ 
ника)  св.  Евангеліе,  залишив?»  прочи  обряди,  а  имя  крещеного 
до  книги  крещенихь  записав?»  (Синод?»  не  приказує  мати 
осббну  книгу,  яку  пбсля  закона  конкордіи  мати  належит?,),  а 
свідоцтво  крещенія  уділеного  до  латиньского  пароха  нбелавт», 
щоби  тойже  н  там?»  тую  дитину  (розумівся  з?»  налсжіггьім?» 
примічаніем'ь)  записав'ь.  Ктобьі  противоділав?»  сему  закону, 
пбдпадае  строгимь  карамь  залежаїцимь  бт?>  воли  Епископа». 

Того  закона  конкордісю  на  нбдетаві  Синода  Замост- 
ского  установленого  треба  держатися,  и  старатися  для  захо- 
ваньи  своихь  прав?»  уважати,  щоби  и  сусідин  латиньски  свя¬ 
щеники  го  заховали,  а  в?»  разі  его  нарушенья  з?»  якои  нн 
будь  сторони  бтнестися  неотволочно  до  своего  Епископа. 

Діти  воякбв?»  крестит?»  капелям?»  пойсковий,  если  того 
нема,  містцевьій  душпастьірь,  котрий  давнійше  о  том?» 
доносив?»  до  консисторіи,  теперь  то  знесено. 

§.  287. 

1/ріймаючій  Т.  Кресценін. 

Т-  Кр.  може  нріймати  кождий  чоловік?,,  котрий  вже 
народився  и  жіе:  не  суть  про  ?’ое  ани  діти  бть  крещенія  вьі- 
ключени,  якь  показуеся  з?»  слова,  Христа  у  Мат.  19.,  14.  „Оста¬ 
вите  дітей  и  не  возбраняйте  им?>  прійти  ко  мні:  таковьіх?»  бо 
єсть  царство  небесное";  и  у  св.  Мат.  28.,  19.,  где  всіх?»  при¬ 
казує  крестити,  для  того  и  св.  Панель  окрестивь  цілу  родину. 


одже  и  діти.  (І.  Кор.  16.,  15.)  На  нбдетаві  виреченій  Христа 
и  нриміра  Апостола  хрестили  такожь  вь  перших?,  вікахь  и 
діти,  хотяй  мало  такихь  примірбвь  находимо,  а  то  по  тбй 
причні,  що  тогди  по  найббльшбй  части  дорослій  люде  до 
вірьі  христ.  приступали.  Св.  Юсгинь  М.  свідчить,  що  вже  за 
часбвь  аносто.іьскихь  було  крещеніе  дітей  вь  уживанью,коли 
каже:  „Суть  многи  межи  нами,  котри  вже  60  або  70  літь  пе¬ 
режили  и  бть  дитиньства  суть  учениками  Христа».  Но  бнь  пи¬ 
сань  свою  апологію  вь  середині  другого  столітія,  для  того 
певно  тій  люде,  о  котрьіхь  споминає,  еіце  за  часбвь  апо- 
стольскихь  були  окрещени.  То  само  потверджае  св.  Иреней, 
Иолнкарпь  и  инни.  Гдекотри  хотіли  діти  ажь  вь  осьмьій 
день  крестити  по  приміру  еврейского  обрізанья,  но  противь 
тому  повстали  многи  противни  голоси,  такь  що  се  мнініе 
сь  мнініемь  св.  Григорія  Наз.  діти  ажь  по  трехь  літахь 
крестити  не  остоялося.  Бувь  однакожь  звичай,  що,  если  нія¬ 
кого  небезпеченьства  не  було,  сь  крещеніемь  чекали  до 
ббльшого  праздника. 

Пбсля  теперішнои  практики  нашои  Церкви  уділя¬ 
вся  Т.  Кр.  чимь  скорше  по  рождестві,  и  строго  заказано  бт- 
волікати  крещеніе. 

Если  дорослий  чоловікь  хоче  креститися,  довжень 
найперше  бути  поучень  вь  правдахь  вірьі  и  норовственности, 
возбудиги  вь  собі  щирий  жаль  и  заявити  желаніе,  що  хоче 
гіриняти  крещеніе.  Вь  давнійшихь  часахь  діялося  гое  иосте- 
ненно.  Кто  хотівь  креститися,  приходивь  до  Епископа,  Пре- 
свитера  або  Діякона,  котрий  му  сумарнчно  предкладавь  го- 
ловни  члени  св.  віри,  и  питався,  чи  тіижь  хоче  за  правдиви 
узнавати,  а  коли  на  се  согласився,  пріймовано  го  до  числа 
оглашеньїхь,  гьімь  що  на  него  вкладали  руки,  знаменали  чоло 
знакомь  св.  креста,  и  бтмавляли  надь  нимь  молитви.  Оглаше¬ 
ньїхь  були  три  степени:  сльшіащи,  коліна  приклоньши  и 
просвіщаеми,  котри  вь  корогкбмь  часі  мали  вже  бути 
окрещени. 

Чась,  якь  довго  кто  мавь  оставати  вь  стані  оглаше¬ 
ньїхь,  бувь  розличньїй,  залежало  то  бть  того,  якь  онн  захову¬ 
валися  и  якь  понимали  правди  віри  христіяньскои.  Пбдчась 
того  часу  мали  осббного  катихита  (І)оеІог  аибіепііит),  котрий 
имь  однакожь  лише  найпотребнійши  правди  віри  вьікла- 
давь,  а  о  Таинствахь  мовчавь,  понеже  обавлянося,  щоби  они 
іібзнійше  не  вернули  до  поганьства.  Тое  називалося  бізсірііпа 
агсапі,  и  зь  бтти  походить  частий  вьіразь  вь  письмахь  св. 
Отцівь:  „Когіпі  іїбеїез,  <ціісі  бісііиг“,  а  св.  Кириль  Іерус. 
приказує  вірньїмь,  іцобьі  нередь  оглашеними  не  казали  о 
тбмь,  що  чули  вь  катехезі.  Ажь  коли  оглашени  до  трезюго 
степене  були  прнняти,  тогди  учили  их?»  Снмволь  віри  и  Мо¬ 
литву  Господню. 
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3.  Зьумашедшихь,  котри  ажь  вь  нбзнійшбмь  віку 
тьімь  недугомь  дбткненн  остали,  можна  тбдько  тогди  кре- 
стити,  коди  мають  світли  хвилі  и  обявднть  желаніе,  що 
хотять  принпти  крещеніе.  Еди  же  передь  тимь,  доки  розумі, 
стратиди,  обявиди  жеданіе  бути  крещеньїми,  а  находятся  вь 
небезпеченьетві  житья,  то  можна  ихь  крестити,  хотяй  бьі  и 
не  мади  притомности. 

4.  При  крещенію  дітей  могуть  случитися  сдідуючн 
випадки: 

а)  „Дитина  находится  еще  вт.  утробі  матери"; 
тую  не  можна  крестити,  які.  то  дідали  тій,  котри  місто  ди¬ 
тини  матерь  крестнли,  и  до  котрьіхь  бтносигся  вьіреченья 
св.  Августина:  „кто  еще  не  народився,  не  може  крещеніемь 
бтродитися".  Однакожь  гіри  тяжкихь  породахь,  где  єсть 
опаснбстіг,  щоби  дитина  безь  крещенія  не  умерла,  можна  и 
треба  еи  крестити,  есди  тбдько  водою  еи  тіла  дбткнутися 
можна.  Коди  тая  водою  злита  часть  єсть  голова  а  дитина 
жива  народится,  то  не  треба  еи  ббдьше  (усдовно)  крестити; 
есди  же  найперше  вина  часть  тіла  покажеся,  тогди  крестит- 
ся  пбдь  усдовіемь,  а  коди  дитина  жива  народится,  повтаря- 
еся  крещеніе  тоже  пбдь  усдовіемь.  —  Есди  дитя  вь  утробі 
матери  окреіцене  неживе  на  світь  прійде,  похоронився  го  на 
кладьбищи  вь  свяченбй  земди. 

/9)  Есди  мати  пбдчась  родженья  умре  то  треба  еи 
уста  отворени  тримати,  и  старатися  чимь  скорше  зь  неи  ди¬ 
тину  вьіняти  и,  есди  жіе,  окрестити ;  есди  же  житье  єсть  со- 
мнитедьне,  но  не  ма  очевиднихь  ознакбвь  смерти,  пбдь  усло- 
віемь  (аіце  живь  єсть)  крестити. 

Такь  само  треба  собі  поступити,  есди  умре  жена,  ко¬ 
тра  вже  не  одовго  мала  породити,  хотяй  впрочбмь  рішеніе, 
чи  вь  такбмь  випадку  искусна  помбчь  має  уживатися,  нале¬ 
жить  до  людей  Фаховьіхь  (дікарей). 

у)  Есди  мати  норонить  и  пдодь  (етігуо)  не  єсть 
очевидно  загнидьій,  треба  го  крестити  пбдь  усдовіемь,  по- 
неже  лікарі  утверджають,  що  найдальше  вь  40  дней  бть 
початья  дитья  жіе.  Такій  пдодь  єсть  шкбркою  окруженьїй, 
котрий,  колися  розріже,  зновь  треба  пбдь  усдовіемь  крестити. 

8)  Есди  народится  якій  дивогдядь,  то  треба  собі 
осторожно  поступити  и  есди  не  ма  небезпеченьства,  спитати 
досвідченихь  людей  о  пораду.  Дивогдядь,  котрий  ничь  на 
собі  до  чоловіка  подббного  не  має,  не  крестится;  —  есди 
єсть  сомнініе,  крестится  пбдь  усдовіемь:  „аще  єсть  чело- 
вікь“.  Коди  єсть  сомнініе,  чи  дивогдядь  єсть  одна  або  дві 
особи,  то  не  можна  крестити,  доки  не  ма  иевности.  Коди 
суть  дві  особи  зроснени,  що  пбзнаеся  зь  того,  що  має  ббдьше 
головь  або  грудей,  то  крестится  кожде  зь  осббна.  Вь  небез- 
печеньстві  смерти  крестится  ихь  разомь  словами:  „Креща- 


ются.  .  .“,  котру  Форму  тбдько  вь  сімь  и  подббньїхь  випад- 
кахь,  где  єсть  небезпеченьство  смерти,  и  нема  часу  иоединчо 
крестити,  но  никоди  инде,  употребдяти  можна. 

Если  не  можна  сь  невностію  сказати,  чи  дивогдядь  зь 
двохь  лиць  состоить,  то  крестится  одно  абсолютно,  а  друге 
пбдь  усдовіемь:  „аще  не  єсть  крещеньїй". 

є)  Пбдкинени  и  найдени  діти  крестится  пбдь  усдо¬ 
віемь:  „аще  не  єсть  креіцень:й“,  хотяй  бьі  и  мади  на  собі 
картку  посвідчаючу,  що  суть  крещени  сь  изнятіемь  тогди, 
если  посредствомь  тон  картки  можна  дбйти,  где  и  коди  дитина 
крещена. 

£)  При  кождбй  дитині,  котру  до  крещенія  прине¬ 
суть,  повинень  крещаючій  священикь  питатися,  чи  тая 
дитина  не  єсть  вже  вь  потребі  крещена.  Есди  ні,  то 
крестится  абсолютно,  есди  вже  крещена,  то  порадно  єсть, 
если  нема  певности,  що  особа  котра  тую  дитину  окрестида, 
заховала  все  погрібне,  крестити  пбдь  усдовіемь  „аще  не  єсть 
крещеньїй".  Есди  же  крещеніе  вь  потребі  уділивь  самь  свя¬ 
щеникь,  або  кто  инньїй,  на  котрого  можна  спуститися,  то 
доповняются  тбдько  прочи  обряди. 

7 1)  Христіяньски  родичи  обовязани  свои  діти 
чимь  скорше  до  крещенія  приносити,  и  могуть  кь  тому 
карами  церковними  нринуждени  бути.  Перше  мало  и  правн- 
тедьство  обовязокь  надь  тьімь  чувати. 

#)  Никоди  не  вбльно  крестити  діти  нехристіянь- 
скихь  родичбвь  противь  ихь  води,  хиба  тогди,  коди  би 
таки  родичи  або  опікуни  своя  діти  викинули  або  опустили. 

На  переступаючнхь  той  законь  накладає  право  австрій- 
ске  карьі.  Ведля  австрійскнхь  законбвь  пбдлежать 
діти  до  14.  року  житья  вдасти  родичей.  Такь  каже 
арт.  1.  (закона  интерконФес.  зь  25.  Мая  1868):  „Законни  и  сь 
законними  на  рбвни  стоячи  діти  йдуть,  коди  обоє  родичи  до 
того  самого  исповіданія  належать,  за  вірою  родичей". 

„При  супружествахь  мішаньїхь  йдуть  хлопці  за  бт- 
цемь,  а  доньки  за  матерію.  Однакожь  могуть  супруги  передь 
закдюченіемь  супружества  згодитися,  що  заховане  буде  про¬ 
тивне  поступованье,  або  що  всі  діти  будуть  належати  до  ві- 
роисповіданья  Огца  або  матери."  (Право  церковне  вимагає, 
щоби  всі  діти  буди  католиками,  хотяй  терпить  и  тое,  щоби 
діти  обого  пола  йшли  за  родичами.)  „Діти  незаконни  нале¬ 
жать  до  віроисповіданья  матери." 

„Если  жадне  зь  наведеньїхь  постановленій  не  має  містця, 
тогди  має  той,  до  котрого  вихованье  дитини  належить, 
право,  огіреділити  віроисповіданье  дитини.  Реверси  вьідани 
настоятедямь  або  слугамь  якои  Церкви  або  общества  рели- 
гійного  або  инньїмь  особамь  дотично  исповіданья,  вь  якбмь 
діти  вьіховани  и  образовани  бути  мають,  суть  безсильни." 
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Арт.  2.  „Призначена  посли  погіередного  артикула  для 
лкои  дитинм  віра  не  може  правильно  так'ь  довго  бути  змі- 
нена,  доки  сама  дитина  добровбльно  тое  не  зділае.  Родини  од- 
накожь,  котрн  посли  арг-  1.  віроисповіданье  своихь  дітей 
способомь  угодьі  онреділятн  право  мають,  могуть  тоежь  змі- 
нити  у  тмхь  дітей,  котри  еще  не  пережили  7  літь.  Вь 
случаю  зміни  віронсповіданья  черезь  одну  або  обі  части  ро- 
дичівь,  взглядно  матерь  незаконну,  уважаются  діти,  ко¬ 
трими  семьій  рбк-ь  еще  не  минувь,  зо  взгляду  на  віроиспові- 
данье,  незважаючи  на  заключену  передь  зміною  віри  умову, 
цілкомь  такь,  якь  бьі  ажь  по  зміні  віри  роднчей,  взглядно 
матери  незаконнои,  народилися"  (т.  е.  послідують  вірі 
роднчей). 

„Если  яка  дитина  перед-ь  укбнченьїмь  семьімь  рокомь 
житья  легітимуеся,  то  маесл  сь  нею  взглядомь  віроиспові- 
данья  поступити  пбсля  арт.  1.“ 

Арт.  3.  „Родини  и  опікуни,  яко  н  слуги  Церкви  суть 
отвічательнн  за  точне  захованье  снхь  приписбвь." 

„На  случай  ихь  нарушенья  мають  нанблизши  сродники, 
такь  само  и  Настоятелі  Церквей  и  обществь  религійнихь 
право  взивати  помочи  властей,  котри  справу  слідити  и  пб¬ 
сля  права  розсудити  довжин." 

0  Діти,  котри  безь  крещенія  умирають,  не  можна  но 
христіяньски  похоронити. 

§.  288. 

Часі  и  мЬстце  крещенія. 

Кь  давньїхь  часахь  звикли  були  крестити  вь  дня  празд- 
нични,  особливо  вь  таки,  котри  до  Т.  Крещенія  мали  яке 
бтношеніе,  такь  на  св.  Богоявленіе,  або  вь  навечерія  воскре- 
сенія  Христового  и  Сошествія  св.  Духа;  вь  разі  потреби  по- 
зволено  и  приказано  було  кождого  часу  крестити.  Тертулліннь 
споминає  о  звичаю  крестити  пь  певнії  часи  яко  о  дуже  дав- 
нбмь,  що  н  св.  Іеронимь  нотверджае;  н  той  звичай  задер¬ 
жався  ажь  до  12.  ст.  Діти  же  крестили  вь  кождбмь  часі,  якь 
доказує  исторія  II.  Симплнція,  котрий  нарочно  постановивь 
двохь  пресвитербвь,  до  котрьіхь  належало  вь  кождбмь  часі 
до  уділянья  Т.  Крещенія  бути  готовими.  'Гоже  показуеся  зь 
письмь  св.  Кипріяна,  котрий  спротив.іявся  бткладанью  кре- 
іцсніп  дітей  до  8.  дня.  Теперь  приказано  дитину  заразь  но 
рождестві  крестити,  тблько  дорослихь  людей  належить  ради 
більшого  торжества  крестити  вь  якій  праздникь.  Хотяй  вь 
прочбмь  крестити  можна  вь  кождбй  годині  дня,  то  однакожь, 
где  можливо,  належить  крестити  рано  передь  богослу- 
женіемь. 


Властиве  міст  це  до  уділянья  Т.  Крещенія  єсть  Цер- 
ковь.  Вь  нершихь  вікахь  крестили  всюди,  якь  исторія  апо- 
стольска  доказує,  пбзнійше  повстали  осббни  до  уділянья  Т.  кр. 
опреділени  каплиці  (ралтіотєріа,  <рштіотєрса),  зь  котрьіхь 
теперь  остали  еще  сосудьі  сь  свяченою  водою,  котрн  вь  при¬ 
творі  Церкви  стояти  довжин;  и  теперь  повинно  крещеніе  вь 
Церкви  парохіяльнбй  уділятися.  Строго  заказано  вь  приват- 
нихь  домахь  крестити  сь  изнятіемь  потреби,  но  н  тогди 
безь  торжественнихь  обрядбвь,  котрн  чимь  скорше  вь 
Церкви  парохіяльнбй  доповнити  належить. 

Синодь  Зам.  приписує:  „Хотяй  св.  канонами  вже  давно 
заказано  парохамь  уділяти  Т.  Кр.  вь  палатахь,  або  мннихь 
домахь  приватньїхь,  сь  изнятіемь  случаівь  потреби,  то  одна¬ 
кожь  розсудок-ь  нароха  н  успособленье  нашого  климата  не  забо- 
роняе.щобьісьмо  зо  взгляду  на  самн  діти  н  на  служителей  бтсту- 
пили  но  части  бть  строгости  законбвь.  Для  того  приказує  св. 
Синодь  нбдь  карами  залежачими  бть  воли  Епископа,  що  если 
дитина  народится  вь  місгци,  где  єсть  Церковь  парохіяльна,  на 
всякій  случай  має  до  Церкви  (до  крещенія)  занесена  бути: 
если  же  ні  (т.  е.  если  вь  містци  не  ма  Церкви  парохіалвнои) 
могуть  парохи  удаватися  до  домбвь  приватньїхь  вь  часі 
зимьі,  нонеже  часомь  черезь  за  велике  бтдаленье  Церкви,  або 
велике  зимно  и  бурі  можна  бьі  дитину  житья  позбавити".  (Тії. 
IV.,  §.  1.,  ра£-  80.) 

Синодь  Труллнскій,  на  когрбмь  дисцинлнна  вос- 
точнои  Церкви  опираеся,  виразно  каже:  „Беропаїиг  сіегісиз, 
зіпе  Іісепііа  Ерізсорі  іпіга  бошиш  іп  огаїогіо  сіотиз  засгійсаі 
уєі  Ьаріігаї".  (Сап.  31.) 

Кто  про  тое  вь  домі  приватнбмь  крестити  хоче,  пови- 
нень  уважати,  чи  єсть  того  потреба,  и  тую  комнату,  вь  ко- 
трбй  має  бтбутися  крещеніе,  отвітно  устроити.  Тблько  ко¬ 
ролі  и  князі  мають  право,  щобьі  ихь  діти  дома  кресгилися. 

§.  289. 

Носпріемники. 

Св.  Т.  Крещенія  уділявся  пбсля  стародавного  звичаю 
вь  притомности  унрошеньїхь  кь  тому  свідкбвь,  котри  вос- 
иріемннками  (крестньїми  Отцями,  зизсеріогсз,  зропзогез,  йбеі- 
Іиззогез,  а\>й.Ьоуоі.,  уггроі>єі;)  називаются.  Гдекотрн  писа- 
телі  производять  той  звичай  изь  старого  завіта,  вь  ко- 
трбмь  язичники  приступаючи  до  закона  Мойсеевого  вь  прито¬ 
мности  трехь  свідкбвь  гіріймовалися.  Що  той  звичай  єсть 
дуже  давний,  пбсвідчае  Діонизій  Ареонагіть,  котрий  каже ; 
„Напій  св.  учителі  (Апостоли)  за  погрібне  узнали,  іцобьі 
діти  пбсля  того  звичаю  иріймовалися  до  Церкви,  пбсля  ко¬ 
трого  они  бть  природньїхь  (тілесньїхь)  родичбвь  бтдаются  на 
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науку  якому  боговійному  учителю,  щоби  тойже  бувь  для 
нихь  отцемь  И  ВОЖДОМ'Ь,  И  щоби  ОІ1И  ІібдЬ  ЄГО  ІфОВОДОМЬ 
ироче  житье  свято  довершили".  Но  причину  того  звичаю 
лучше  шукати  вь  самбмь  значенью  крещенія.  Крещеніе  єсть 
духовне  рождес/гво,  черезь  крещеніе  єсть  Церковь  матерію,  а 
воспріемники  заступають  Церковь;  якь  Церковь  черезь  нихь 
діти  Богу  жертвує,  такь  само  хоче,  щобьі  онн  діти  зь  кре¬ 
щенія  воспріятін  вь  Хресті  виховували  и  удержовали.  Для 
того  суть  воспріемники:  а)  Свідками  крещенія,  ко- 
три  крещаемьіхь  до  кр.  приносять  и  за  нихь  нередь  Ьогомь 
и  людьми  свідчать; /9)  о  віщателя  ми,  пониже  онн  нередь 
Богомь  н  Церквою  обіцють,  що  крещаемиіі  буде  вірньїмь 
сьіиомь  Церкви;  у)  духовними  отцями,  бо  обовязуются  кре- 
щаемьіхь  вь  св.  вірі  виховувати.  —  Зь  того  випливають 
для  воспріемникбвь  слідуючи  довжности:  духовнимь 
дітямь  добрий  примірь  давати,  помагати  ихь  родичань  вь 
христ.  вихованню  и  нригадовати  нмь  часто  обітницю  при 
крещенію  зділану. 

На  тьіхь  свойствахь  и  довжностяхь  воспріемникбвь 
опираются  приписи  яки  Церковь  взглядомь  нихь  по¬ 
становила:  а)  Щоби  тблко  одного  крестного  отця 
або  одну  крестну  матерь  принущатн,  а  найбольше  два 
лиця,  мужа  и  жену,  якь  приписує  Син.  Замостскій  (ііі.  III., 
§.  1.,  р.  80.),  а  то  по  тбй  причині,  понеже  если  би  було  ббльше 
воспріемникбвь,  то  духовне  вьіхованье  було  би  незапевнене 
такь,  якь  коли  оно  меньше  особамь  повірене,  а  потбмь  н 
для  того,  іцобьі  занадто  не  розширяти  духовне  юродство.  $)  Во- 
снрісмники  новинни  бути  люде,  котри  вже  п  ере  жил  и  лі  т  а 
дітинни,  суть  миропомазани  н  знають  науку  віри  хри- 
стіяньскои,  вь  котрий  крестнякбвь  мають  воспитовати. 

„ІІарохн,  приписує  Син.  Зам.,  най  нрипущають  на  во¬ 
спріемникбвь  такихь  людей,  о  котрихь  суть  нереконани,  що 
онн  на  тблько  знають  гаинства  вірьі,  що  будуть  вь  состоя- 
нію  тихь,  котрихь  зь  крещенія  воспрілли,  наставляти  вь 
зановідяхь  христіяньскнхь,  н  своя  довжности  точно  випов¬ 
нити."  (Тії.  III.,  §.  1-,  р.  80.) 

Зь  той  причини  повиннії  на  воснріемяикбвь  братися 
тблько  честни  и  побожни  люде. 

Не  могуть  бути  воспріемниками : 

а)  Власни  родичи  креіцаемьіхь,  щоби  тьімь  пока¬ 
зати,  якь  вьіхованье  тілесне  бгь  духовного  рбжнится;  осо¬ 
бливо  же  для  того,  що  тьімь  затягнули  би  межи  собою  ду¬ 
ховне  сродство,  котре  ажь  до  отриманая  розрішенія  забо¬ 
роняло  би  имь  собі  довгь  супружескій  взанмно  бтдавати. 
/?)  Невір  ни,  жид  и,  єретики  и  схизматики,  бо  тій  не  могуть 
запоручити  вьіхованье  дітей  вь  св.  катол.  вірі.  —  Если  би 
случилося,  що  при  крещенію  присутствуе  якій  иновірець. 


котрого  ніякь  не  випадає  бтдалити,  то  може  остати  яко  кумь 
почесний,  но  до  метрики  го  ааписовати  не  вольно. 

^)Вьіклятіи  и  запрещени(ехсоттипісаІіеІіпІег<ІісІі), 
бо  кто  самь  до  Церкви  не  належить,  не  може  за  инного  ру- 
чити,  що  буде  приказьі  Церкви  вьшовнявь.  ІІо  тбй  причині 
заказано  принущати  за  воспріемникбвь  людей,  „котри  пере¬ 
ступають  закони  церковни,  особливо  четверту  заповідь  цер¬ 
ковну". 

<І)  Общеявни  пересту пники,  безчестни,  боже- 
вбльни  н  люде  не  маючи  ніякихь  відомостей  религійньїхь. 

є)  Монахи  и  ннокині,  котри  нравнломь  своего  чина 
бть  світа  суть  бтдалени,  и  для  того  не  могуть  виповнити 
довжности  воспріемника.  Церковь  кладе  велику  вагу  на 
воспріемникбвь,  для  того  новинни  душпастирі  часто  прн- 
гадоватн  гін  довжности  людямь,  котри  сей  обовязокь  на 
себе  пріймають,  и  такь;  треба  людей  при  сиосббности  якихь 
крестинь  або  вь  нарочнбй  проновіди  поучати,  вь  чбмь  состо- 
ять  довжности  воспріемникбвь,  щобьі  про  тое  старалися  тій 
обовязки  совістно  виповняти  и  памятали  о  своихь  крест- 
ньіхь  дітяхь.  Особливо  треба  бути  старанньїмь  при  виборі 
крестнихь  родичей  для  дітей  неправого  ложа,  бо  тій  ббльше 
якь  инни  потребують  ихь  духовнои  помочи.  Треба  дальше 
поучати  вірньїхь,  що  черезь  кумбвство  затягався  межи  во¬ 
спріемниками  и  крещаемимь  якь  и  его  отцемь  и  матерію  ду¬ 
ховне  сродство,  котре  єсть  перепоною  до  зак.ноченья  супру- 
жества;  щоби  про  тое  трималися  по  можности  тихь  самихь 
кумбвь,  або  брали  ихь  зь  родини. 

ІІримічаніе.  Если  єсть  ббльше  кумбвь,  то  довжень 
душпастьірь  питатися,  когрьіхь  вибирають  за  правдивихь 
крестнихь  отцівь,  н  тьіхь  тблько  до  метрика  записати,  и 
тблько  тій  затягають  духовне  сродство,  ирочи  же  .мають  ува¬ 
житися  за  свідкбвь,  якь  на  пбдставі  Собора  Трндентійского 
рішивь  Соборь  Замостскій.  (Тії.  III.,  §.  1.,  р.  81.) 

§.  290. 

щУсаовне  крещеніе. 

Понеже  Т.  Кр.  до  спасенія  доконьче  єсть  потрібна,  а 
при  тбмь  николи  не  може  бути  повторена,  для  того  позваля.іа 
Церковь  всегда  за  для  важньїхь  нричинь  уділяти  Т.  Креще¬ 
нія  пбдь  условіемь,  щобьі  зь  однон  сторони  никто  не  оставь 
безь  Т.  Крещенія,  а  зь  другон  сторони,  щоби  тая  св.  Тайна 
не  була  обезчещена.  Если  про  тое  важнбеть  Т.  Кр.  пбдлежить 
розумному  сомнінію,  то  належить  пбдь  условіемь  крестити. 
Таки  випадки  суть  слідуючи:  а)  Если  єсть  сомнініе,  чи 
креіцаемий  жіе,  тогди  крестится:  „аще  живі,  єсть  креіца- 
ется...“;  в)  если  дитина  еіце  вь  утробі  матери  нахо- 
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дится,  и  воду  не  можна  на  голову,  тблько  на  инну  часть  тіла 
зляти,  тогди  крестится  „аіце  требуеті,  крещается  .  .“,  тань 
само  и  ві  случаю  иороненья;  вели  роджене  єсть  диво¬ 
гляді,  тогди:  „аіце  єсть  человікі,  крещается д)  если  за- 
ходиті  сомнініе,  чи  к т о  вже  крещеньїй,  тогди:  лаще 
не  єсть  крещеньїй,  крещается.  .  Близше  було  вже  на  сво- 
імі  містци  сказане. 

При  условнбмі  крещенію  треба  дуже  осторожно  захо¬ 
ватися.  Були  випадки,  що  священики  всегда  пбді  условіемі 
крестили,  если  яка  дитина  дома  була  крещена,  хотяй  не  мали 
важнои  причини  сомніватнся  о  важності!  крещенія.  Для  того 
коли  принесуті  дитину  до  крещенія,  треба  переді  всімі  ви¬ 
питатися,  чи  она  еще  не  крещена,  а  если  крещена,  оті  кого? 
Зі  того  можна  пбзнати,  чи  на  особу  крестивпіу  можна  спу¬ 
ститися,  чи  ні.  При  томі  треба  совістно  поступати,  осо¬ 
бливо  если  особа  крестивша  єсть  женьщина,  бо  легко  може 
случитися,  що  она  злнклася  ві  такбмі  звичайно  небезнечнбмі 
випадку  н  щось  существенного  залишила,  або  хотяй  свідома 
своего  блуда,  не  хоче  до  него  признатися,  щоби  не  стратила 
повагу  и  службу.  Если  про  тое  така  жена  ві  евоихі  отві- 
тахі  крутиті,  и  не  ма  віродостойного  свідка,  то  належиті 
крещеніе  ибді  условіемі  повторити.  —  Ві  загалі  нехай  слу- 
житі  за  правило,  що  если  не  ма  певности  о  важности  креще¬ 
нія,  то  треба  го  пбді  условіемі  повторити. 

Понеже  условне  крещеніе  тблько  зі  важнихі  причині 
єсть  позволене,  для  того  певно  єсть,  що  и  черезі  него  затя¬ 
гався  духовне  сродство;  для  того  порадно  єсть  оба  рази 
тихі  самихі  воспріемннкбві,  еслн  першій  разі  яки  були, 
употребляти.  —  При  крещенію  зі  потреби  може  н  самі 
законний  отеці  крестити,  и  не  затягає  тьімі  ніякои  пере¬ 
пони  ві  супружестві. 

§.  291. 

Приготовленье  до  Принятія  Т.  Іірещенія. 

Які  при  кождбй  иннбй  Тайні,  такі  и  при  Т.  Крещенія 
нотребни  суть  певни  приготовленая,  котра  бтносятся:  а)  До 
крещаемого,  Д)  до  служителя,  у)  до  річей  погребньїхі  при 
уділянью  Т.  Крещенія. 

а)Креіцаемий  єсть  або  дитина  або  дорослий  чо- 
ловікі.  Дитя  не  може  ніякі  приготовитися  до  Т.  Крещенія, 
его  заступаюті  воспріемники  и  отеці.  Если  же  дорослий 
чоловікі  хоче  креститися,  то  повинені  найперше  ви¬ 
учитися  основин  нравдьі  хрнстіаньского  віро-  и  норовоученія, 
а  переді  самимі  крещеніемі  возбудити  ві  собі  щирий  жаль 
за  гріхи.  Давно  треваві  той  стані  приготовляючій  довгій 
часі,  ві  протягу  котрого  чоловікі  хотячій  прійти  до  Церкви 


переходнві  всі  степени  оглашеїшхі.  Теперь  уставі  той 
звичай,  но  все  таки  приписано  єсть  довшій  часі  учити  кре- 
щаемихі,  и  ажк  ві  якійсь  ббльїній  праздникі  ради  ббльшого 
торжества  его  крестити. 

Ві  кождбмі  разі  треба  мьімагати  оті  дорослого  чоло¬ 
віка  хотячого  креститися:  а)  Щобьі  виразно  заявнві  своє 
же.іанье  Т.  кр.  нриняти;  в)  що  вірує,  що  кто  вірує  и  крес¬ 
тится  спасені  буде;  г)  щнрьш  жаль  за  гріхи  и  рішительне 
постановленье  ббльше  не  грішити;  д)  черезі  якійсь  часі 
упражнятися  ві  ділахі  побожности  и  милосердій:  е)  ві  день 
креіценія  зі  почтенія  кі  тбй  св.  Тайні  бути  натще;  дла  того 
належиті  такого  чоловіка  переді  полуднемі  крестити. 

у9)  Служитель  повинені  такожь  приготовитися  до 
уділянья  Тайньї  крещенія,  такі  що  до  души  які  и  що  до 
тіла.  Зо  взгляду  на  душу  треба  возбудити  ві  собі  потрібне 
наміреніе,  и  хоть  щирьімі  жалбмі  очистити  свою  совість,  а 
переді  самимі  уділяньемі  Т.  кр.  бтмовитн  приписану  мо¬ 
литву.  (Писану  ві  требнику  ст.  9.)  Зо  взгляду  на  тіло  треба 
взяти  на  себе  приписану  одіжь,  т.  е.  єпитрахиль  и  фєлоні, 
и  похвально  єсть  Нередше  умити  руки.  —  Воспріемники 
же  повинни  явитися  чисто  и  честно  убрани,  и  чекати  сі  ди¬ 
тиною  ві  притворі  Церкви. 

у)  Ві  кбнци  треба  приготовити  гіотрібни  знарядьі  и 
матерій,  т.  е.  воду,  олій  оглашеньїхі,  бавовну  до  отиранья 
пальцей,  свічки,  и  білу  одіжь.  На  тетраподі,  на  котрбмі 
всі  тій  сосудьі  находятсл,  має  стояти  кресті  и  дві  запалеик 
свічки. 

§.  292. 

Имя  крещаемого. 

При  Крещенію  даеся  крещаемому  нове  имя,  котрого 
звичаю  першій  примірт,  маємо  на  св.  Кипріапі,  котрий 
перше  називався  ТЬазсіиз,  а  при  крещенію  принлві  бті  сво¬ 
его  катихнта  имя  Сургіапиз.  Христіяне  переміняли  звичайно 
при  крещенію  свои  имена  на  имена  оті  мученикбві  взяти, 
но  гдекотри  задержовали  имена  поганьски,  противі  чому 
повстає  Діонизі  Ал.  и  Іоані  Златоусті,  и  напоминаюті  хри- 
стіяні,  щоби  не  носили  имена  поганьски.  Давно  залежало 
имя  крещаемого  цілкомі  бті  Епископа  або  ІІресвитера  кре- 
стившого,  котри  имена  оті  розличньїхі  обстоятельстві 
давали.  Такі  назваві  Епископі  Аттикі  жену  цісаря  Те- 
одозія,  котра  була  донькою  Атеньского  философя,  Еодо^іа. 
Часомі  брали  имена  оті  Праздникбві,  н.  пр.  ’Етті<раосос  оті 
’Еяі<роуіа,  РазсЬазіиз  бті  РазсЬа;  —  такожь  бті  добродіге- 
лей :  віра,  надежда,  любовь,  мудрбсть  (софіз);  або  оті  случай- 
ньіхі  собитій,  н.  пр.  доньку  воєначальника  Немезія  назвали 
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„Ьисіїїа",  понеже  она  при  крещенію  бтзискала  світло  очей. 
Посли  т  е  п  е  р  і,  ні  н  о  н  практики  залежит  ь  имп  зви¬ 
чайно  бть  воли  родичеіі  або  воспріемникбвь,  но  при  тбмь 
треба  уважати:  1.  Щоби  не  дати  имя,  котре  тблько  Богу  на- 
лежится;  2.  жадне  поганьске  имя;  3.  ніяке  видумане  имя,  ко¬ 
тре  передше  никто  не  носивь;  4.  не  давати  ббльше  имент»; 
5.  не  упиратися,  щоби  коньче  дати  имя  того  Святого,  котрий 
вь  день  рождества  або  крещенія  припадає;  6.  не  давати  ціл¬ 
ком?»  незнакоми  имена,  понеже  народ?»  их?»  легко  нерекручае; 
7.  не  допустити,  щоби  вь  той  самби  родині  мало  ббльше 
дітей  то  само  имя. 

§.  293. 

Обрядй  крещенія. 

Цілий  обряд?»  крещенія  дасться  поділити:  1.  На  тій 
дійст’ва,  котри  совершаются  перед?»  приходом?»  до  води 
крещенія;  2.  котри  совершаются  при  воді  крещенія ;  3.  по 
крещенію.  Цілий  же  обряд?,  крещенія  представляє  змисло- 
вьім'ь  способомь  оправданіе,  котре  невидимо  вь  души  чоло¬ 
віка  креіцаемого  діеся. 

Пе  р ш а  часть  обряда  крещенія  оз'вічае  давному  кате- 
хуменату.  Давно  діялося  і'ое  все  в?»  три  осббнн  часи,  якь 
каже  Собор?»  Царгородскін  ї.  (381.):  „Тихі,  котри  правдиву 
віру  приняти  желають,  робимо  в  ь  першій  день  христіянами, 
в?»  другій  оглашеннми,  а  вь  третій  совершаеся  над?»  ними 
заклинаніе  (ексорцизмь)  тим?»,  що  три  рази  на  ихь  уста  и 
уши  дихаеся.  Й  такі  онн  носвячаются,  и  ми  стараємся, 
щоби  довгій  час?»  оставали  в?»  Церкви  и  Писанім  слухали;  а 
нотбмь  крестимо  их?»“.  (К.  7.)  Для  лучшого  порозумінія  сего 
канона  поглянемо  близіие,  які»  той  обряді  нринятія  до  Церкви 
діявся:  Коли  кто  зголосився,  що  хоче  прій?'и  до  Церкви 
христіяньскои,  то  Епископ?»  испитовав'ь  го  наіінерпіе  о  нопе- 
реднбмь  житью,  знаменав?»  го  на  чолі  и  на  груди  знакомь 
креста  св.,  вкладав?»  на  него  руки,  при  чом?»  бтмавлявь  при¬ 
писану  молитву  и  пріймавь  го  до  числа  оглашенихь,  а  его 
имя  записовалося  до  отвітного  спису.  От?»  того  часу  мбгь 
вже  христіянином?»  називатися,  що  означають  слова  висше 
наведенії :  „робимо  их?»  вь  першій  день  христіянами** ;  одна- 
кожь  гой  чоловіки  бувь  бть  вірнихь  бтділеннй,  стоявь  вь 
притворі  Церкви  и  по  проповіди  внходивь. 

По  якбмсь  часі  бтмавлялася  надьнимь  молитва  отвітна, 
при  чбмь  бнь  клячавь,  и  бть  того  ,,колінонриклоньшій“  на¬ 
зивався,  и  мбгь  вже  вбйти  до  Церкви,  тамь  где  вірші  соби- 
ралися,  однакожь  по  скбнченью  служби  оглашенихь  такожь 
внходивь.  Тое  має  розумітися  пбдь  тимь,  що  соборь  каже 


„вь  другій  день  катехуменами**.  —  Той  стань  тревавь  посла 
права  три  літа,  мбгь  однакожь  за  для  ревносз-и  оглашеного 
скорочений  бути.  Коли  вь  тбмь  стані  оглашений  довшій 
чась  вь  нравдахь  віри  сь  изнятіемь  Таннствь  н  обрядахь 
церковнихь  бувь  обучений,  иріймовано  го  звичайно  вь  часі 
великого  поста  до  „просвіщаемнхь“,  и  теперь  приготовляно 
го  точнійше  на  принятіе  Т.  крещенія.  Теперь  заиисовано 
его  имя  до  инного  спису.  Тое  діялося  вь  середині  великого 
поста,  на  котрий  звичай  припоминае  еще  єктенія  на  прежде- 
освященнбй  о  просвіщаемнхь.  Теперь  освлчався  тон  чоло- 
вікь  многозначними  обрядами:  молитвою,  заклпнаньемь,  при 
чбмь  бнь  бтрікався  злого  духа  и  всіхь  діль  его,  обіцювавь 
віриз'и  вь  Христа  н  ему  служити;  а  свящеиикь  або  Епископь 
знаменавь  го  крестомь  св.,  днхавь  на  него  и  бтмавлявь  прн- 
ннсани  молитви.  При  кбнци  того  стану,  звичайно  вь  Цвітну 
Неділю  учено  ихь  символь  віри  и  молитву  Господню,  а  вь 
велику  субботу  заклинано  ихь  еще  разь,  номазовано  елеемь 
оглашенихь  и  освящано  воду,  котрою  ихь  мали  крестити. 
Тимь  кбнчився  с?’ань  оглашенихь,  що  має  розумітися  пбдь 
словами  Собора:  „вь  третій  день . ..  слухали**. 

Если  теперь  поглянемо  на  теперішній  обрядь  крещенія, 
то  найдемо,  що  все  тое  вь  корогкосги  зббране  єсть  вь  тих?» 
дійствахь  крещенія,  котри  совершаются  передь  внровадже- 
ньемь  креіцаемого  до  Церкви  вь  притворі:  Свящеиикь  най¬ 
перше  дає  имя  дит’ині,  и  знаменаючи  го  знакомь  креста 
святого  бтмавляе  над?»  иимь  молитву  „О  имеии  твоемь  Гди 
Ноже  нстинний  . . .“  и  тимь  нринимае  го  яко  и  другою  мо¬ 
ли  твою:  „Запрещаеть  ти  Господь,  діаволе  . .“  до  числа  огла- 
шенихь,  чимь  кбнчится  тое,  що  пбсля  слбвь  Собора  вь  пер¬ 
шій  и  другій  чась  діялося.  —  Теперь  зачииаюгся  на  памягку 
осгатного  степени  кагехуменага  заклинанії!  бть  молитви : 
„Владико  гди,  сотворивнн  чолов  іка  . . .“  ажь  до  кбнця  мо- 
лигвн:  „Владико  Господи  Воже  наїпь...**,  при  чбмь  креіца- 
емьій  входить  до  Церкви,  мовлячи  символь  віри,  священик  І» 
освящає  воду  и  елен  оглаїненихь,  и  помазує  креіцаемого 
(просвіїцаемого)  елеемь  оглапіеиихь,  и  присі’уиае  до  самого 
крещенія,  що  Соборь  висше  наведений  розуміє  пбдь  сло¬ 
вами :  „а  нотбмь  ихь  крестимо".  Тань  одже  отвічае  тая 
перша  часгь  обряда  крещенія  цілкомь  довгому  часу  давного 
кагехумената,  —  або  приготовленья  до  крещенія. 

Слідує  теперь  друга  часть  обряда  крещенія,  або  вла¬ 
стиве  креіценіе.  Яко  приготовденье  на  послідуюче  з'аин- 
ственне  діло  помазує  свящеиикь  крещаемого  елеемь  нред- 
ставляючимь  Христа  яко  добру  лозу,  на  котрбіі  крещаемнй 
має  бути  заіцепленнй,  щоби  одбрвавшнся  бть  дикои  лози,  с.  е. 
служби  сатанинои,  приносивь  добри  плоди  добродітелей  хри- 
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стіаньскихь.  Дня  того  помазуеся  креіцаемого  на  тихь  частяхь 
тіла,  котри  яко  особливіші  містця  пребьіванія  певнихь  го- 
ловнмхь  добродітелей  уважаются,  именно:  на  чолі  яко  пре- 
бьіванію  розума,  котрий  має  познатн  правду,  при  чбмь  ієрей 
мовить:  „Помазуется  рабь  божій  (имя)  елеомь  радости...во 
еже  огверзатися  уму  его  кь  разумінію  и  пріятію  таинь  віри 
Христови,  и  познанію  истиньї  его,  нині  . . .“  ;  на  персехь  яко 
пребьіванію  любви  кажучи:  „Вь  нсціленіе  души  и  тілу,  и  вь 
еже  любити  Гда  Бога  оть  всего  серна. на  плечахь  на  знань 
смиренія  и  терпливости,  якою  ученинь  Христа  бтличатися 
має  при  сдовахь:  „Бо  еже  усердно  взяти  благое  иго  Христово 
. . на  ушахь  вь  знань  послушанія  словами:  „Во  усльннаніе 
віри  и  воспріятіе...*;  на  рукахь,  щоби  всегда  бувь  до  до- 
брьіхь  діль  готовий,  при  чбмь  .мовить:  „Во  еже  непорочно 
воздержаги . . и  на  ногахь,  щоби  всегда  ходивь  на  пути 
заповідей  божихь,  и  для  того  при  тбмь  мовить:  „Вь  еже  хо¬ 
дити  ему  по  стопамь  заповідей  Христовмхь*. —  Посімь  по¬ 
мазанню  бере  ієрей  воду,  и  зливаючи  еи  крестообразно  на  го¬ 
лову  креіцаемого,  котрого  воспріемники  тримають,  вимавдяе 
•норму  крещенія:  „Іірещаетсл  рабь  божій  (нмя)  во  имя  Отца, 
и  Сина,  и  святаго  Духа.  Аминь“,  и  вь  той  хвили  очищався 
крещаемнй  дійствомь  невиднмои  бдагодати  божои  бть  гріха 
первородного  и  всіхь  до  теперь  соділаннхь  личннхь  гріхбвь, 
остае  украшениіі  благодатію  божою,  стаеся  членомь  Церкви  н 
наслідникомь  Царства  небесного.  Щоби  тое  невидиме  дін- 
ствіе  благодаті!  божои  змнслово  представити,  бтмавляеся 
пс.  31.  „Блаженни,  имже  отпустишася  беззаконія",  и  соверша- 
ются  обряди,  котрії  тое,  що  невидимо  сталося,  внінінимь 
еиособомь  представляють  и  крещеному  такожь  обовязки,  яки 
на  себе  взявь,  показують.  Найперше  дає  крещеному  білу 
одіжі,  мовлячи:  „Одівается  рабь  божій  (имя)  одеждою 
правди...*,  чимь  представляє  му,  що  бнь  иозмекавь  чистоту 
и  невнннбеть  серця  черезь  уділену  му  освящаючу  благодать, 
котру  ціле  житье  свято  хоронити  повинень;  а  потбмь  дає 
му  запалену  свічку  кажучи:  „ІІрійми  свіщусію  возженную, 
и  тіцися  (старайся)  вь  всемь  житій. .“,  чимь  го  напомннае, 
щоби  ціле  житье  ишовь  за  світломь  віри  и  украшався  до¬ 
брими  ділами,  щоби  вь  годині  емерти  мбгь  стрітити  Христа 
сь  мудрими  дівами  н  вбйти  до  Царства  небесного.  Посімь 
малимь  бтпустомь,  вь  котрбмь  споминався  св.  Іоань  Крести- 
тель,  заключаеся  обрядь  Крещенія. 

Олій  уживаний  при  крещенію  освячае  самь  свяще- 
никь,  при  чбмь  треба  памятати  на  слідуючій  ііригіись  Синода 
Замотского:  „Позваляемь  нарохамь,  щоби  они  ведля  давного 
звичаю  Церкви  восточнои  освячали  єлей  оглашенихь,  но  не¬ 
хай  кождміі  зь  нихь  памятае,  щоби  мавь  досить  кь  тому 
потрібнои  оливи».  (Тії.  III.,  §.  1.,  р  81.) 


Обрядь  крещенія  рбжнитея  вь  гдекотрнхь  річахь 
при  крещенію  дітей  и  дорослихь;  дальше  если  креститсн 
дитину  небезпечно  слабу,  и  коли  доповнявся  крещеніе  у  чоло¬ 
віка,  котрий  вь  небезнеченьстві  тблько  зь  води  безь  всякихь 
обрядбвь  оставь  охрещений. 

1.  При  крещенію  дітей  заховуеся  обрядь,  о  котрбмь 
виспіє  була  бесіда. 

2.  Обря  дь  крещенія  дорослихь  єсть  обпіирнійшій, 
вь  котрбмь  еще  докладнійше  представлявся  все,  що  давно 
вь  часі  катехумената  діялося.  Изь  виспіє  сказаного  вже  ві¬ 
домо,  що  не  можна  дорослого  чоловіка  скорше  крестити,  ажь 
доки  не  має  точннхь  відомостей  основнихь  правдь  хрисг. 
віро-  и  норовоученія.  Требникь  єпархіальний  вь  тбмь  взгляді 
приписує:  „ЕІСТІІО  ІіЙдИ,  АКО  СИЦЕВІІІ  НЕ  ІІЕрКІЕ  КрЕІ|1ЕІІІІКІ 
Г.КІТИ  ДІДЮТК,  ДО II ЕЛІ. ЖЕ  0  К'ІїрІ.  \'рІСТІ  АНСТІЙ,  II  ЩОДИТ- 

доіюлііо  ііо8ченіш,  її  опдено  не  в8д8та  нстаздніі, 

ЛІ|1£  ІЇСТНІІНО  І.рЕЦІЕНІ А  ОТ56  СВОЕН  КОЛІ  СНОДОВІІТІІСА  ЖЕ- 
лдют'А"  (к.  24  ).  Вь  прочбмь  треба  туть  точно  заховати  при¬ 
писи  требника  (к.  24-  и  пр.). 

3.  Коли  случится,  що  принесуть  до  крещенія  ди¬ 
тину  дуже  слабу,  о  котрбй  можна  сомніватися,  чи  буде 
такь  довго  жити,  щоби  заховати  вь  порядку  цілий  обрядь 
крещенія,  треба  для  забезпеченья  окреститн  еи  найперше 
зливаючи  воду  и  вьімавляючи  приписану  Форму,  а  потбмь, 
если  жіе,  доповнити  прочій  обрядь.  (Кіі.  Котапит.  р.  28.) 

4.  Если  яка  дитина  вь  небезпеченьстві  тблько  зь 
води  була  окрещена,  при  чбмь  обрядь  крещенія  не  бувь  за¬ 
хований,  то  приказане  єсть,  коли  небезпеченьство  мине,  до¬ 
повнити  опущений  обрядь.  Доповненье  обряда  крещенія  вь 
такнхь  случаяхь  єсть  припись  и  даними  звичай  Церкви,  якь 
показуеся  зь  исторіи  П.  Корнилія,  котрий  закидавь  Нова- 
тови,  що  бнь  окрещений  вь  слабости  не  нриннвь  проче,  що 
пбсля  приписбвь  приняти  належало.  (Евзеб.  и  ц.  1.  IV.  с.  43.) 
И  тое  має  свою  важну  причину  вь  тбмь,  що  обрядь  крещенія 
належить  причислити  до  церковнихь  освященій,  котри  суть 
великои  ваги.  —  При  доповненью  обряда  крещенія  треба  за¬ 
ховати  то,  що  приписує  требникь  на  картці  22. 

5.  Если  уділявся  крещеніе  пбдь  условіемь,  то 
заховуеся  цілкомь  приписаний  обрядь,  тблько  вь  Формі  кре¬ 
щенія  додаюгея  слова  потрібни  до  означенья,  що  крещеніе 
пбдь  условіемь  уділявся,  якь  о  тбмь  на  своімь  містци  було 
сказано. 

По  крещенію  повинень  евніценикь  умити  руки,  по- 
дяковати  Богу  н  помолитися  о  новокрещенбмь,  и  если  того 
потреба,  напбмнути  родичей,  якь  сь  дитиною  заховатися  по- 
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винни.  —  По  домахь  звикли  по  крещенію  бтбуватися  гостини, 
котри  обрядови  тблько  іцо  совершенному  прямо  спротивля- 
ются,  особливо  если  тій  гостини,  як'ь  по  селахь  буває,  вь 
корчмі,  бтправляются;  для  того  таки  гостини  многими  собо¬ 
рами  провинціональними,  вь  Австріи  же  и  законами  держав¬ 
ними,  оголошеними  для  Галичини  надворинмь  рішеніемь  зь 
дня  22.  Вересня  1822,  суть  заказани.  Дійствіе  крещенія  обо- 
вязань  священикь  докладно  до  книги  рожденнихь  (метрики) 
записати,  при  чбмь  треба  точно  заховати  приписи  церковни 
н  державни. 

§.  294. 

О  книгах*  крещеньїж*  (метриках*). 

1.  Звичайно  приписують  початокь  книгь  метрикальннхь 
росиорядженью  вікопомного  Цісаря  іосифя  II.  зь  дня  20.  Лю¬ 
того  1784,  и  утверджають,  що  тое  роспорядженье  впрова¬ 
дило  книги  метрикальни  вь  житье.  Тое  твердженье  однакожь 
цілкомь  спротивляеся  и сторін,  котра  свідчить,  що  книги 
метрикальни  всякого  рода  свой  початокь  завднчають  Церкви 
католическбй.  Такь  поминувши  вже  звичай  першихь  вікбвь 
записоваги  имена  крещенихь  вь  осббну  книгу,  згадуемь  за 
певни  исторични  собнтія.  Соборь  Трндентійскій  приписує 
(зас.  24.  о  реформ,  супр.  гл.  2.),  що  „кожднй  парохь  повинень 
провадити  книгу,  вь  котрбн  має  записовати  имена  дітей  кре¬ 
щенихь  и  ихь  воспріемникбвь“,  а  Синодь  Замостскій  опираю- 
чися на тбмь  рішенію вселені, ского Собора приказує:  „Кождий 
парохь  довжень  мати  осббну  книгу  для  крещенихь,  вь  ко- 
трбй  записує  имя,  прбзвище  отца  и  магерн  креіцеиои  дитини 
яко  и  (воспріемннкбвь)  крестного  отца  и  крестнои  матери, 
тьімь  способомь:  Дня  ....  місяця  ....  року  ....  я  парохь 
Церкви  II.  крестивь  Н.,  сина  Н.  Н.  законнихь  супругбвь,  на¬ 
родженого  дня  .  .  .;  воспріемникн  були  Н.  II.,  н  его  миропома¬ 
зань  емь.  Воспріемникь  бувь  Н.  —  Если  же  дитина  єсть 
ложа  незаконного:  крестивь  емь  Н.,  дитя  незнаемихь  роди¬ 
чем  ;  сь  изнятіемь  если  родичи  до  дитини  признаютсл  и  хо- 
тять,  щоби  ихь  поименно  записати.  —  Тую  книгу  довжень 
парохь  оставити  своимь  наслідникамь,  такь  що  она  всегда 
при  Церкви  остае;  ктоби  противно  ділавь,  пбдпадае  карамь 
залежащимь  бть  воли  Епископа.“  Такь  одже  вже  давно  пе- 
редь  вмданьемь  реченого  надворного  рішенія  существовали 
точнії  приписи  о  веденню  книгь  метрикальннхь  во  обіце,  а 
креіценьїхь  вь  особенности;  и  для  того  на  пбдставі  исторіи 
сказати  треба,  що  книги  метрикальни  завднчають  свбй  поча¬ 
токь  законодательству  церковному,  при  чбмь  однакожь  при¬ 
знати  належить,  іцо  закони  державни,  котри  книгамь  метри¬ 


ка.іьнимь  такожь  и  передь  властями  мірскими  важне  зна- 
ченье  надали,  тінжь  вь  гдскотрнхь  взглядахь  поправили. 

2.  Ведля  законбвь  австрійскихь  (особливо  рішенія  на¬ 
дворного  зь  дня  27.  Цвітня  1812)  мають  вь  книзі  родженнхь 
заповнитися  слідуючи  рубрики:  1.  Рбкь,  місяць  и  день  рож- 
дества  и  крещенія,  при  чбмь  числа  мають  означитися  буквами; 
2.  містце  мешкання  и  число  дома;  3.  нмя  дитини  крещенои; 
4.  єн  віросповіданіе  (чи  есті,  католикь  чи  акатоликь).  Тая 
рубрика  має  свою  причину  вь  тбмь,  що  Цісарь  іосифь  II. 
патентомь  толеранційньїмь  зь  дня  13.  Жовтня  1781  прика- 
завь,  щоби  католически  священики  до  книгь  метрикальньїхь 
такожь  и  акаголикбвь  записовали,  и  тблько  вь  дотьічнбй  ру¬ 
бриці  додавали,  що  они  суть  акаголики.  Оть  коли  акатолики 
сами  свон  метрики  провадять,  не  має  тая  рубрика  властивого 
значення,  но  заповнити  єн  треба;  5.  поль  дитини,  чи  єсть 
мужеского,  чи  женьского  пола;  6.  чи  єсть  законного,  чи  неза¬ 
конного  ложа  (тое  треба  всегда  буквами  виписати);  7.  имя  и 
прбзвище  отця  и  его  стань;  8.  нмя  матери  и  нрозвище  еи  ро- 
дичей;  9.  имя,  прозвиїце,  стань  и  містце  мешкання  воспріе- 
мникбвь;  10.  имя,  прбзвище  и  характерь  крестившого  свяще¬ 
ника  (тое  пишеся  нбдь  сподомь  черезь  прочи  рубрики); 
11.  имя,  прбзвище  и  містце  мешкання  баби  (акушерки)  або 
лікаря,  котрий  бувь  при  полозі. 

3.  ІІри  кбнци  кождого  року  обовязань  душпастирь  ро¬ 
бити  зь  метрикь  дві  бтписи,  зь  котрихь  одну  урядь 
деканальиьій  бтсилае  до  Консисторія,  а  друга  остае  вь  ак- 
тахь  парохіяльньїхь  ведля  роспорядженья  Львовскои  Митр. 
Коне.  14.  Мая  1860,  ч.  2642.  —  То  само  заховати  треба  и  сь 
книгами  вінчаньїхь  и  усопшихь.  —  При  писанню  бтпнебвь 
зь  метрикь  треба  все  зь  пбдлинника  точно  виписати  и  такь 
зарядити,  щоби  все,  що  вь  пбдлнннику  на  однбй  стороні  на- 
ходнтея  и  вь  бтписи  на  той  самбй  стороні  стояло,  щоби 
сторони  бтписи  точно  бтповідали  сторонам  пбдлинника. 

4.  Витяги  зь  метрикь  (свідоцтва  крещенія  и  рожде- 
ства)  повиннії  содержати  все,  що  вь  пбдлнннику  находитея, 
и  то  вь  тбмь  самбмь  порядку;  для  того  найліпше  єсть  мати 
печатани  Формуляри,  а  вь  браку  такого,  зробити  собі  Форму- 
лярь  цілкомь  отвічаючій  рубрикамь  книги  метрикальнои,  и 
на  німь  виписати  все,  що  вь  метриці  стоить.  Метрики  и 
витяги  зь  метрикь  довжни  вь  лагиньскбмь  язиці  бути  ве- 
дени  (патенть  цісарскій  зь  дня  20.  Липня  1784  и  ріш.  ц.  к, 
ІІаміст.  Львбв.  12.  Липня  1867).  На  початку  вьггяга  метрн- 
кального  пишеся:  „Ехігасіив,  е  ІіЬго  Маіогит  РагосЬіае.  (Са- 
реііапіае,  §г.  саііі.  Іото  К.,  рад.  N.) 
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5.  При  виисован  ью  до  метрики  дітей  незакон¬ 
ного  ложа  заховати  належить  еще  слідуючи  приписи  дер- 
жавни:  1.  Перши  рубрики  вкь  звичайно;  2.  вь  рубриці 
„ТЬогі“  нишесн  вьіразно:  „І11е§іі,іші“;  3.  вь  рубриці  „Раїег" 
не  пишеся  ничь  або  „і^поіиз".  • —  Не  вбльно  яко  отца  дитини 
занисовати  того,  кого  або  самь  священикь,  або  люде  вь 
загалі  або  сама  мати  незаконна  за  отца  подає;  понеже  самь 
священикь  може  легко  ошибнутися,  загальне  мнініе  ничь 
не  доказує,  а  незаконна  мати  може  зь  користолюбія  або  ин- 
нихь  причинь  подати  за  отця  того,  кго  нимь  не  єсть.  (Ціс. 
патенть  зь  дня  20.  Лютого  1784.)  Для  того  при  вписанью 
дитини  незаконного  ложа  тблько  тогди  можна  незаконного 
отца  записати,  если  бнь  самь  кь  тому  признався  и  самь  ви¬ 
разно  при  свідкахь  и  нароху  желае,  щоби  его  яко  отца  ди¬ 
тини  записано.  Однакожь  и  вь  тбмь  разі  довжень  свяще¬ 
никь  мати  певнбеть,  що  той  чоловікь  єсть  дійстно  той,  ко¬ 
трого  имя  до  метрики  записати  каже;  если  би  той  отець 
про  тое  пароху  ани  воспріемникамь  не  бувь  знаемьій,  то  має 
поставити  двохь  віродостойньїхь  свідкбвь,  котри  го  зна¬ 
ють  и  носвідчають,  що  бнь  истинно  такь  назьіваеся.  Еслн 
би  не  мбгь  двома  знаемимн,  віродостойними  свідками  ви¬ 
казатися,  то  має  его  записанье  на  такь  довго  бтложитися, 
доки  не  вьїкажеся  (пбсля  §.  164  общои  книги  зак.  держ.)  ио- 
свідченьемь  бть  своеи  политнчнои  власти.  (Надв.  декр.  зь 
дня  21.  Жовтня  1813.)  Если  вь  такбмь  разі  той  чоловікь 
хотячій,  щобьі  го  за  отця  незаконно  родженої!  дитини  запи¬ 
сати,  свідками  ся  свідчить,  то  тій  свідки  „мають  потвер¬ 
дити,  що  они  того  чоловіка  знають,  що  имя,  котре  подає, 
єсть  его  правдива,  и  що  они  посвідчають,  що  бнь  самь  вьі- 
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разно  желавь,  щоби  го  яко  отця  той  дитини  записати  “.  На 
•гое  мають  пбднисатися  власноручно,  еслн  же  не  знають  пи¬ 
сати,  то  поднисуе  нхь  парохь  або  кто  інший  сь  додатком'!,, 
іцо  нхь  пбднисавь.  Самь  священикь  пбдписуеся  такожь  на 
тбмь  освідченню. 

Если  же  гой  чоловікь  для  браку  свідкбвь  письменне 
посвідченье  бть  своеи  политнчнои  власти  для  доказа,  що  бнь 
єсть  дійстно  той,  котрого  имя  подає,  принести  довжень, 
то  має  вь  тбмь  легализованбмь,  т.  е.  печатью  и  пбдписомь 
настоятеля  дотичного  уряда  заосмотренбмь,  письмі  виражено 
бути,  що  „Н.  Н.  зь  Н.  освідчае,  що  бнь  єсть  отцемь  дня. . ,  вь 
Н.  бгь  Н.  Н.  незаконно  уродженои  дитини,  и  хоче  щобьі  его 
яко  отця  той  дитини  до  метрики  записати".  Коли  такимь 
нисьмомь  вьїкажеся,  треба  го  записати  сь  покликомьнатоежь 
письмо,  котре  вь  метриці  яко  документь  сховати  треба. 
До  того  записа  не  потреба  позволеньн  власти  политнчнои, 
хотяй  би  незаконний  отець  ажь  пбзнійпіе  желавь  бути  впи¬ 
саний.  (Зр.  росп.  Метр.  Коне,  зь  дня  3.  Цвітня  1860,  ч.  1848.) 
—  Если  бьі  тіи  приписи  не  заховалися,  то  запись  єсть  не 
важний  и  не  приносить  ани  матери  ани  дитині  ніякои 
користи. 

6.  Чіе  прбзвище  носить  незаконно  роджена  ди¬ 
тина?  Имя  матери,  хотяй  бьі  отець  незаконний  при  захо¬ 
ванню  всіхь  вьісше  наведеньїхь  нриписбвь  бувь  до  метрики 
записаний,  понеже  незаконний  отець  не  має  власти  надь  ди¬ 
тиною  незаконною  (§.  165.  абіц.  кн.  зак.  держ.);  тблько  тогди, 
если  тій  особи  пбзнійпіе  звінчаютея,  носить  дитя  незаконно 
роджене  имя  незаконного  отця.  ІЦобьі  тое  вь  метриці  можна 
дописати,  треба  щобьі  отець  виказався  свідоцтвомь  вінчання 
сь  незаконною  матерію  и  треба  вь  метриці  виразно  додати, 
коли,  где  и  черезь  кого  тій  особи  були  вінчани.  До  запи¬ 
саная  вь  метрику  креіценьїхь  нослідовавшои  черезь  вінчаніе 
незаконні, іхі,  родичем  легітимації!  дитини,  не  потрібне  по- 
зволенье  Намістництва.  (Митр.  Коне.  19.  Нов.  1868,  ч.  6497.) 
Всі  туть  бтносни  письма  треба  вь  метриці  заховати. 

Если  яка  священикови  незнаема  жена  каже,  що 
она  єсть  замужна  и  желае  щоби  нмя  мужа  яко  отця  дитини 
записати,  то  повинень  священикь. 

а)  Жадати,  щоби  мужь  лично  явився  и  принісь  сві¬ 
доцтво  вінчанія.  Если  два  свідки  потвердять,  що  то  єсть 
дійстно  той  чоловікь,  на  котрого  имя  свідоцтво  вінчанія 
виставлене,  и  коли  зь  свідоцтва  покажеся,  що  они  вже  ие- 
редь  6  місяцями  шлюбь  взяли,  то  мався  го  за  отця  записати, 
хотяй  би  бнь  вірнбеть  жени  оспорювавь  и  дитину  за  свою 
приняти  не  хотівь.  На  коли  еще  6  місяцей  бть  шлюбу  не 
минуло,  то  тблько  тогди  можна  дитину  яко  законно  роджену 
записати,  если  мужь  на  тое  согласится. 
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а)  Коли  мужь  притомний  священнковн  незнаемий  не 
може  виказатися  свідоцтвом»  вінчані»,  то  тблько  тогдн 
можна  го  за  отця  записати,  коли  два  віродостойни  свідки 
ствердять,  що  его  заявленье  есгь  правдиве,  т.  е.  що  онь 
истинно  єсть  мужомь  той  жени. 

г)  Хотяй  мужь  не  єсть  притомний,  но  предложене  сві¬ 
доцтво  вінчанія,  котре  показує,  що  оть  вінчанія  вже  6  мі- 
сяцей  минуло,  треба  дитину  пбдь  его  именемь  записати,  если 
тблько  єсть  певнбсть,  що  мужь  жіе. 

д)  Коли  бьі  отець  не  бувь  притомний,  но  предложене 
свідоцтво  вінчанія,  ведля  котрого  онн  сіце  не  жили  сь  со¬ 
бою  6  місяцей,  то  треба  вправді  отца  записати,  но  додати 
чаеь  вінчанія,  и  примітити,  що  бть  воли  отца  буде  залежати, 
чи  тую  дитину  хоче  за  свою  приняти ;  що  такожь  и  матери 
сказати  належить. 

е)  Если  же  ани  отець  не  єсть  притомний,  ани  свідоцтво 
вінчанія  не  єсть  предложене,  то  можна  незнаемою  женою 
подане  имя  отца  тблько  тогди  до  метрики  записати,  коли  два 
правий  свідки  заявленье  жени  потвердять ;  —  если  такихь 
свідкбвь  не  ма,  то  має  священикь  занотовати  собі  окремо 
имя  подане  отця  и  заразь  бтнестися  до  політичнои  власти, 
щоби  справдила,  чи  то  єсть  правдивий  отець,  и  пбсля  ріше¬ 
ній  тойже  застосоватися.  (Роспорядж.  2.  Лист.  1803Л 

8.  Если  незнаема  вдова  породить,  то  довжна,  що¬ 
би  дитину  яко  законну  записати  до  метрики,  принести  сві¬ 
доцтво  вінчанія  и  свідоцтво  смерти  своего  мужа,  щоби  тимь 
осягнути  найперше  певнбсть,  що  она  була  бракосочетана,  а 
потбмь,  що  бть  смерти  мужа  не  минуло  еще  ббльпіе  якь 
десять  місяцей.  Если  вдова  не  може  предложити  одно  зь 
тьіхь  свідоцтв»,  то  має  поставити  двох»  ніродостойнихь 
свідкбвь.  На  коли  би  зь  свідоцтва  смерти  або  зь  заявленья 
свідкбвь  противне  показалося,  н.  пр.  що  бть  смерти  мужа 
вже  11  місяцей  минуло,  то  можна  дитину  яко  законну  ажь 
тогди  записати,  коли  люде  Фахови  докажуть,  що  дитина  за 
пбзно  уродилася,  и  судь  дитину  за  законну  узнаеть.  Такь 
само  и  вь  тбмь  разі,  если  дитина  народится  передь  7.  міся¬ 
цем»  по  вінчаймо,  но  вже  по  смерти  мужа  має  через»  Фахо- 
вьіхь  людей  бути  доказано,  що  тая  дитина  могла  скорше  на¬ 
родитися  и  судь  нринявь  еи  за  законну,  если  має  бути  до 
метрики  яко  законна  записана.  (§.  157.  обіц.  к.  зак.  держ.) 

9.  Если  породить  жена,  котрои  мужь  довго  слабо- 
вавь,  або  вь  дорозі  бувь,мае  дитина  записатися  яко  законна, 
бо  право  каже:  „Кирііас  сіатапі  раїгет";  но  отець  має  право 
законне  родженье  такои  дитини  оспорювати.  (Декр.  надв. 
24.  Червня  1801) 

Вь  загалі  повинен»  священикь  при  записованью  ді¬ 
тей,  котрьіхь  родичн  не  суть  зиаеми,  жадати  щоби  ихь  ро¬ 


дичі  виказалися  потрібними  свідоцтвами;  скорше  не  можна 
дитину  яко  законно  роджену  записати. 

10.  При  дітяхь  найдених»  (пбдкиненихь), котрихь 
родичн,  містце  и  чась  родженья  незнаемн,  остають  до- 
тичньї  рубрики  порожня,  доки  мірска  власть  щось  певного  не 
вислідить,  пбсля  чого  потбмь  застосоватися  треба.  Тим- 
часомь  записуеся  тблько  где  и  коли  дитину  найдено,  и  вь 
якбмь  віку  могла  бути.  Дався  еи  такожь  имя,  понеже  таку 
дитину  пбдь  условіемь  крестится. 

11.  Іірещеніе  дітей  вь  цивильнбмь  супруже- 
стві  роджених»  такь  має  бути  до  метрикь  крещенія  вии- 
сане,  щоби  вь  рубриці  „ложа,  іЬогі“  тблько  штрихь  ( — )  по¬ 
ложити,  а  вь  рубриці  роднтелей  при  кбнци  но  записанью 
имени  матери  додати:  „рагепіез  іп  таігітопіо  сіуііі  уіуипі“. 
При  видаванью  метрикь  крещенія  для  такихь  дітей  належить, 
щоби  вірно  и  дословно  виписати  рубрики  зь  книги  метри- 
кальнои,  або  если  метрика  буде  видана  вь  Формі  свідоцтва 
урядового,  написати:  „Шішп  рагепіит  іп  таігітопіо  сіуііі  уі- 
уепііит  N.  N.  еі  N.  (Зр.  паст,  посланіе  зь  дня  6.  Липня 
1868  Митрон.  Сниридона  Литвиновича  и  А.  Епископа  ІосиФа 
Сембратовнча  до  обохь  нашихь  Епархій  ст.  9.,  ч.  10.) 

12.  Примічанія. 

Отсьілаючи  для  близшои  инФормаціи  до  права  церков¬ 
ного,  наводжу  еще  слідуючи  приписи: 

а )  Кожда  книга  метрикальна  повинна  бути  урядово  пере- 
пшта  и  пагінована  ведля  слідуючого  роспорядженя: 

№.  3502.  Біе  ЬоЬе  к.  к.  8(аііЬа1іегеі  Ьаіипіегт  2.  биіі  1. 3., 
Ті.  14350,  Еоі^епбез  апЬег  егбЙГпеі: 

„Мап  Ьаі  біе\УаЬгпе1шіип§'  ^етасЬі,  база  Іісі  бег  РиЬгип§; 
бег  Ріаггтаігікеі  уоп  8еііе  бег  Сигаіеп  біе  ЬезіеЬепбеп,  1ебІ£- 
ПсЬ  біе  УегІаззІісЬкеіі  біезег  бйепіІісЬеп  ВйсЬег  зісЬегзіеІІеп- 
беп  V огзсЬгіііеп  пісЬі  тії  бег  мшпзсЬепзіуегіЬеп  Сіепаиі^кеіі 
еіп£еЬа1іеп  хгегбеп,  базз  патепіІісЬ  біе  Маігікеїп,  \ує1с1іє  біе 
Сгеізії ісЬкеіі  ііЬег  біе  СгеЬогепеп,  Сгеігаиіеп  ипб  УегзіогЬепеп 
ги  ГііЬгеп  Ьаі,  гитеізі  пісЬі  бег  УогзсЬгіЛ  §етазз  еіп^егісЬіеі 
зіпб,  іпбет  зіс  пиг  §еЬе£іеІ,  пісЬі  ра§іпігі,  пісЬ  і  тії  еіпет 
Габеп  бигсЬго^еп  ипб  тії  бег  атіїісЬеп  уог^єзсЬгіє- 
Ьепеп  Сіаизеї  аиГ  бег  іеігіеп  Віаіізеііе  уегзеїіеп  ууег- 
беп.  МапсЬе  ОеізіїісЬеп  ЬезсЬгапкеп  зісЬ  багаиі,  бет  ЬеігеЯеп- 
беп  Ьіз  гиг  Іеігіеп  8еііе  аиз£е£и11іеп  МаігікеІЬисЬе  еіпеп  Во£СП 
обег  пасЬ  Цтзіапбеп  теЬгеге  Вб£еп  бег  Ьегіі^ІісЬеп  Бгиск- 
зогіе  ЬеігиЬеГіеп,  обег  зіе  іга^еп  біе  уогкоттепбеп  СеЬигіз-, 
Тгаи-  ипб  ЗіегЬеШІе  аи£  Ьезопбегеп  Вб§еп  еіп,  лусісЬє  пасії 
АизГи1Іип£  бет  Ьеігей’епбеп  МаігікеІЬисЬе  епі\уебсг  Ьеі^еЬеГісі 
обег  еіпГасЬ  пиг  ЬеІ£е1е§;1  хуегбеп.“ 

NасЬ  зо  о(іта1і§еп  АиЯогбегип^еп  ипб  МаЬпип^еп,  тії 
бепсп  біе  №іЬ\уепбі§кеіі  еіпег  огбспІІісЬеп  ї’ііЬгипд  бег  Ріагг- 
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таїгікеїЬисЬег  (Іег  згіттіїісіїеп  Сигаі£еізі1іс1ікеіі  біезег  Егг- 
біосезе  ги  ОетіііЬс  £є£ііЬгі  ипб  біс  депаиезіе  Веас1іІип£  (Іег 
біез£а11і§еп  ЬоЬеп  Везііттипд'еп  іп  Егіппегип^  ^еЬгасЬі  \уог- 
(Іеп  ізі,  тизз  баз  Меігороіііап-Сопзізіогіит  тії  ВеГгетбсп  ипб 
ЬосЬзіет  МіззГаїїеп  уегпсЬтсп,  сіазз  сііе  біез£а11І£еп  УогзсЬгіГіеп 
Іііе  ип(1  ба  іттег  посЬ  аиззег  АсЬі  ^еіаззеп  ипсі  сііе  Р£ап- 
таІгіке1,\у  еі сЬе  <3 і е  Огипбіа^е  о££спі1ісЬег  РГгкипбеп 
Ьіібеп  ипб  (ЗаЬег  уіеїзеііі^е  о££епі1ісЬе  ипсі  Ргіуаі- 
іпіегеззеп  ЬегііЬгеп,  пісТії  тії  бег  поіЬі§еп  Ое- 
паиі§кеіі  £е£ііЬгі  ипсі  іп  £еЬогІ£Єг  Огбпип^  §;сЬа1іеп 
луєг  беп. 

Міі  Веги£  аи£  сііе  іп  сіег  ^ііп^зі  ипіегт  16.  ЕеЬгиаг  1.  X, 
2.  768,  ег£ап§епеп  СопзІ5іогіа1-Уегогбпип£  ап^ебеиіеіеп,  аи£ 
сііезеп  Се§епзІапб  Ьехіі^ііекеп  Ь.  УогзсЬгіГіеп  ипб  гііскзісЬіІісЬ 
аи£  баз  а.  Ь.  Раїепі  уот  X  1784,  сіапп  баз  КгеіззсЬгеіЬеп  уот 
26.  Магг  1830,  2.  13431,  ууігб  беп  єЬгуу.  Сигаїеп  біезег  Еггбіо- 
сезе  гиг  зігеп^зіеп  РЙісЬі  ^етасЬі,  біс  огбепІІісЬе  Маїгікеї- 
ГііЬгип^  ііЬегЬаирІ  ипіег  Уегтеібип£  бег  ги  ^елуагіі^епбеп 
етрйпбІісЬеп  8іга£оп  зісії  Ьезопбегз  ап^еіе^еп  веіп  Іаззеп;  іпзЬе- 
зопбеге  аЬег  біе  тії  бег  Атізсіаизеї  пісЬі  уегзеЬепеп,  іп  беп 
РГаггасіеп  уоп  \уеіс1і’  іттег  2еіірегіобе  еіууа  уогйпбі§еп  Ма- 
ІгікеІЬіісЬег  тії  ЕіпгеісЬпип^  бег  Таи£-,  Тгаи-  ипб  8іегЬеГа11с 
еіп^еЬипбеп  £еЬбгІ£  ги  ра^іпігеп  ипб  бег  ЬеІгеЙепбеп  к.  к. 
Веіібгбе  ипуеггіі§1іс1і  жиг  атІІісЬсп  ВигсЬгіеЬип#  ипб 
Сіаизиіігип^  УОгги1е§;еп,  «аз  іп  НіпкипГі  ^ебезтаї  ги 
§езсЬеЬеп  Ьаі,  зо  о£і  біе  £7оіЬууепбі§кеіі  бег  АпзсЬаЙип^  еіпез 
пеиеп  МаїгікеїЬиеЬез  еіпігіїї,  ипб  гсуаг  іт  Уогаиз,  Ьєуог  біе  іеігіе 
Віаіізеііе  бег  ЬезІеЬепбеп  Маїгікеї  §апг1ісЬ  ЬезсЬгіеЬеп  ізі. 

Віє  єЬгуу.  Весапаіатіег  ЬаЬеп  біе  §епаие  ВеасЬіип£ 
біезег  Апогбпип§  зігеп§е  ги  ііЬегууасЬеп  ипб  ^ебе  біезГа11і»е 
Шіегіаззип^  ипіег  еі^епег  Усгапі\уогіип£  бет  Меігороіііап- 
Сопзізіогіит  аІІзо^ІеісЬ  апгигеІ£Єп. 

Уот  £г.  каїЬ.  Меігороіііап-Сопзізіогіит,  ЬетЬсг^,  ат 
19.  биіі  1859.  Зрігібіоп  Вг.  ІЛіууіпоууісг,  ВізсЬоГ  ипб 
Арозі.  Абтіпізігаїог. 

в)  О  поправках!,  в  -ь  метриках!,: 

Мг.  393.  8еіпе  Ехсеїіепг  бег  Негг  Міпізіег  £ііг  Сиііиз  ипб 
ІІпіеггісЬі  Ьаі  бет  Ьіезі^еп  Меігороіііап-Огбіпагіаіе  ипіегт 
16.  ВесетЬег  1859,  21.  18479/5131,  КасЬзІеЬепбез  ги  егбйііеп 
ЬеГипбеп: 

„Ціп  йеі  бег  Уегапіаззип»  ]епег  Еіпіга^ип^еп  іп  біе  Ма- 
ІгікеІЬіісЬег,  ууеІсЬе  уоп  8еііе  бег  каізегІісЬеп  ВеЬбгбеп  аиГ 
Огипб  ЬезІеЬепбег  УогзсЬгіГіеп  іп  АпзргисЬ  ^епоттеп  ууегбеп, 
сіпеп  £ІеісЬГогтІ£Єп  V ог§ап§  ги  еггіеіеп,  Ьаі  баз  Міпізіегіит 
без  Іппегп  іт  ЕіпуегпеЬтеп  тії  бет  Міпізіегіит  £ііг  Сиііиз 
ипб  ЦпІеггісЬі  ипіег  бет  27.  ї7оУетЬег  1859,  2.  10901/т.  .X, 
апгиогбпеп  ЬеГипбеп,  базз,  \уепп  іп  РоІ£е  ЕпІзсЬеібез  еіпег  ро- 


ІіІізсЬсп  ВеЬбгбс  Аепбегип§еп  обсг  2иза(ге  іп  беп  уоп  каіЬо- 
ІізсЬеп  8ееГзог£Сгп  ^еГііЬгІеп  МаїгікеїЬїїсЬегп  уоггипеЬтеп 
зіпб,  біезе  іп  бег  Гогт,  іп  ууєісЬєг  біс  атІІісЬе  ЕіпІга£ип§ 
зіаіійпбеп  зоіі,  уоп  бег  роїііізсЬеп  ЬапбезЬе^огбе  ап  баз  бет 
ЬеІгеЙепбеп  8ес1зог£ег  УОГ£Є8ЄІгІе  Огбіпагіаі  тії  бет  ЕгзисЬсп 
^еіеііеі  «егбеп,  біе  ігеие  АиГпаЬте  бег  Аепбегип^  обег  без 
2иза1гез  іп  бег  Маїгік  ги  уегапіаззеп." 

Сг1еіе1ігеііІ£  ізі  уоп  бет  Міпізіегіит  без  Іппегп  баз  би- 
зіігтіпізіегіит  ит  біе  УегГіі§ип£  ап§с£ап§еп  ууогбсп,  базз 
аисЬ  біе  ОегісЬізЬеЬогбеп  біе  іп  іЬгет  \Уігкип£$кгсізе  уєг- 
£и§1сп,  §епаи  Гогтиіігіеп  Аепбегип^еп  ипб  2иза1ге  іп  беп  Ма- 
ІгікеІЬіісЬегп  гиг  Ве\уегкз1е11і§ип^  бег  Еіпіга§ип§  іп  біезе  ап 
біе  роїііізеЬе  Ьапбез8Іе11с  без  каїЬоІізсЬсп  М аІгікеІГиЬгегз 
Іеііеп,  ууєісЬє  зісЬ  Ьіегууедеп  ап  баз  Огбіпагіаі  беззеІЬеп 
усепбеп  \уіг6. 

ІЗет^стаяз  ууегбеп  заттІІісЬе  Сигаїеп  біезег  Еггбіоссзе 
тії  Веги§  аи£  біе  біезГаШ^еп  СиЬегпіаІ-Уегогбпип^еп  уот 
21.  ОсІоЬег  1836,  2.  58446,  ипб  3.  Магг  1845,  2.  7003,  біе  тії 
беп  Сопзізіогіаі-Егіаззеп  уот  19.  КоуетЬег  1836,  21. 3800,  ипб 
15.  Аргії  1845,  2.  1685,  бег  заттіїісЬеп  СигаІ^еізІІісЬкеіІ 
кипб^етасЬі  луогбеп  зіпб,  ап^сіуіезсп: 

1.  Оіе  уоп  бег  Ь.  Ьапбеззіеііс  Ье\уі11І£Іеп  ипб  бспзеІЬеп 
йЬегІга§;епеп  паеЬіга§;1ісЬеп  ЕіпгеісЬпип§еп  сіпгсіпег  Таи£-, 
Тгаиип§;8-  обег  8іегЬе£а11е,  пісЬі  пасЬ  беп  КиЬгікеп  без  ЬеІгеГ- 
Гспбеп  МаїгікеїЬиеЬез,  зопбегп  іп  бег  іт  біезГаІІі^сп  Егіаззе 
ап»егеі^1еп  Агі  іп  ипуегапбегіег  Гогт  рег  ехіепхит  ипб  г«-аг 
іп  бег  ІаиГепбеп  КеіЬепГоІде  бег  МаІгікеІеіпгеісЬпип^  уогги- 
пеЬтеп,  ап  бег  8іе11е  Ьіп£е§еп,  луо  біе  Еіпіга^ип^  без  Гга^- 
ІісЬеп  Асіез  еі^епІІісЬ  уогкоттеп  зоїііе,  еіпе  КапбЬстсгкип^ 
тії  Ніпууеізипд  аи£  біе  Ьегіі^ІісЬе  пасЬіга^ІісЬе  ЕіпгеіеЬпип^ 
еііуаіп  бег  Агі  (Nате  ипб  2ипатсбеззеп,  аи£  беп  бег  Асі  зісЬЬе- 
гісЬі,  бапп:  VI й.  Тот.  N.  рад.  N.  ІіЬгіЩ  апгизеїгеп,  без^ІсісЬеп: 

2.  Віє  Вегіс1іІ)£ип"  бег  МаІгікеІЬіісЬег  ЬіпзісЬіІісЬ  бег 
іп  бег  еіпеп  обег  апбегеп  КиЬгік  поіЬі^еп  Апогбпип^еп  обег 
2изаІге  бигеЬ  УогпаЬте  бег  Еіпіга^ип^  іп  ипуегапбегіег  Еогт 
бег  іт  Ье2й£ІісЬеп  Егіаззе  Ье\уі11і§;1еп  ВегісЬіі§ип§  іп  бег  ба- 
зеІЬзІ  Гбгтиіігіеп  Агі  іп  баз  ЬеІгсЯепбе  МаїгіксІЬисЬ  пасії  бег 
КсіЬеп£оІ£Є  бег  уогкоштепбеп  Ма1гіке1-Еіпгеіс1іпип§еп  рег 
ехіепяит  оЬпе  Аиз-  обег  ВигсЬзІгеісЬеп,  уіеі  ууспі^сг  Кабігип^ 
бег  ипгісЬіі^сп  8іе11е,  ги  Ьсууігкеп,  ^ІеісЬгеіІі^  аЬег  еіпе  Капб- 
Ьетегкип^  тії  І1ітуеізип§;  аи£  біс  8іе11е,  ууо  біе  ги  ЬегісЬіі- 
§епбе  Еіпіга^ип"  уогкотті,  іп  бег  Агі  (кіА.  Тот.  N.  рад.  N. 
ІіЬгі У.),  без§1еісЬеп  ап  ^епег  8іе11е  еіпе  аЬпІісЬе  КапбЬетсгкип^ 
тії  Ніп«  еізип§  аи£  біе  Ье\уігк1е  ВегісЬіі^ип^  апгизеїгеп. 

ІІеЬгідепз  зіпб  зеІЬзІуегзіапбІісЬ  біе  біез£а11І£;еп  Везііт- 
тип^сп  бег  оЬапдего^спеп  Ь.  СиЬегпіаІ-Уегогбпипд  £^епаи  ги 
ЬеасЬіеп.  Віє  єЬгуу.  ВесапаІзуогзІеЬег  ЬаЬеп  біе  уогііе^епбе 
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Уегогбпипр;  беп  Сигаїеп  іЬгез  АтІзЬегігкез  гикоттеп  ги 
тасЬсп  ипб  бегеп  депаие  ВеасЬіип<*  зог^зат  ги  иЬегууасЬсп. 

Уот  £і\  каїЬ.  Меігороіііап-Оопзізіогіит,  ЬстЬсг^,  ат 
31.  баппег  1860.  Зрїгібіоп  І)г.  Ьііууіпоууісг  т.  р.,  ВізсЬо£ 
ипіі  Арові.  Абтіпізігаїог. 

г)  Вдасть  політична  має  право  вглянути  в-ь  метрики: 

Агг.  6733.  Іп  Ег1ебі§ип§  без  СопзізІогіаІЬегісЬіез  уот 

29.  ї7оуєшЬєг  1859,  2.  5931,  апІііззІісЬ  бег уоп  еіпеш  Оесапаїз- 
атіе  §;е8іе11іеп  Ап£га§е  йЬег  <3іе  Сотреіепг  бег  к.  к.  Вегігкз- 
атіег  гиг  Іпзрісігип^  бег  РГагг-М аІгікеІЬ іісіїег  Ьаі  сііс  ЬоЬс 
к.  к.  ЗіаІіЬаІІегеі  ипіегт  17.  ВесетЬег  1859,  2.  52644,  апЬег 
егіійпеї,  база  біе  Кєуізіоп  ипб  Іп$рісігип£  бег  Рі’агг-Маїгікеї- 
ЬіїсЬег  іп  беп  УЧгкип^зкгеіз  сіег  КгеізЬеЬбгбе  £еЬогІ,  базз 
^есіосії  біе  ВегігкзуогзІсЬег  ипб  біе  (Іеіе^ігіеп  ВегігкзЬеатісп 
іп  Сопзсгірііопз-  ипіі  УоІкзгаЬІип^запдеІе^епЬеііеп, 
зоууіє  ііЬегЬаирІ  іп  аііеп  Е&ІІеп,  ууо  сз  біе  ЄгезсЬаГізЬе- 
Ьапбіипр;  егЬеізсЬі,  ЬегссЬіі^І  егзсЬеіпеп,  Еіпзіеііі 
іп  <1іе  МаІгікеІЬіісЬег  ги  пеЬтеп  обег  Аизгіі^е  аиз 
зоїсЬеп  уоп  Ат1злуе§еп  аЬгиУЄГ1аіі£Сп. 

ЛУеІсЬез  (Зеп  зНштІІісЬсп  еЬгууіігбідеп  Сигаїеп  «Ііезсг  Егг- 
біосезе  гиг  ЛУіззєпзеЬаі’і  ипсі  Пагпаеііаоїііипц;  іп  уоі’коттепбеп 
Ггіїїеп  кипб§е£еЬеп  ууігб. 

Уот  §г.  каїЬ.  МеІгороШап-Сопзізіогіиш,  ЬстЬегу,  аш 
3.  баппег  1860.  Врігібіоп  Ог.  Ьііууіпоууісг  т.  р.,  ВізсЬоГ 
ипсі  Арозі.  Абтіпізігаїог. 

д)  Имена  треба  до  метрнкь  запнсовати  по  церковному 
мЬеяцесдову : 

‘І.  4888.  ІІонеже  показалося,  що  вь  книги  Метрикадьни 
запнсуются  имена  не  такт.,  як'ь  они  по  церковному  МЬеяцо- 
слову  виражайтеся,  но  лкь  простолюдним  нхь  виговорюють,  и 
поиеже  затьім'ь  вь  СвЬднтедьствахь  Метрнкальнмхь,  норов- 
ственности,  убожества  и  кь  вкнчанію  сопружескому  иотр-Ьб- 
нмхь  пншится  имена  по  вмговору  ироетолюдиновь,  а  для 
того  заходить  нногда  сомніїніе  о  тождествЬ  особи,  пк'Ь  н.  пр. 
Яцко,  чи  означаеть  Якова,  чи  Гіанцинта,  чи  Іинокентія;  то 
Митроиолнческа  Консисторія  зауважала  бути  потркбнммь 
роспорядитн,  дабм  н  вь  Метриках!,  н  вт>  СвЬднтедьетвахь 
урядовь  парохінльнмхь  писалися  имена  не  но  вмговору  про¬ 
столюдинові.,  но  по  церковному  МЬсяцослову.  Если  бм 
однако  имена  були  уже  где  вт.  метриках!,  записанії  по  про- 
столюдинному  вмговору,  то  потрібно  виравдких'ь  такь  вьеви- 
дЬтедьствахь  написати,  однако  межи  скобками  значеніе  того 
самого  имени  по  церковному  Мксяцослову  помістити.  Оть 
Мигроподическои  Консисторіи.  Львбвь,  дня  5.  Октобрія  1861. 
Зь  повелінія  Его  Псрвосходительства  кирь  Митрополита. 
ІоанньЛотоцкій  в.  р.,  Сходіархь. 

е)  О  креіценію  и  похороні  людей  инного  обряда  треба 
доносити  дотичному  пароху: 


Кг.  5207.  Біе  Ь.  к.  к.  ЗіаІіЬаІІегеі  Ьаі  апЬег  ипіег  бет 
28.  ЗерІетЬсг  1861,  2.  48348,  Гої^епбез  Ьесіеиіеі: 

пМап  Ьаі  іп  пеиегег  2еіі  \уіес!ег1і0ІІ  сііс  \УаЬгпеЬшип£ 
иетасЬі,  сіазз  сііе  Зсеїзог^ег,  ууспп  зіе  еіпеп  Таи£-  обег  Ве§гаЬ- 
піззасі  апеіпсггисіпет  £гет  беп  Віїиз  £еЬбгі§-епРегзоп 
уоікодеп  ЬаЬеп,  ез  епіууебег  £апг1іс1і  уегзііитеп,  Ьісуоп 
зо^ІеісЬ  Зет  ЬеігейГепбеп  РГаггег  «Не  апцеогбпеїе  зсЬгіГіїісЬс 
Апгеі§;е  ги  тасЬеп,  осіег  аЬсг  сііе  топ  іЬпеп  уо11го§епеп  А  сіє 
аи£  Ьезопбегеп  2е11е1п  гууаг  ЬезГаІі^еп,  баЬеі  ^ебосЬ  аиззег  АсЬі 
Іаззеп,  сіазз  бегіеі  Аизґегіі^ип^сп  бет  Ьеігей’епбеп  РГаггег  аиГ 
еіпеш  уегІаззІісЬеп  \Уе§е  гидезепбеі  ууегбеп  зоїіеп. 

Біе  Еоі^е  еіпез  зоїсЬеп  УегГаЬгепз  ізі  бапп,  баз  з  зоїсЬе 
Асіе  іп  біе  Ьеігейепбеп  МаІгікеІЬіісЬег  пісЬі  еіп§еІга£еп 
ууегбеп  ипсі  сіазз  іт  2\уеске  бегеп  Сопзіаіігип^  сгзі  уієізєііі^о 
ипб  геіігаиЬепбе  ЕгЬеЬип§;еп  бигсЬ^еІііЬгІ  ууегбеп  тііззеп,  ит 
біе  пасЬіга§1ісЬе  Еіп1гар;ип§  зоїсЬег  Асіе  уегапіаззсп  ги  кбппеп, 
базз  Гегпег  іпзЬезопбеге  Ьеі  еіпет  ^гбззегеп  2еііУег1аи£е  бегіеі 
ЕгЬеЬип^сп  пісЬі  зеїіеп  уапг  егГоІ^Іоз  ЬІеіЬеп. 

Віезсг  ХІеЬеїзІапб  ипб  біе  Ьісгаиз  Гиг  баз  Іпзіііиі  бег 
МаІгікеІЬіісЬег  гсзиііігепбеп  КасЬіЬеіІе  уегапіаззеп  біе  к.  к. 
ЗіаиЬаІІсгеі,  баз  ЬосЬ\уіігбідс  Сопзізіогіит  ги  егзисЬеп,  бет 
ипІегзІеЬепбеп  Сигаїсісгиз  біе  АЬзІеІІипд  бег  оЬідеп  Мізз- 
ЬгаисЬс  ипб  біе  зігепуе  ВсоЬасЬіип^  бег  біезГаїїз  ЬезІеЬепбеп 
УогзсЬгіґІсп,  іпзЬезопбегз  без  Раїепіез  уоііі  20.  ЕсЬгиаг  1784 
ипб  бег  ОиЬсгпіа1-Усгогбпип£еп  уот  2.  Аи^изі  1816, 2.  33822, 
ипб  27.  Аргії  1839,  2.  7664,  гиг  РЯісЬі  ги  тасЬеп  ипб  бет- 
зеІЬеп  іп  Егіппегип^  ги  Ьгіп^еп,  базз: 

1.  Кеіпе  Кіпбег  уоп  Еііегп  еіпез  £гетбеп  Кііиз  оЬпе 
луісЬіі^ебгііпбе,  біс  еі^спІІісЬ  пиг  іп  бсг8сЬ\уасЬе  без  їііиЯіп^з 
ЬезІеЬеп  кбппіеп,  оЬпе  УОГІаиЯ^е  Еіп\УІ11і§;ип§  без  гизГапбі^еп 
Р£аггегз  ^еіаиЙ  ипб  еЬепзо  оЬпе  біезе  ЕгтасЬіі§;ип§  обег  оЬпе 
сіпігеїепбе  \уісЬіі§е  ТбгзасЬеп  аисЬ  УегзІогЬепе  еіпез  £гешбеп 
Віїиз  пісЬі  Ье^гаЬеп  ууегбеп  біігГеп;  базз  £егпсг: 

2.  Іт  Еаііе  еіпез  бегіеі  уогр;споттепсп  Асіез  ЬіегііЬсг 
ипуегмсіїї  біе  зсІпїГіІісЬе  Апгеір^е  ап  беп  гизіапбі^сп  Р£аггсг 
іт  огбепІІісЬеп  ПіепзІ\уе^е  егзіаііеі  ууегбеп  зо11.“ 

ііісуоп  ууігб  бег  еЬг\уигбІ£Є  Сигаїсісгиз  гиг  з1геп§;з1еп 
ВагпасЬасЬіип^  тії  бет  Вебеиісп  іп  біеКеппІпізз  ^езсігі,  зісЬ 
іп  біе  СсгесЬізате  без  Іаі.  Віїиз  пісЬі  еіпгитізсЬеп,  аЬег  аисЬ 
біе  СегесЬізате  без  §г.  каїЬ.  Віїиз,  ууо  зіе  §е^еп  біезеп 
Ь.  Егіазз  ^сзсЬтііІегІ  ууегбеп  зоїіеп,  зігеп^зіепз  ги  ууаЬгеп 
ипб  зоїсЬе  Еаііс  апЬег  гесЬігеііі^  апгигеі^еп,  батії  бауедеп 
АЬЬі1£е  £;еІгоЯеп  мгегбе. 

Уот  £Г.  каїЬ.  Меігороіііап-Сопзізіогіит,  ЬешЬег^,  ат 
26.  МоуетЬег  1861.  Іп  АЬ\уезепЬеіі  8г.  Ехсеїіепг  без  НосЬ- 
ууигбі^8Іеп  ІІеггп  Меігороіііеп.  ЯоЬапп  Еоіоскі  т.  р.,  Оот- 
зсЬоІазІег. 
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ж)  О  н  а  лежи  тости  за  пьістав.іенье  метрики: 

№г.  1485.  Ріе  ЬоЬс  к.  к.  ВіаІіЬаІІсгеі  Ьаі  апЬег  ипісгт 
22.  Магг  1861,  2.  19462,  Ео1§епбсз  егойпеї: 

„НіпзісЬіІісЬ  бег  уоп  бег  к.  к.  8іаііЬаІіегеі  Ьеапіга$»іеп 
Еезізеїгип^;  уоп  ОеЬиЬгеп  £иг  Аиз£о1§;ип§  уоп  МаїгікеїзсЬеіпеп 
гиг  Ве§піпбип£  уоп  МіШагЬеГгеіип^в-ОезисЬсп  Ьаі  баз  ІіоЬе 
к.  к.  біааізтіпізісгіит  тії  Бссгеї  уот  15.  Мага  1861, 
7.  2178/588,  Ьебеиіеі,  базз  біе  §сЬиЬгеп£геіе  УегаЬ£о1§ип§;  бег 
угіе  іттег  дсагіеісп  Аизкйп£іс  аиз  беп  ОеЬигІз-,  Таи£-, 
Тгаиип^з-  ипб  біегЬетаїгікеп,  \ує1сЬс  уоп  агшеп  Рагіеіеп 
ЬепоіЬІ£І  обег  бигсЬ  еіпе  бЯепіІісЬе  ВеЬогбе  уоп  АтІ8\\-Є£Єп 
т  АпзргйсЬ  ^епоттеп  угегбеп,  бигсЬ  біе  ЬезІеЬепбеп  Уог- 
зсЬгі£іеп  ап^еогбпеі  ізі,  угезЬаІЬ  ез  зісЬ  уоп  зеІЬзі  усгзієЬі,  базз 
біе  МаігікспГйЬгег  аііег  Сопіеззіопсп  £еЬа1ісп  зіпб,  богісі  Аиз- 
кипЛс  гиг  Аиз£ііЬгип£  бег  Везііттип^еп  без  Оезеїгез  ІіЬсг  біе 
Ег^апгип"  без  Нсегез  ипб  без  ги  біезет  Оезеіге  деЬогі^еп  рголб- 
зогізсЬсп  АтІзипіеггісЬісз  ап  агте  Регзопеп  ипб  ііЬсг  ЬеЬогб- 
ІїсЬез  Уєгіапдсп  итзотеЬг  оЬпо  Епі^сіі  аизгиГоІ^сп,  аіз  яиоЬ 
біс  8іааізуспуа1іип£  біе  2еи§пізве  бег  Оетеіпбеп,  8се1зог£сг 
и.  з.  лу.  £ііг  Ьебіп^і  зіетрс1£геі  егкРагі  Ьа£,  лусісЬє уопбсп 
ЛУеЬгрЯісЬіеп  іт  Огипбе  бев  еглуаЬпіеп  ргоУІзогізсЬеп  Атіз- 
ипіеггісЬісз  гиг  КасЬлуеізип»  бег  Вебіп^ип^еп  бег  ^сзеігІісЬеп 
Ве£геіип§;  уоп  бег  аіідстеіпеп  ЛУеЬгрЯісЬі  ЬеігиЬгіп^сп  зіпб. 
—  Оез§їеісЬеп  баг£  еЬеп£а11з  іт  8іппе  бег  ЬезІеЬепбеп  Уог- 
зсЬгШеп  уоп  кеіпег  Рагіеі  еіпе  ОеЬііЬг  аЬуег1ап£І  угегбсп, 
ллепп  бег  8ее1зог§ег  ипб  ЬсаісЬип^злуеізе  бег  Маігікеп£иЬгог 
пасЬ  Мазз^аЬе  бег  §§.  13  ипб  16  без  іп  Кебе  зіеЬепбеп  ргоуі- 
зогізсЬеп  АтІзипіеггісЬісз  беп  Ьеі^еЬгасЬіеп  ИасЬлуеіз  оії'еп- 
кипбі^ег  ТІпІаи»1ісЬкоіІ  еіпег  Рсгзоп  гит  Неогезбіепзіс  обег 
біе  ТЬаізасЬе  ги  ЬсвШі^еп  Ьаі,  базз  іп  беп  Гаїїеп  без  §.  13 
зиЬ.  4  без  Оезеїгев  йЬег  біе  Ег§апгип£  без  Неегез  біе  Оаіііп 
обег  баз  Кіпб  еіпез  8іе11ип£зрЯісЬіІ£еп  посЬ  аш  ЬеЬеп  зеі. 

Оа§С£Сп  зІсЬі  пісЬі8  іпі  ЛУоде,  базз  біе  МаігікспШЬгсг 
£ііг  біе  Аиззісіїип»  бег  гиг  АизіиЬгип^  бег  еглуаЬпіеп  резеіг- 
ІісЬеп  Везііттип^сп  уоп  пісЬі  агтеп  Рагіеіеп  Ьепб(Ьі§;іеп 
ОеЬигІз-,  Таи£-,  Тгаиип^з-  ипб  ТобіепзсЬеіпс  біе  §езеІ2ІісЬ 
гиіііззідеп  ОеЬиЬгеп  іп  АпзргйсЬ  пеЬтеп,  луоЬсі  тап  ги^езІсЬі, 
базз  £ііг  біе  Аиз£егіІ£ип£  бег  іп  бег  Веііа^е  5  без  ргоУІзогізсЬеп 
АшІзипІсггісЬіез  ги  бет  Нееге5ег&апгип£з§е8сі2е  ЬсгсісЬпсІеп 
Аизкипйе  пісЬі  агте  Рагіеіеп  гиг  ЕпігісЬіип^  еіпег 
АЬ^аЬе,  луєісЬс  ^ебосЬ  беп  Веіга#  уоп  Еіпет  Оиібеп 
О.  ЛУ.  іп  кеіпет  Еаііе  йЬегзсЬгеіісп  баг£,  ап  біе  Ма- 
Ігікеп£иЬгег  уегЬаІ іеп  луегбеп.  —  ІІеЬгі^епз  1іе§;і  ез  іт 
\уоЬІУЄГзіапбепеп  Іпісгеззе  бег  МаІгікеп£иЬгсг,  база  зіе  біе 
ап^ебеиіеіеп  гиіаззі^еп  ОеЬііЬгеп,  \уе1сЬе  уоп  беп  Рагіеіеп 
аЬуег1ап£І  ипб  епІгісЬіе!  луигбеп,  аи£  беп  аиз^е- 
£егіі§іеп  МаігікзсЬеіпеп  ипб  Аизкип£іеп  §епаи 
ЬегеісЬпеп. 


Нієуоп  луігб  бег  еЬг\уигбі§е  тії  бег  Маігікеп£ііЬгип£ 
Ьеігаиіе  Сигаісіегиз  гиг  зігеп^зіеп  ВеоЬасЬіип^  бег  багіп 
епіЬаІіепеп  Везііттип^еп  Ьіетії  іп  біе  Кеппіпізз  ^езеігі.  Лгот 
£Т.  каїЬ.  Меігороіііап-Сопзізіогіит.  ЬетЬег£,  ат  9.  Аргії  1861. 
Огедог.  т.  р.,  Меігороііі. 

з)  О  томі,  с а м б м ь  предметі: 

Ч.  4508.  Ц.  к.  Финансова  краева  Дирекція  ві  Львові; 
приноручила  пбді  днемь  15.  Септемврія  1863,  Ч.  28387,  об- 
вкстити  Честном^  Духовеньству  сл'Ьдующая: 

пЕз  коттеп  біе  Гаїїе  зеЬг  Ьаий^  уог,  базз  уоп  8еііе  бег 
Р£аггатІег  Цгкипбеп  ипб  8сЬгі£іеп,  бепеп  біе  ипЬебіпдІс 
8іетре1£геіЬеіі  ги  еіпет  Ьезііттіеп  2л\еске,  \\-іе  ипіег  Апбегет 
біе  Аизкип£із1аЬе1Іеп  аиз  беп  Таи£-,  Тгаиипе^з-  ипб  8іегЬс- 
Маігіксіп,  Ье1іи£з  бег  Еінуігкип^  бег  дсзеїгІісЬеп  Ве£геіип§ 
уот  Мііііагбіепзіе  ги^езіапбеп  ізі,  ип§ез1етреі!  аиз^еіегіі^і 
луегбеп,  оЬпс  базз  баЬеі  біе  Везііштип^  без  АЬзаІгез  5  бег 
Уогегіппегип§;еп  гит  8іетре1іагі£е  уот  9.  ЕеЬгиаг  1850  ЬеоЬ- 
асЬіеі,  баз  ізі,  оЬпе  базз  ап  бег  8іс11е,  уго  баз  8іетре1геісЬеп 
І^елуоЬпІісЬ  ап^еЬгасЬі  ги  ууегбеп  рЯе§;1,  бег  2\уеск  бег 
Ібгкипбо  ипб  біеРегзоп,  угсІсЬег  зіе  ги  біезет 2мгеске 
ги  біепеп  Ьаі,  ап^е^еЬеп  луігб. 

ІЗ  ієн  £иЬг!  іп  аііеп  Еііііеп,  іп  бепеп  біе  §ебасЬіе  8сЬгі£і 
обег  Шкипбе  уоп  бег  Рагіеі  ги  апбегеп  2\уескеп,  аіз  Зепеп,  ги 
бет  зіе  аиз£е£еИІ£І  луигбе,  Ьепйігі  \уігб,  ги  Апвіапбеп,  угеїсЬе 
§е£еп  біе  Р£аггат1ег  аиз^еіга^еп  \уегбеп  ипб  уіеїзеііі^е  8сЬгеі- 
Ьегеіеп  Ьеі’Уогги£еп. 

Ба  бигсЬ  Ап\уепбип§  бег  Ьего^епеп  ^езеІгІісЬеп  Везііт- 
тип§  ги^ІеісЬ  біе  Рагіеі  уоп  бег  уєгЬоіз\уі6гі§єп  Уеїлуепбип^ 
еіпег  зоїсЬеп  8сЬгі£і  обег  ІТгкипбе  аЬ^еЬаІіеп  урігб,  зо  Ьаі 
тап  біе  ЕЬге,  баз  ЬосЬ\уіігбі^е  Меігороіііап-Сопзізіогіит  ги 
егзисЬеп,  біе  ипІегзІеЬепбеп  Р£аггат1ег  аи£  біе  Ве£оІ£ип£  бег 
Ьего^епеп  §езеіг1ісЬеп  Везііттип»  аи£тегкзат  ги  тасЬеп.“ 

Оть  гр.  кат.  Митроподитальнои  Консисторіи.  Львові, 
1.  Октобрія  1863.  Сь  повелкнія  его  Преосвнщеньства  Епис- 
коїіа  апостольского  діецезіи  адміністратора.  Іоаннь  Лотоц- 
кій  в.  р.,  Схолярхь. 

и)  Еіце  инне  дотичне  роспорядженье: 

Ч.  3708.  Ц.  к.  Финансова  краева  Дирекція  вь  Львові; 
дала  до  Митроиоличои  Консисторіи  допись  йоді  днемі  1.  Ав- 
густа  1864,  Ч.  22438,  слкдующого  содержанія: 

„Ез  Ьаи£еп  зісЬ  біеЕаІІе  іттег  теЬг,  іп  ■даеІсЬеп  Маігікеї- 
аиз2ІІ£Є,  Тагі£розі  N.  73  без  ОеЬііЬгеп-Оезеігез  уош  9.  ЕеЬгиаг 
1850,  аиз  бет  Огипбе  Ьеапзіапбсі  угегбеп  тііззеп,  луеіі  біезеІЬеп 
ип^еасЬіеі  без  зіетре1рЯісЬіі§;еп  ОеЬгаисЬез,  бег  бауоп  детасЬі 
уігб,  епіуебег  "аг  пісЬі  ^езіетреіі  зіпб,  обег  ^с^еп  біе  Уог- 
зсЬгіІ'І  бег  Аптегкип^  ги  біезег  їагі£розі  пиг  тії  бет  еіп£асЬеп 
бістреї  рг.  50  кг.,  зіаіі  тії  зо  уісісп  Віетреіп  рг.  50.  кг.,  аіз 
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Загіп  СгеЬигІз-,  Таи£-,  Тгаиипдз-  ипсі  ЗісгЬеГііПе  ЬезШі§;1 
луегЗеп,  уєгзсЬєп  ги  ууегЗеп  рЯе^еп. 

АисЬ  \уігЗ  Зіе  УогзсЬгі£і  Зез  АЬзаІгез  5  Зег  V огегіппегип§ 
ги  (Іет  ОеЬиЬгеп^езеІге,  ип^еасЬіеІ  (іез  Ьіегогіі^еп  ап  4 аз 
ЬосЬ\уіігЗі§е  Меігороіііап-Сопзізіогіит  ^егісЬіеІеп  ЕіпзсЬгеіІепз 
уот  15.  8ерІешЬег  1863,  2.  28387,  пісЬі  Ьеаскіеі,  аізо  ипіег- 
Іаззеп,  зоїсЬе  МаІгіке1аизги§е,  ууєпп  зіе  ги  еіпет  Ьезііттіеп 
2ууеске  ип^езіетреіі  аиз^езіеііі  ууєгЗєп  Зііг£еп,  ап  Зег  8іе11е 
без  ЗіетреІгеісЬепз  ЗаЬіп  ги  сіаизиіігеп,  Зазз  сіег  2\уеск  Зег 
ІІгкипЗе  ипсі  <3іе  Регзоп,  усеІсЬег  зіе  ги  (Пезет  2\уеске  ги 
Зіепеп  Ьаі,  ап£Є£еЬеп  луігЗ. 

Негіеі  аи£  уог^еЗгискіет  Раріег  аиз^езІеШе  зіетреі^е- 
ЬгссЬІісЬе  Маїгікеїаизгіі^е  луєгЗєп  ат  Ь'сіи%8Іеп  аіз  Веі1а§еп 
зІетреІрШсЬіі^ег  Еіп^аЬеп  ит  НеігаІзЬе\уі11і§ип£еп  Ьеігеїеп. 

Міі  ВегіеЬип^  аи£  баз  оЬі§е  Ьіегогіі^е  ЕгзисЬеп  Ьаі  тап 
ЗіеЕЬгс,  Заз  ЬосЬ\уигЗі§е  Меігороіііап-Сопзізіогіит  іш  Іпіегеззе 
Зез  АИегЬосІїзІеп  Юіепзіса  еіпгиІаЗеп,  Зіе  Р£аггатІег  ипЗ 
Еосаііеп,  уусісЬє  іп  Зіе  Еа^е  коттеп,  Зегіеі  МаІгіке1аизги§е 
аизги£егІІ£Єп,  аи£  Зіе  Ьего^епеп  ^езеІгІісЬеп  Везііттип^еп  тії; 
Зет  Ветегкеп  аи£тегкзат  ги  тасЬеп,  Зазз  тап  іт  №сЬі- 
ЬеасЬіип£з£а11е  Зіе  аи£  Зегіеі  Уегкііггип£еп  Зез  8іетре1§е£а11з 
^езеїгіеп  пасЬіЬеі!і§;еп  Ео1§еп,  аи£  ОгипЗ  зоїіЗагізсЬег  На£іип£ 
Зез  Аиззіеііегз  тії  Зет  АппеЬтег  еіпег  зІетреІ£еЬгесЬ1ісЬеп 
ХІгкипЗе  уог  АПет  £е#еп  ЗіеНеггеп  Аиззіеііег  Зегзіетреі- 
§еЬгес1і1ісЬ  Ьеігеїепеп  Маїгікеїаизгіі^е  §е1іеп3  тасЬеп  \уєгЗє.“ 

Подаючи  сію  допись  Честному  Архідіецезальному  Ду- 
ховеньстпу  до  відомости,  звертаемч»  увагу  тогоже  на  тутейшу 
куренду  вь  тбмь  самбмь  предметі  зь  дня  1.  Октобрія  1863, 
Ч.  4508,  и  также  на  вредни  слідствія  изь  неуваги  на  сій  при¬ 
писи  тань  для  вьідаючихь  свідоцтва  метрикальни,  якь  для 
принимаючихь  ихь.  Оть  гр.  кат.  Митроноличои  Консисторіи. 
Львбвь,  дня  11.  Серпня  1864.  Спирідонь,  Митрополить. 

к)  О  належитости  за  вмставленье  извістій 
4>ами  лійньїхь: 

Ч.  5734.  Вьісокое  ц.  к.  намістничество  краеве  прислало 
кь  здішнои  Митроноличои  Консисторіи  пбдь  дномь  16.  Ли¬ 
стопада  1866,  Ч.  52601,  завозваніе  слідуючого  содержанія: 

„АпІаззІісЬ  Зез  уот  к.  к.  ЬапЗез-СгепегаІ-СоттапЗо  апЬег 
тіі^еіЬеіиеп  Сопсегіаііопзргоіокоііз  ііЬег  Зіе  ЬеіЗег  Зіез)аЬгІ£еп 
Ііеегезег£апгип£  ^етасЬіеп  ^аЬгпеЬтип^еп  ууигЗеп  аіз  іЬеіІ- 
луеізе  ЦгзасЬеп  Зег  ипіегіаззепеп  Кесіатаїіопеп  —  ит  Ве£геіип£ 
уоп  Зег  Мі1ііагзІе11ип§;  Зіе  уог^екоттепеп  ііЬегзраппІеп  Еог- 
Зегип^еп  Зег  СгеізіПсЬкеіІ  £иг  Зіе  Аиз£егіі§ип£  Зег  Еа- 
тіііепаизкііпйе  ап£еГііЬгІ. 

Ит  Зіезег  еіууа  Ьіе  ипЗ  За  ЬезІсЬепЗеп  ІТпгикбттІісЬкеіі 
£ііг  Зіе  пасЬзІе  Не е гезег »іі п г и п §  УОггиЬеи^еп,  \уо11е  Заз  ЬосЬ- 
луигЗі^с  Сопзізіогіит  Зіе  ипІегзІеЬспЗеп  тії  Зег  Маїгікеп- 


£ііЬгип£  Ьсігаиісп  8ее1зог§ег  аи£  Зіе  ^спаие  Ве£о1^ип»  Зег  тії 
Зеп  її.  о.  Егіаззеп  уоіп  22.  Маі  1861,  2.19462,  ипЗ  15.  Їи1і1863, 
2.  32780,  Ьекапп(£Є£еЬепеп  ЗіезШІі^еп  Везііттип^еп  Зез 
ЬоЬеп  к.  к.  Зіааізтіпізіегіитз  уот  15.  Магг  1861,  2.  2178/588, 
егіппегп  ипЗ  За£ііг  8огде  Ігадсп,  Затії  кеіпе  АиззсЬгеііип^еп 
іп  Зіезег  КісЬіип»  уогкоттеп.  ЬетЬег^,  ат  16.  Піоуетбег  1866. 
Оо1исЬо\Узкі  т.  р.“ 

О  чомч»  завідомляючи,  приказує  Консисторія  всімь  по- 
чтенньїмь  Душпастмрнм'ь  сообщеніи  тамже  пбдь  днемь  9. 
Цвітня  1861,  Ч.  1485,  и  23.  Юлія  1863,  4.3450,  високій  розпо- 
рядженія  строго  соблюдатн,  а  кь  нзбіженію  всякихь  жалобь 
на  издаваемьіхь  метрикальньїхь  картахь  либо  извістіяхь  жа¬ 
даній  и  полу ченіи  правно  призволеній  грошевій 
надто родьі  все гда  запи совати.  Огь  гр. кат. Митроп.  Коне. 
Львбвь,  дня  ІЗ.Студня  1866.  М.  Куземскій  в. р.,  Оффіціяль. 

л)  О  вьїказахь  щорочньїхь  молодці  вь  дов- 
жньїхь  ставитися  до  войска: 

Ч.  3579.  Вь  справі  вьіетавленя  ежегоднихь  виказові, 
зь  метрнкь  рожденньїхь  о  молодцяхь  иміючихь  ставитися 
до  войска  уділило  Вьісокое  ц.  к.  Намістничество  ріиіеніемь 
бгь  4.  Юнія  1872,  Ч.  16172,  слідующое  роспорядженье: 

яЕз  \уигЗе  Зіе  \УаЬгпеЬтип^  »етасЬі,  Зазз  еіпі^е  РГагг- 
атіег  іп  Зеп  ^аЬ^1ісЬеп  Аизгіі^еп  аиз  Зеп  Гаи£-  ипЗ  ОеЬигІз- 
Ке£Із(егп  ііЬег  Зіе  8Іе11ип§зрЯісЬіі^еп  Я ип^ііп^е  1.  Аііегзсіаззс 
зоїсЬе  Зііп^ііпде,  мгеІсЬе  тії  ііігсп  ЕІІегп  іп  еіпеп  апЗегеп 
Вегігк  ііЬегзіеЗеІІ  зіпЗ,  аиз^еіаззеп  ІіаЬеп. 

ИасЬЗет  Зіезе  ІІеЬег^еЬип»  Зеп  Везііттип^еп  Зез  §.11 
Зег  Іпзігисііоп  гиг  Аиз£и1ігип^  Зез  ЛУеІіг  Осзеїгез  уот  5.  Ое- 
сетЬег  1868  (кипЗ^стасЬі  іт  Ь.  О.  ипЗ  V.  Віаіі  ЗаЬг§ап£ 
1869,  8іііск  17  N.  35)  ги\уі3ег1аи£і  ипЗ  Зеп  ііЬег^ап^епеп  Яип^- 
Ііп^еп  Зіе  ЕпІгісЬип»  уоп  Зег  8іс11ип§зрЯісЬі  егІеісЬіегЦ 
ЬееЬге  ісЬ  тісЬ,  Заз  ЬосЬ\у.  Сопзізіогіиіи  ит  Зіе  Апм  сізип^  Зег 
ипІегзІеЬепЗсп  Р£агпіт1ег  ги  егзисіїеп,  Ьсі  Уег£аззип"  Зег 
епуїіЬпІеп  Аизсуеізе  Зіе  оЬЬего§;епеп  УогзсЬгіОеп  §;епаи  еіп- 
гиЬаІІеп." 

О  чбмь  Всечестніи  Душпастьіри  кь  точному  сообразова- 
нію  завідомляють  ся.  О ть  гр.  кат.  Митрополитальнои  Конси¬ 
сторіи.  Львбвь,  дня  2.  Юлія  1872.  По  повелінію  Ихь  Вьісоко- 
ІІреосвяіценьсі'ва  Ііирь  Митрополита.  М.  Малиновскій. 

м)  О  втяганью  до  метрикь  переміни  назвьіска: 

Кг.  4902.  Ніе  ЬоЬе  к.  к.  біаІіЬаІІсгеі  Ьаі  ипісгт  25.  8ер- 

іетЬег  1859,  2.  39950,  ЕоІ^епЗез  апЬег  егбіїпеї: 

„Міі  Зет  Егіаззе  Зез  Ь.  Міпізіегіитз  Зез  Іппсгп  \гот 
28.  Аи^изі  1859,  2.  18129,  із!  Зег  к.  к.  ЗіаііЬаІІсгеі  Зіе  іт  Еіп- 
усгпеЬтеп  тії  Зет  Ь.  Сиііиз-Міпізіегіит  »еІгоіГспс  АпогЗпип" 
ги^екопітеп,  ги£о1§е  сіегеп  іп  2икип£і  ЬсууіШ^іє  Nатеп8• 
ііпЗегип^еп  аптегкип^злуеізе  іп  Зіе  ЬеІгеЯепЗеп  СгеЬигІз- 
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осіег  ТаиГЬіісЬег  еіпгиіга^еп  зіпД,  ги  ууеІсЬет  ВеЬиГс  уоп  Ост 
Міпізіегіит  Дез  Іппегп  <1їе^спї§;е  ЬапДеззІеІІе,  іп  Дегеп  Уегууаі- 
Іип§з§еЬіеІе  Дег  Ітреігапі  іт  ОеЬигіз-.  оДег  ТаиГЬисЬе  еіп- 
&еІга§еп  егзсЬеіпі,  ЬеаиГіга^І  ууєгДєп  хуігД,  ітЛУе^е  <і ев  кігсЬ- 
ІісЬеп  ОЬегп  Дез  МаІгікепГііЬгегз  (і і е  ЬегеісЬпеїе 
аптегкип  §зууєізє  ЕіпІга§ип£  ги  уегапіаззеп,  ууаз  аисЬ 
Ьегіі£ІісЬ  уег§ап§спег  Гаїїе  уоп  Атізхуе^еп  "СзсЬеЬеп  капп, 
Гаїїз  зісЬ  Рагіеіеп  ууе§еп  Аптегкип§  Ьегеііз  £епеЬті§Іег 
Цатеп8апДегип£еп  іп  Деп  ОеЬигіз-  оДег  ТаиГЬіісЬсгп  ипіег 
ВеіЬгіп§ип£  Лез  Огі^іпаІ-ВехуіШ^ипдзДесгеіез  ап  Діє  сг\уііЬпіє 
ЕапДеззІеІІе  ууепДеп  зоїііеп. 

Іт  ОгипДе  Бесгеїез  Дез  Ь.  Сиііиз-Міпізіегіитз  Уот 
14.  8еріетЬег  1859,  2.  13353,  ууігД  Даз  ЬосЬууіігДі^є  £г.  к. 
Меігороіііап-Сопзізіогіит  уоп  Діезег  ап  Діє  роїіІізсЬеп  ЕапДез- 
ЬеЬбгДеп  ег§ап£епеп  АпогДпип^  тії  ДетВеііи§еп  іп  Кеппіпізз 
^езеїгі,  Дазз  Дет  аиГ  Діє  аптегкип^зхусізе  Еіпіга^ип^  ЬеууіШ^Іег 
КатепзапДегип^еп  іп  Діє  ОеЬигіз-  оДег  ТаиГЬіісЬег  £егісЬіеіеп 
Апзіппеп  Дег  егууаЬпІеп  ЕапДезЬеЬбгДеп  іпуеДет  еіпгеїпеп 
Еаііе  ДигсЬ  Діє  §ееі£пе1е  ап  Діє  МаІгікепГііЬгип^  ги 
егіаз зепДе  \Уеізип£  епІзргосЬеп  ууєгДєп  ууо11є.“ 

Нієуоп  ууігД  Діє  еЬгуу.  Сигаі§еіз11ісЬкеіі  Діезег  ЕггДібсезе 
гиг  ВеасЬіип^  Ьеі  уогкоттепДеп  Гііііеп  іп  Кеппіпізз  р^езеїгі. 
Уот  §г.  каїк.  МеІгороШап-СопзізІогіит.  ЬетЬег»,  ат  5.  ОсІоЬег 
1859.  8рігіДіоп  Бг.  Ьі  іууіпоууіся,  ВізсЬоГ  ипД  Арозі. 
АДтіпізІгаїог. 

н)  О  доповненню  и  исправленью книгь  метр.  зт. 
повода  дегітимаціи  дітей  неправого  ложа: 

Ч.  6497.  Львбвское  ц.  к.  Намістничество  краеве  ріше- 
ніем'ь  изт»  ЗО.  Жовтня  1868,  Ч.  53743,  и Буковиньское  ц.к.  Пра- 
вительство  краеве  рішеніем'ь  бтть  23.  Вересня  1868,4. 10909, 
обнародовили  роспорядженья  дотично  исправленьн  и  до- 
повнсньп  книг'ь  метрнкальнихт»  крещенія  нз-ь  по¬ 
вода  легитимаціи  дітей  неправого  ложа,  наступив- 
шои  черезт.послідовавшое  супружество  ихі  роди¬ 
чем,  —  котрих!»  слідую іцое  оодержаніе: 

„Баз  к.  к.  Міпізіегіит  Дез  Іппегп  Ьаі  гиГоІ^е  Егіаззсз 
уош  12.  ЗерІетЬег  1868,  2.  3649,  іт  ЕіпуегпеЬтеп  тії  Дет 
Міпізіегіит  Гиг  Сиііиз  ипД  ЦпІеггісЬі,  ЬеІгейепД  Діє  Уег- 
ЬапД1ип§еп  хуе^еп  ВегісЬіІ£ип£  Дег  ОеЬиПзЬисЬег  аиз  Апіазз 
Дег  ДигсЬ  Діє  пасЬ§еГо]§іе  УегеЬе1ісЬип§;  Дег  ЕІІегп  еіп^еігеїепеп 
Ье^ііітаїіопеп  ипеЬеІісЬег  КіпДег,  пасЬГо1§епДе  АпогДпип^еп 
сгіаззеп : 

КасЬ  Дет  Раїепіе  уот  16.  ОсІоЬег  1787  Д.  О.  8.,  N.  733 
пасЬ  Дет  §.  164  Дез  а.  Ь.  ОЬ.  ипД  пасЬ  Дег  тії  НоГІсапгІеі- 
Бесгеї  уот  21.  ОсІоЬег  1813,  2.  16350,  Гиг  Діє  ОеЬигІзЬисЬ- 
ГііЬгег  Ьіпаиз£Є£еЬспсп  Іпзігисііоп  зіпД  ДіезеІЬеп  егтасЬіі^І, 
Деп  уоп  Дег  ипуегеЬеІісЬіеп  Миііег  ап£Є£еЬепеп  ипеЬеІісЬеп 


Уаіег  ипіег  ВеоЬасЬіипр;  Дег  Догі  Уог§егеісЬпеІеп  УогзісЬіеп 
іп  Даз  ОеЬигІзЬисЬ  еіпгиіга§еп. 

Баз  Оезеїг  тасЬі  кеіпсп  ЦпІегзсЬіеД,  оЬ  Діє  ЕіпзсЬгеіЬип^ 
Дез  Еатепз  Дез  ипеЬеІісЬеп  Уаіегз  Ьеі  Дег  егзіеп  АиГпаЬте 
Дез  ОеЬигІзасІез  оДег  зраіег  §езсЬіеЬі,чт  Ое§;епіЬеі1е  уєгогДпєі 
Даз  НоГкапгІеі-БесгеІ  уот  27.  Дипі  1835,  2.  16406,  Дазз,  ууєпп 
Дег  ипеЬеІісЬе  Уаіег  Дез  КіпДез  зісЬ  Ьеі  Дег  ТаиГе  оДег  зраіег 
іп  Даз  ТаиГЬисЬ  аіз  зоїсЬег  зсЬгіГіїісЬ  еіпіга^сп  ууііі,  іЬт  Діез  іп 
Сс§епхуагІ  Дез  8ее1зог£егз  ипД  еіпез  2еи§;еп  ^еДе^- 
геіі  ипууеІ£Єг1ісЬ  ги  ^езіаКеп  зеі,  \уоЬєі  зєіЬзіуєгзіііпДіісЬ  Діє 
ВеоЬасЬіип^  аііег  Гііг  ЕіпзсЬгеіЬип£  Дез  ипеЬеІісЬеп  Уаіегз  іп 
Даз  ОеЬигІзЬисЬ  Уоі^егеісЬпеІеп  УогзісЬіеп  пісЬі  аиззег  АсЬі 
^еіаззеп  ууєгДєп  ДагГ. 

Ез  тасЬі  аисЬ  кеіпеп  ЦпІегзсЬіеД,  ууєпп  Дег  аіз  аиззег- 
еЬсІісЬег  Еггеи^ег  Дез  КіпДез  зісЬ  ап^еЬепДе  Мапп  зеііЬег  Діє 
КіпДезтиІІег  §еЬеігаіе1  Ьаі,  іп  уувІсЬет  Гаїїе  Діє  Бе^ііітаїіоп 
Дез  ипеЬеІісЬ  £еЬогепеп  КіпДез  ДигсЬ  Діє  пасЬЬег  егГоІ£Іе 
УегеЬе1ісЬип£  зеіпег  ЕІІегп  гесЬііісЬ  Ье^гііпДеІ  ізі  ипД  іп 
ууеІсЬет  Гаїїе  гиг  ЕгзісЬіІісЬтасЬипд  Діезег  ИесЬізГоІ^е  ез 
§епіі£І,  ууєпп  іт  ОеЬигІзЬисЬе  пасЬ  Дег  УОгаиз£Є£ап£спеп  Еіп- 
зсЬгеіЬип^  Дез  Уаіегз  ап^етегкі  ууігД,  Дазз  Іаиі  Тгаиип§з- 
ЬисЬез  Дег  РГагге  К.,  Іаиі  ЕЬеге^ізІегз  Дез  Маррзігаїез  К.,  Іаиі 
ЬеІ£еЬгасЬіепТгаиип§ззсЬсіпез  Діо.  и.  Д§1.  Діє  ЕІІегп  Дез  КіпДез 
ат . зісЬ  еЬеІісЬ  уегЬипДеп  ЬаЬеп. 

Ізі  Дег  пасЬЬегі^е  Оаііе  Дег  Миіісг  Дез  КіпДез  іт  ОеЬигІз- 
ЬисЬс  оЬпеЬіп  зсЬоп  аіз  Дег  ипеЬеІісЬе  Уаіег  Дез  Іеігісгеп  еіп- 
дсіга^еп,  зо  дезіаіісі  Діє  8асЬе  зісЬ  посЬ  еіпГасЬег  ипД  ез 
£епіі£і  Діє  Аптегкип^  Дег  пасІі£сГоІ£Іеп  УегеЬсІісЬип^  іп 
оЬі^сг  \Уеізе. 

Ніегаиз  Го1р;1,  Дазз  іп  аііеп  Дегісі  гуусіГеІІозеп  ГііНеп  Діє 
БагшзсЬепкипГі  Дег  роїіІізсЬеп  ВеЬбгДс  пісЬі  §езеІг1ісЬ 
р;еГогДеП  ізі  ипД  Дазз  Дегагііде  Апііе^еп  Дег  РаПеіеп,  ууоЬєі 
ез  зісЬ  пісЬі  ит  сіпе  АЬіІпДегип^,  зопДегп  пиг  ит  УєгуоИ- 
8ІаііДі§ип£  Дез  ОеЬигІзЬисЬсз  ДигсЬ  Еіпіга^ипр;  Дез  ипеЬеІісЬеп 
КіпДсзуаІегз  ипД  Аптегкип^  Дег  зраіег  егГоІ£Іеп  УегеЬеІісЬип^ 
Дег  ЕІІегп  ЬапДсІІ,  —  Гіі§;1ісЬ  уоп  Дет  ГііЬгсг  Дез  ОеЬигІз- 
ЬисЬез  Гііг  зісЬ  аііеіп  аЬ^еіЬап  ууєгДсп  кбппеп.  Ез  тизз  ^еДосЬ. 
іп  ]еДет  Гаїїе  еіпег  зраіегеп  Еіпіга^ип»  Дез  ипеЬе- 
ІісЬеп  Уаіегз  іп  Діє  ОеЬигІзтаІгікеІ  Діезег  ЦтзІапД 
сгзісЬіІісЬ  ^стасЬі  ипД  Діє  8асЬе  зо  еіп^егісЬіеІ  ууєгДєп, 
Дазз  егкеппЬаг  ууєгДє,  луаз  игзргііп^ІісЬ  аиі'^епоттеп 
ипД  \уаз  пасЬ^еІга^еп  ууогДєп  і  в  І. 

Біе  АтІвЬапДІип^  Дег  роїіІізсЬеп  ВеЬбгДе  Ьаі 
пиг  Дапп  Р1а(г  ги  §теіГеп,  ууєпп  ііЬег  Діє  І Д  е  п  І  і  1*1 1  Дег 
Регзоп  оДег  зопзіі^с  Гііг  Деп  Ое§епзІапД  луезепІІісЬе  Гга§еп 
2\уеіГе1  ге§е  \уегДсп.“ 

О  тихт.  високих!»  роспоряженіяхт»  ВЧ.  душпастнрн  для 
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сообразованіяся  увідомляются.  Оть  гр.  кат.  Митрополн- 
тальнои  Консисторія.  Львові.,  дня  19.  Листопада  1863. 
С  п  и  р  и  д  о  и  ь  в.  р.,  Митрополить. 

o)  Коли  метрика  скбнчилась  и  нову  робити  треба,  то 
дався  еи  до  уряда  повітового  (ц.  к.  староства),  когрьій  пред- 
ложену  книгу  іинуркомь  перешиває,  конці  шнурка  припеча¬ 
тує  и  затверджае,  колько  картокь  книга  обнимае.  Если  бн 
печать  або  шнурокь  зопсувся,  згорівь  або  вьілетівь,  треба 
заразь  бтнестися  до  староства. 

п)  Бь  метриці  не  вольно  ничь  переміняти,  мазати  або 
шкробати;  всяки  переміни  може  тблько  висша  власті,  по¬ 
зволити. 

p)  Метрики  треба  чисто  тримати  и  на  безпечнбмь 
містци  ховати. 

§.  295. 

Елагословеніе  женьї  родившои 

єсть  красний  и  похвальний,  однакожь  не  приказаньїй  звичай. 
Намірявся  тьімь  подяковати  Богу  за  ечаеливе  родженье, 
жертвовати  Богу  новонароджену  дитину  и  пригадати  матери 
еи  обовязокь,  тую  дитину  для  Бога  виховувати.  Обряді,  по¬ 
казує  требникь  на  л.  6.-8.  Не  належить  благословити  жену 
родившу  незаконно,  ани  жену  жіючу  вь  цивильнбмь  супру- 
жесгві  ведля  вьісше  наведеного  (§.  294.,  11.)  рішенія. 

§.  296. 

Ооовлзки  душпастьіря  зо  нагляду  на  оаіїьі  (акушерка). 

Понеже  они  часто  вь  потребі  крестити  довжин,  для 
того  поставила  ихь  Церковь  пбдь  особлившій  надзбрь  дуні- 
пастиря,  при  чбмь  и  нравительство  отвітни  закони  видало, 
котрн  точно  заховати  належить. 

За  акушерку  не  повинна  пріймоватися  особа,  котра  кь 
тому  не  єсть  уповажнена  и  коли  вь  якбмь  містци  службу  при- 
няти  хоче,  повинна  у  душпастиря  явитися  и  бть  него  по- 
трібни  ноученія  приняти.  Перемьіска  Консисторія  приказує 
пбдь  днемь  12.  Чеврня  1818,  ч.  1077,  на  основі  рішенія  кра- 
евого  Правительства  зь  дня  29.  Цвітня  1818,  ч.  19823,  щобьі 
акушерки  передь  гіарохомь  испьіть  здавали. 

Тій  ноученія  бтносятся:  а)  До  єн  захованья  вь  обще; 
/9)  до  уділянья  крещенія  вь  потребі;  у)  до  способа,  якь  має 
заховатися  мри  умираю.чихь. 

До  а)  треба  еи  напбмнути,  щобьі  свою  службу  совістно 
виповняла  и  всегда  була  на  услуги  готова,  щоби  передь 
кождимь  діломь  Бога  о  помбчь  просила,  не  робила  рбжниці 
межи  бідними  н  богатьіми ;  дальше  щоби  заховала  тайну 


о  всімь,  що  до  ей  занятія  бтноентея,  або  що  при  той  слу- 
чайности  довідалася,  потбмь  іцобьі  вь  свонхь  бесідахь  н 
цілбмь  захованю  приличнбеть  заховала  и  николи  не  ужи¬ 
вала  яки  средства  забобоннії. 

До  /?)  належить  еи  точно  нау;чити  Форму  крещенія  и 
прнказати,  іцобьі  вь  разі  потреби  николи  инну  матерію 
не  уживала,  тблько  воду,  и  щобьі  при  тбмь  мала  наміреніе 
робити,  що  Церковь  приказує.  Дальше,  щоби  не  важилася 
крестити,  тблько  вь  потребі,  т.  е.  небезпеченьстві  с.мерти. 
Вь  тбмь  взгляді  треба  еи  такожь  поучити  о  випадкам.,  коли 
пбдь  условіемь  крестится. 

До  у)  если  би  мати  тяжко  занедужала,  то  повинна  при¬ 
звати  священика,  а  сь  недужною  возбудитн  по  можности 
акть  віри,  надій,  любвн  и  жалю,  и  заховати  ся  такь,  якь  при 
умираючихь  заховатися  належить. 

§.  297. 

Поведете  женьї  родившои  до  Церкви. 

По  приміру  старого  Завіта  приходить  жена  родивша 
вь  40  день  по  родженью  до  Церкви  и  приносить  роджену  дити¬ 
ну,  щоби  еи  Богу  жертвовати.  До  сего  часу  уважаеся  не¬ 
чистою,  и  заховуеся  вь  нашбмь  народі  звичай,  що  зь  дому 
нигде  не  виходить.  Коли  вь  означенбмь  часі  прійде  до 
Церкви,  стає  вь  притворі  Церкви,  а  евнщеннкь  „взявши 
Кпитрахіль  виходить  сь  служачимь  несучимь  свячену  воду 
до  неи,  коліна  преклонившои,  и  читає  надь  нею  молитви  при- 
писани  вь  требнику  (к.  23.,  24.),  заховуючи  все,  що  тамь 
приказане".  Оть  того  часу  она  єсть  очищена  и  може  до  св. 
Таинь  приступовати. 

Додаток!.. 

Вьтадки  с7>  діітьми  нев'ЬрньїхЬ  и  жидові). 

1.  Если  дитина  жидбвска  єсть  вь  небезпеченьстві  смерти, 
чи  можна  еи  крестити  противь  воли  родичей?  Можна  ведля 
права  церковного,  бо  родичи  туть  тратять  право  стояти  єн 
на  перепоні  до  осягненья  добра,  котре  би  она  певно  желала 
осягнути,  еслибьі  могла  своє  же.іанье  виразити,  а  при  тбмь 
нема  небезпеченьства  Тайну  обезчестити,  бо  нема  ніякои 
надій,  що  дитина  вьіздоровіе. 

2.  Дитина  невірна  хоче  креститися,  но  родичи  спро- 
тнвляютея?  —  ІІбсля  права  австрійского  ажь  тогди,  коли  має 
14  літь. 

3.  Родичи  католики  оголосилися  безконФессійньїми  або 
жидами,  чи  можна  ихь  діти  противь  нхь  волі  крестити? 
Такь  якь  вь  випадку  попереднбмь. 
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4.  Одна  сторона  жидбвскихь  супругбвь  позваляе  кре- 
стити  дитину,  друга  ні,  що  робити  ?  Если  отець  хоче,  то 
согласитися. 

5.  Дитина  жидбвска  (н.  гір.  викинена)  прійшла  нрав- 
нимь  сиособомь  пбдь  власть  христіннина,  чи  можна  еи  кре- 
стити?  Можна,  бо  той  опікуні  заступає  містце  отця  и  за- 
безпечае  христіяньске  вьіхованье  дитини. 

6.  Жидбвка  еще  не  замужна,  но  бременна  желае  кре- 
ститися ;  еще  нередь  полученьемь  Т.  крещенія  родить  дитя 
и  тяжко  занедужавши  просить,  щоби  и  еи  и  дитя  окрестити; 
що  робити?  —  Уважати,  кто  тую  дитину  возьме  до  себе; 
если  христіннинь,  то  оьрестити,  ■ —  если  жидь,  то  ні,  бо  'Г. 
кр.  була  би  зневажена. 

II.  Ч-іент». 

Т  а  й  п  а  М  иропомазан  і  я. 

§.  298. 

Понятіе. 

Есть  Тайна,  вь  котрбй  чоловікь  крещенмй  миром!»  и 
Духомь  св.  покріплявся,  щоби  віру  свою  твердо  исповідавь 
и  ведля  неп  живь.  Миропом.  назипаесл  таколіЬ  печать,  совер- 
шеніе,  зь  чого  показуеся  его  тісна  звлзь  сь  Т.  Крещенія, 
понеже  вь  Мироп.  совершаеся  тое,  що  вь  'Г.  Крещенія  зача¬ 
лося;  вь  Мироп.  стаеся  крещенпй  совершенммь  христіяни- 
номь.  Вь  Крещенію  родится  ЧОЛОВІК!»  до  нового  ЖИ'ГЬЯ,  а 
вь  Мирономазанію  стаеся  мужомь  соверіненьшь  „отлагаю- 
щнмь  вся  дигинная“  (І.  Кор.  13.,  11.),  для  того  якь  вь  тілес- 
нбмь  житью  рождество  розличаеся  бть  возраста,  такь  само 
розличаеся  Крещеніе  бть  Миропомазанія. 

§.  299. 

Матерія  и  Форма. 

Отдалена  матерія  Т.  Миропомазанія  есть  св.  миро,  т.  е. 
родь  олію  состоячій  зь  оливи  и  бальсаму,  и  пбсля  приписа 
греч.  Церкви  зь  33  розличннхь  вонннхь  частей,  при  чбмь 
однакожь  по  приказу  Синода  Замостского  „треба  уважати, 
щоби  найббльша  часть  св.  мира  состояла  зь  оливи  сь  баль- 
самомь  змііианои“.  (Тії.  III.,  §.  2.,  ст.  82.) 

Тая  матерія  дуже  добре  бтповідае  значенью  св.  Т.  Ми¬ 
ропомазанія,  бо  „олива  есть  масна  и  скоро  розливався  но 
тілі,  чимь  повноту  благодати  божои  найлучпіе  представляє, 
котра  черезь  Духа  св.  злнваеся  на  всіхь“.  Також;,  означає 
олнва  дуже  добре  благодать  уділнему  вь  св.  Т.  Миропома¬ 


занія,  т.  е.  покріпленіе,  бо  якь  колись  атлети  помазовалися 
оливою,  коли  ставали  до  борби,  такь  и  туть  помазуеся  кре- 
щений  чоловікь  до  борби  сь  непріятелями  душевного  спа¬ 
сеній.  Вь  прочбмь  якь  олива  до  тіла  входить,  такь  и  благо¬ 
дать  Духа  св.  проникає  душу,  для  того  олива  есть  туть  ціл- 
комь  отвітна. 

Но  и  бальс  амь  при  тбмь  употребляемьій  есть  дуже 
отвітний  знань  Т.  Миропомазанія ;  бо  якь  бальсамь  есть 
благовонний,  такь  и  чоловікь  довжень  бть  себе  росширяти 
благовоніе  добродітелей.  Дальше  має  бальсамь  силу,  що 
заховує  бть  гнилизни  тіла  нимь  помазани;  такь  само  и  бла¬ 
годать  уділена  вь  Т.  Миропомазанія  заховує  чоловіка  бть 
гнилизни  гріха.  Щоби  тое  еще  ліпше  представити,  при¬ 
чиняє  греческа  Церковь  еще  33  иннн  благовонія,  котрії  на 
вині  суть  варени. 

Ми  ро  посвячае  Епископь  вь  великій  Четверь,  и  не 
можна  го  довше,  тблько  черезь  одень  рбкь  уживати,  на  дру¬ 
гій  рбкь  тблько  за  нозволеньемь  Папи.  „Миро  получають 
парохи  або  сами  або  посредствомь  декана  бть  Енископа,  и 
коли  го  получать,  не  сміють  старе  уживати ;  но  его  останки 
на  чистбмь  камени  спалити,  а  попель  кинути  на  призначене 
кь  тому  містце. “  (Син.  Зам.  ііі.  III.,  §.  2.,  ст.  83.)  „Понеже 
св.  Миро  по  благословенію  не  есть  поединчій,  простий  олій, 
но  помазанье  Христово  и  знакь  ласки  Духа  святого,  якь 
каже  св.  Кириль  Іерус.,  для  того  треба  вистерігатися,  щоби 
го  якимь  ни  будь  способом!»  не  зневажити,  ани  не  тримати 
го  вь  деревянбмь,  глинянбмь  або  мосяжнбмь,  но  вь  серебря- 
нбмь  або  циновбмь  сосуді  и  то  на  приличнбмь  містци  вь 
Церкви,  ннколи  вь  домахь  приватних!».  Кто  би  нротиио 
ді.іавь,  пбдпадае  карамь  бть  воли  Енископа  залежачимь." 
(Син.  Зам.  тамже.) 

Б  лизні  а  матерія  'Г.  М.  есть  помазанье  на  чолі,  очахь 
носі,  устахь,  ушахь,  грудяхь.  ногахь  и  рукахь.  Помазуеся 
великимь  пальцемь  нравои  руки  крестообразно.  Чимь  инньїмь 
якь  пальцемь  помазовати  невольмо.  На  рукахь  помазуеся 
долонь.  Помазовати  треба  на  всіхь  частяхь,  бо  всі  пред¬ 
ставляють  змисли  чоловіка,  котри  мають  боротися  сь 
искушеніями  до  гріха;  вь  виді  креста,  бо  кресть  есть  за- 
щи  га  христіяннна. 

Форма  Т.  М.  суті,  слова:  „Печать  дара  Духа  свя- 
таго,  аминь“,  котри  такь  треба  поволи  вимавляти,  щоби 
ибдчась  того  скбнчити  помазованье  на  всіхь  згаданихь  час¬ 
тяхь.  Вь  давннхь  требникахь  находилася  Форма:  „Печать  н 
дарь  Духа  святаго",  котру  Синоді  Зам.  (ііі.  ПІ.,  §.  2.,  ст.  83.) 
знісь  и  виспіє  наведену  уживати  приказавь. 
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§.  300. 

Служитель. 

Щобьі  сей  вонрось  справедливо  рішити,  треба  розрбж- 
нити  порпдочни  и  надпорядочни  случаи  и  практику  поодино- 
КИХ'Ь  Церквей.  Певно  єсть,  що  посвяченье  мира  исключно  до 
Епископбвь  належить  на  пбдставі  рішеній  многихь  Собо- 
рбвь  н  Престола  Апостольского,  такь  іцо  миро  бть  иресви- 
тера  посвячене  есті,  нездаде.  І  Інакше  річь  маеся  сь  уділя- 
ньемь  Т.  Миропомазання.  Порядочно  належало  то  до  Еннскона, 
котрий  если  при  креіценію  не  бувь,  самь  миропомазовавь, 
якь  зь  многихь  свідоцтвь  старожитности  христіяньскон  по- 
казуесл.  Такь  пише  вь  тбмь  взглядк  св.  Кипріань:  „С^иоб 
пипс  ^ио^ие  ариб  поз  §егііиг,  иі  сщі  Іп  Ессіезіа  поп  Ьаріізапіиг, 
ргасрозіїіз  Ессіезіае  оЙегапІиг,  иі  рег  повігат  огаїіопет  еі  та- 
пиз  ітрозіїіопсш  брігіїит  8.  сопзе^иап^и^,  сі  зі^пасиїо  біуіпо 
сопзі§;пепІиг“.  То  само  посвідчае  св.  Амврозій,  св.  Іеронимь, 
для  того  св.  Августинь  називає  тое  право  Еписконбвь  „апіі- 
диит  аЬ  Арозіоііз  ігабіїшп  шогет“.  —  Но  певно  єсть  такожь,  що 
пь  надпорядочнмхь  вмпадкахь  Епископм  нриказовали  пресви- 
терамь  уділяти  Т.  Миропомаяанія,  особливо  тимь  людямь, 
котрії  бгь  Епископа  були  впрлвді  окрещени  но  не  миропома- 
зани,  опанованимь  бть  злого  духа,  и  всімь  тимь,  котри  вь 
ереси  або  росколі  окрещени  приходили  до  Церкви  катод,  н 
тяжко  занедужали,  такь  що  була  обава,  щоби  не  умерли  передь 
приннтіемь  'І'.  Миропомазанія.  Соборі.  Аравсиканьскій  каже : 
„Ііаегеїісоз  іп  шогііз  бізсгіїпіпе  розіїоз,  зі  саііюіісі  сззе  «Зезісіе- 
гапі,  сі  зі  бсзії  Ерриз,  а  РгсзЬуїсго  сит  сЬгізтайз  Ьспсбісііопе 
сопзідпагі  ріасеї".  То  тьічнлося  Церкви  западнои. 

Вь  греческбй  же  Церкви  бувь  бть  давна  звичай,  що  пре- 
свитери  тихь,  котрихь  крестили,  такожь  и  миропомазали, 
на  котрий  звичай  бткдикуесл  Фотій  вь  своімь  окружнбмь 
носланію,  що  певно  не  мбгь  би  бувь  зділати  вь  такбмь  пись¬ 
мі,  если  би  то  була  неправда.  Ніроятно  Церковь  пост,  пові¬ 
ряла  бть  першихь  вікбвь  гой  до  Еписконбвь  належачій  чинь 
пресвитерамь,  о  чбмь  здаютсн  говорити  Конституції!  апостоль- 
ски,  где  пишуть  о  порядку  обрядбвь  при  креіценію:  „Ерізсоре 
аиі  РгезЬуіег,  ип§ез  ргіиз  Ьаріігапбит  оіео  запсіо,  беіпбе  Ьар- 
ІігаЬіз  адиа,  еі  іапбет  зі^паЬіз  ип&испіо";  а  Сннодь  Варци- 
лоньскій  каже:  „Еіаіиішп  езі, иі  4иит  сЬгізта  ргезЬуІсгіз  біое- 
сезапіз  рго  пеорЬуііз  сопйгтапбіз  баїиг,  піЬіІ  рго  Іщиогіз  ргс- 
Ііо  ассіріаіиг".  Вь  прочбмь  и  Пани  позваляли  Пресвитерамь 
вь  надзвичайннхь  случаяхь  уділяти  Т.  Миропомазанія;  такь 
пише  П.  Григорій  В.  вь  листі  до  Пресвитербвь  Сардинія,  ко- 
трьімь  вь  иннбмь  листі  заказавь  мирономааати  такь:  яРег- 
уєпіі  цпофіе  асі  поз,  сріозбапі  зсапбаїігаіоз  Гиіз£Є,<]иоб  ргезЬуІегіз 
сЬгізтаїе  (апдегс  іп  ігопіе  еоя,  циі  Ьаріігаїі  зипі,  ргоЬіЬиігпиз. 


Еі  поз  4иі(іет  зесипбит  изит  уеіегет  Ессае  позігае  іесітиз; 
зеб  зі  отпіпо  Ьас  <1е  ге  аіщиі  сопігізіапіиг,  иЬі  Еррі  безипі,  иі 
ргезЬуіегі  еііат  іп  ІгопІіЬиз  Ьаріігаїоз  сЬгізтаїе  їап§еге  бе- 
Ьеапі,  сопсебітиз".  Мини  Папи  нозвалили  пресвитерамь  лат. 
обряда  такожь  миропомазати,  особливо  тамь,  где  Епископбнь 
не  було,  такь  на  миссіяхь.  —  Вь  того  всего  слідує,  що  Епи- 
скоііьі  суть  норядочни,  а  пресвитерн  надпорядочни  служителі 
Т.  Миропомазанія.  Наша  Церковь  задержала  звичай  Церкви 
восточнои,  що  пресвитери  миропомазують,  якь  каже  Синоді. 
Замостскій:  „Тайна  Миропомазанія  бть  Христа  Господа  по¬ 
становлена,  котру  вь  восточнбй  Церкви  нравомь  наднорндоч- 
ньімь,  и  порученою  бть  Епископа  властію  и  розрішенісмь 
Престола  Апостольского  парохи  заразь  по  креіценію  уділяти 
звикли". 

§.  301. 

Ііто  пріймае  Т.  Миропомазанія. 

Хотлй  Т.  Мир.  до  спасенія  не  єсть  необходимо  потрібна, 
то  однакожь  никто  не  повинень  єн  безь  важнои  причини  за¬ 
лишати,  понеже  кождому  чоловікови  потрібна  єсть  ласка,  яку 
Т.  Миропомазанія  уділяє.  Во  якь  природа  желае,  щоби  всі 
когри  ся  родять,  дозрівали,  хотяй  то  не  всегда  осягає,  такь 
само  желае  и  Церковь  свята,  щоби  всі  креіцени  вь  хрнсті- 
яньстві  доспівали,  кь  чому  Т.  Мир.  єсть  дуже  потрібна  и 
пожиточна,  для  тото  никто  не  повинень  безь  неп  остатн. 

Т.  М  и  р.  може  пріймовати  кождий  креіценнй  чоловікь, 
и  посли  практики  наніои  Церкви  опертои  на  давнбмь  звичаю 
уділявся  заразь  по  креіценію. 

При готов ленье  єсть  у  дітей  не  можливе;  если  же  до¬ 
рослий  чоловікь  Т.  мир.  пріймае,  то  повинень:  а)  Виучитися 
правди  віри  христіяньскои ;  /9)  очистити  свою  совість  спові- 
дію,  коли  не  разомь  сь  креіценіемь  тую  Тайну  пріймае ; 
у)  упражнятися  вь  молитві  и  добрнхь  ділахь ;  д)  бть  пбвночи 
бути  натще  для  почтенія  сій  св.  Тайні  довжного. 

При  Т.  Миропомазань  я,  если  осббно  уділявся,  суть 
такожь  воспріемники,  котрихь  тнчится  все,  що  о  воспрі- 
емникахь  при  Креіценію  було  сказане. 

Обрядь  Т.  Мир.  точно  опреділень  вь  Требнику  епар- 
хіяльнбмь. 

„Если  би  случилося,  що  для  важнихь  причині,  свяіце- 
никь  рускій  дитину  латиньского  обряда  родичей  крестить,  то 
нехай  не  важится  тбйже  и  Т.  Миропомазанія  уділяти,  пбдь 
карою  суспензій  бть  свпщеннодіііствій  и  іншими  карами  бть 
Епископа  залежачими."  (Сопсогбіа  С.  а.) 
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III.  Члені. 

С  в.  Тайна  Ев  хористі  и. 

§.  302. 

Значенье  и  дЬіїствія. 

Духовне  житье,  котре  намь  вь  Т.  Креіценія  уділяеся, 
а  вь  Т.  Мнропомазанья  покріплявся,  утримує  и  пожнвляе  св. 
Т.  Евхаристіи;  сія  св.  Тайна  єсть  ножнвленье  для  душевного 
житья.  Що  хлібь  и  напбй  для  тіла,  то  єсть  св.  Т.  Евх.  вь 
много  совершеннійшбй  степени  для  его  души.  Кажеся:  „вь 
совершеннійшбй  степени понеже  тая  св.  Тайна  не  перехо¬ 
дить  якь  хлібь  н  напдй  вь  наше  естество,  но  противно  мьі 
вь  певнбмь  значенью  слова  нереміняемь  ся  вь  его  естество. 

Многократни  суть  дікствія  св.  Т.  Евхаристіи,  такь : 

1.  Св.  Евх.  утримує  намь  духовне  житье,  нонеже  захороняе 
нась  бть  смерти  душевнои,  походячои  зь  гріха.  Гріхь  єсть 
смертію  для  души,  передь  котрою  душу  такь  само  можна 
хоронити,  якь  тіло  передь  смертію  тілесною.  Тіло  хорони  г- 
ся  передь  смертію  двоякимь  способомь,  ТЬІМЬ  що  ся  го  вну- 
тренно  поживленьемь  и  ліками  скріпляє,  и  іцося  го  хоро¬ 
нить  бть  внішньїхь  припадкбвь.  Тожь  само  діеся  вь  св.  Т. 
Евх.  для  души,  бо  найперше  она  скріплявся  ласкою  Духа  св., 
а  потбмь  св.  Евх.  силою  своєю  проганяє  бть  чоловіка  всі 
напасти  непріятелівь  спасенім. 

Но  Евхаристіи  исціляе  такожь  недуги  души  чоловіка, 
понеже  она  бтпуіцае  простительни  гріхи,  котри  ослабляють 
душу  чоловіка,  подббно  якь  физични  сили  чоловіка  щоденно 
прнродньїмь  горячомь  ослабленії  поживленьемь  ііокріпляются. 

2.  Св.  Евхаристіи  покріпляє  наше  духовне  житье,  по¬ 
неже  помнажае  освящаючу  благодать,  и  подає  такожь  инни 
ласки;  заохочае  чоловіка,  щоби  охотно  и  неустрашимо  ишовь 
на  дорозі  добродітелей,  и  защепляе  вь  німь  добродітели. 

3.  Св.  Т.  Евх.  провадить  наше  житье  духовне  до  совер- 
шеньства,  понеже  если  благодать  и  истинна  черезь  Христа 
прійшла,  то  приходить  она  и  до  души  чоловіка,  если  достойно 
нріймае  Тіло  н  Крові,  того,  що  сказавь :  Ядий  мою  плоть 
и  піни  мою  крові,  во  мні  пребьіваеть,  и  азь  вь  немь“.  — 
Дальше  соединяе  нась  сь  Христомь,  а  посередно  и  сь  цілою 
невидимою  Церквою.  Сама  же  черезь  себе  содержить  тая  св. 
Тайна  нашу  найббльшу  славу,  понеже  писано  єсть:  „Ядьій 
мою  плоть  и  піяй  мою  кровь,  имать  животь  вічний,  и  азь 
воскрешу  его  во  послідній  день“. 

Для  тнхь  важньїхь  дійствій  єсть  св.  Т.  Евх.  средоточі- 
емь  ділаиьл  священика,  для  того  перши  христіяне  перебу¬ 
вали  вь ученію Апостолбвь,  вьломленіюхліба  н  вь  молитві. 


Тому  то  и  душиастьірь  повішень  старатися,  іцобьі  вірній 
часто  и  достойно  приступали  до  св.  Т.  Евхаристіи. 

Св.  Т.  Евх.  єсть  пбсля  науки  Церкви  Тайна  и  Жертва 
нового  Завіта.  О  св.  Евхаристіи  яко  жертві  була  вже  бесіда, 
для  того  туть  будемо  говорити  о  ній  яко  Тайні;  а  нонеже 
все,  що  бтносится  до  матерій,  Форми  и  служителя  сей  св. 
Тайни,  вже  вь  росправі  о  літургій  сказано,  для  того  туть 
буде  бесіда  лише  о  тбмь,  кто  може  св.  Т.  Евхаристіи  прій- 
матн. 

§.  303. 

Кто  може  и  повинен Ь  св.  Т.  Евхаристіи  пріймати? 

I.  К  о  ж  д  н  й  христіянинь  н  а  х  о  д  я  ч  і  й  с  я  в  ь  стані 
ласки  освящаючої!  може  св.  Т.  Евхаристіи  пріймати.  Зо 
взгляду  однакожь  на  велике  почтеніе,  яке  сій  св.  Тайні  нале- 
жится,  постановила  Церковь  св.  слідуючи  изнятія: 

«)  Діти  ажь  тогди  можна  до  Прнчастія  припущати,  коли 
прійшли  до  пбзнаньн  розума.  Вь  восточнбй  Церкви  бувь 
звичай  діти  заразь  по  креіценію  причащати,  що  Соборь  Зам. 
заказавь,  и  виразно  приказавь,  діти  ажь  тогди  до  Прнчастія 
припущати,  коли  они  належите  виучени  будуть  вь  состоянін 
пбзнати  и  розрбжнитн  тіло  Христово  бть  иннои  страви. 
(ТИ.  III.  §.  З.,р.  85.) 

Д)  То  само  тнчится  и  людей  дурноватьіхь  и  глухо- 
иімьіхь;  если  же  глухонімий  єсть  и  сліпий,  то  не  можна 
го  причащати,  бо  бнь  не  може  розрбжнитн  Евхаристію  бть 
звичайнои  страви. 

у)  Божевбльнихь  тблько  тогди  можна  причащати, 
коли  мають  ясни  хвилі.  Если  ажь  вь  пбзнійшихь  літахь  ро- 
зумь  стратили,  а  передше  по  христіяньски  жили,  то  можна 
нхь  вь  тяжкбй  недузі  причащати,  хотьбьі  не  були  притомни, 
если  тблько  нема  небезпеченьства  зневаженья  св.  Т.  Евха 
ристіи. 

II.  Обовязань  пріймати  св.  Т.Евхар.кождьій  чоло- 
вікь:  А)  Хоть  разь  вь  рбкь  вь  часі  пасхальнбмь;  В)  вь 
тяжкбй  недузі;  Г)  пбдвержени  тяжкимь  покусамь. 

А)  О  пасхальнбмь  нричастію.  Пбсля  церковньїхь 
нриписбвь  обовязань  кождий  чоловікь  коло  Великодня  вь 
часі  пасхальнбмь  сповідатися  н  причащатися.  Пбдь  ча- 
сомь  пасхальннмь  розумівся  пбсля  буллі  П.  Евгенія  IV.  „Рі<іе 
с!і§паи  чась  бть  Цвітоноснои  Неділя  до  Н.  Ооминои ;  но  міст- 
цевий  звичай  розтягає  той  чась  бть  Средопостья,  г.  е.  Се¬ 
реди  4.  ІІеділи  II.  Поста  ажь  до  Вознесеній.  Для  точного 
поясненьд  сего  закона  приписано: 

1.  Причастіе  пасхальне  повинень  би  кождий  Христі¬ 
янинь  вь  власнбй  своій  Церкви,  т.  е.  до  котрои  пале- 
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житі.,  бтправити;  однакова,  звичай  и  туть  много  змінивь, 
такт,  що  теїіерь  Церковь  терпить,  хоть  ктось  и  вь  иннбй 
Церкви  ссй  обовлзок'ь  виповнить. 

2.  Волоцюги  обовязани  тамь  причащатися,  где  слу- 
чайно  находятся,  бо  они  правдивого  помешканья  не  мають. 

3.  Сій  заповіди  не  задосить  учиняє  чоловікь, 
котрий  причащався  недостойно,  понеже  П.  Инокен- 
тій  XI.  отвергь  противне  мнініе,  а  Церковь  вимагає  прича- 
іценіе  достойне  и  спасительне  памятаючи  на  слова:  „Да  испьі- 
туеть  убо  себе  человікь,  и  тако  оть  хліба  сего  да  ясть,  и 
оть  чеши  да  піеть“. 

4.  Если  кто  причащався  передь  роспочатьемь 
часу  пасхального,  обовязань  пбдь  тяжкимь  гріхомь  на 
ново  вь  часі  пасх.  причащатися. 

4.  Кто  залишить  причастіе  пасхальне,  иовинень 
чимь  скорше  сей  обовязокь  виповнити  не  чекаючи  на  нову  пасху; 
понеже  тая  заповідь  не  єсть  строго  до  дня  гіривязана,  якь  на 
пр.  пбсть,  слуханье  служби  божон,  —  но  содержнть  вь  собі 
властиво  дві  заповіди :  причащатися  хоть  разь  вь  рбкь,  и  при¬ 
чащатися  вь  часі  пасхальнбмь;  для  того  кто  залипіивь  одно, 
обовязань  хоть  друге  виповнити. 

6.  Кто  предвидить,  що  за  для  далекои  нодорожи  або 
иннои  причини  не  буде  мбгь  тую  заповідь  виповнити, 
вь  своімь  часі,  обовязань  сій  заповіди  скорше  задосить 
учинити. 

7.  Священикь  не  може  загально  позволити  всімь  сво- 
нмь  парохіннамь,  іцобьі  где  будь  причащалися,  но  може  гое 

ПОЗВОЛИТИ  ІІООДИНОКНМЬ  лнцлмь. 

щ  обьі  всі  прихожане  вь  часі  пасхальнбмь  при¬ 
чащалися,  иовинень  душпастьірь:  а)  Мати  снись  всіхь  до 
сповіди  и  причастія  обовязаньїхь;  /9)  передь  роспочатьемь 
пасхальнои  сповіди  оголосити  дотичну  заповідь  церковну, 
и  все  до  єн  виповненья  потрібне  пояснити;  у)  потягати  по 
можностн  до  отвічательности  кождого,  кто  сій  довжности 
не  задосить  учинивь;  8)  нерадивьіхь  вь  тбмь  взгляді  упомн- 
нати;  є)  противі,  непослушньїхь  посла  приписбвь  церковньїхь 
собі  поступати,  накладаючи  на  нихь  приписани  на  нересту  іі- 
никбвь  сей  заповіди  кари  церковни. 

Тій  кари  суть:  а )  Не  можна  ихь  припустити  до 
жадного  дійства  церковного,  н.  пр.  кумбвства,  братства  и 
пр.;  в)  бтмовити  имь  церковне  погребеніе.  Вь  важнійшихь 
випадкахь  порадно  єсть  бтнестися  до  Епископа. 

В)  О  напутіи. 

Кождьій  тяжко  недужньїй  ЧОЛОВІК'!,  обовязань  пбдь 
тяжкимь  гріхомь  сповідатися  и  причащатися;  бть  сей  дов¬ 
жности  вбльнн  суть  лише  люде  не  маючи  еще  повного  ужи¬ 
вання  розума.  Причастіе  вь  тяжкбй  недузі  називався  напутіе 


живота  вічного,  понеже  св.  Евхаристія  має  чоловіка  запро¬ 
вадити  до  жизни  вічнои. 

Туть  належить  спбмнути  за  три  важнійши  випадки: 

Чи  чоловікь,  котрий  пару  дней  передь  неду¬ 
гою  причащався,  може  и  довж.ень  теперь  занеду¬ 
жавши  пріймовати  Т.  Евх.  яко  напутіе?  Може;  вь 
тбмь  соглашаются  всі  богослови,  но  чи  довжень,  мнінія 
росходятся.  Один  кажуть,  що  его  недавнє  причастіе  може 
вже  уважатися  за  гіриготовленье  на  смерть,  понеже  бнь  тогди 
вже  хоть  початково  бувь  слабий;  —  инни  кажуть  противно, 
понеже  заповідь  ажь  тогди  обовязуе,  коли  слаббсть  дійстно 
настала.  И  се  послідне  мнініе  єсть  віроягнійше,  для  того 
пбсля  него  заховатися  треба. 

2.  Чи  той,  кто  рано  еще  цілкомь  здоровий  при¬ 
чащався,  може  и  довжень,  если  по  полуднн  тяжко 
занедужає,  св.  Евх.  яко  напутіе  пріймовати?  Туть 
мнінія  росходятся:  Один  кажуть,  що  анн  не  може  анн  не 
довжень;  други  утверджають,  що  може  н  довжень;  инни 
зновь  кажуть,  що  може,  но  не  єсть  обовязань.  П.  Венедикть 
XIV*.  уважає  всі  три  мнінія  яко  употребляеми;  св.  Альфонсь 
припущае,  що  вь  нагльїхь  випадкахь  може  причащатися,  но 
вь  звьічайнихь  слабостяхь  ні.  Се  мнініе  здаеся  бути 
найотвітнійше. 

3.  Чи  можна  напутіе  уділити  чоловікови,  ко¬ 
трий  вже  не  єсть  натще?  Можна  наветь  тогди,  коли  сла¬ 
бий  вь  тбй  слабості!  вже  разь  причащався. 

Слаб ьіхь  св.  Т.  Евхаристіи  заосмо тріо  вати  єсть 
право  парохінльне,  для  того  не  може  никто  инний  тблько 
парохь  або  сотрудникь  до  слабьіхь  сь  св.  Тайнами  ходити, 
всякій  инний  священикь,  чи  мірскій  чи  монахь,  може  тое 
тблько  за  відомостїю  пароха  робити.  Вь  потребі  може  и 
обовязань  кождьій  священикь  причащати  слабьіхь. 

Кому  уділявся  напутіе?  Всімь  каюіцнмся,  но  тре¬ 
ба  уважати,  що  невбльно  уділити  св.  Т.  Евх.:  1.  .1  ю- 
дямь  недостойнммь,  якь:  жіючимь  на  віру,  обіцеивньїмь 
грішникамь,  именио  зь  Церкви  вьіключеньїмь;  —  доки  они 
всі  щиро  не  роскаются  и  вь  Сповіди  не  очистятся  бть  грі- 
хбвь.  2.  Дітямь,  котрії  еще  не  мають  нбзнанья  розума. 
3.  Людямь  на  розумі  слабьімь  (божевбльнимь,  мелян- 
холикамь  и  пр.);  гакимь  котри  неустанно  кашляють, 
або  вонітують,  щоби  св.  Т.  не  зневажити.  Такихь  людей 
треба  ноучити,  щобьі  они  духовно  желали  приняги  Христа. 
Если  кто  неустанно  кровію  плює  або  вонітуе,  або  если  жо- 
лудокь  має  такь  зоисутьій,  що  всі  страви  зь  него  нестра- 
влени  виходять,  то  треба  чокати,  чи  слабості,  не  мине  на 
якій  чась,  тогди  бм  можна  го  причащати.  Вь  сомнінію,  чи 
слаббсть  устала,  дався  слабому  куєникь  хліба  або  води,  н 


502 


503 


Кар  Ю.  Пелеш.  ЛІТ У Р ГИК А  Пресвятая  Тайна  Евхаристіи 


если  тое  затримає,  можна  го  причащати.  Ес.ш  би  недужими 
заразі  по  иричастію  звонітовався,  и  еще  бьі  видно  було  св. 
дарм,  то  треба  все  зббрати  до  чистои  водм,  спалити  на  горя- 
чбмі  камени,  а  попелі  кинути  на  своє  містце.  То  само  треба 
зробити,  если  бм  ві  короткбмі  часі  по  иричастію  зачаві 
сильно  плюги  або  вонітоваги,  хотяйбм  частиць  не  можна 
була  спостеречн.  Такт,  само  коли  бьі  умері  пбдчась  прича- 
стія,  и  частка  бм  му  ві  устахі  остала.  4.  Слабихі  не  маю¬ 
чи  хч.  притомности  не  можна  ві  томі  стані  причащати, 
хиба  если  передг  тьімі»  побожно  жили,  и  не  ма  небезнечень- 
ства  зневаженья  св.  Тайні.  5.  Дурноватихі  и  глухоні¬ 
мих  і  можна  ві>  слабостн  причащати,  если  св.  Евх.  бтінннон 
страви  рбзрбжннти  могуті.  6.  Н е дужньїхі  на  падавицю 
(епилепсію)  не  можна  причащати,  коли  ихі  слаббсть  гібрве. 

Дотично  обряда  при  уділянью  напутія  припи¬ 
сано,  щоби  священик!»  одіявся  вь  епнтрахіль  заосмотренмй 
містцемі  для  св.  Тайні  И  ФЄЛОНІ»,  ВЗЯВ!»  до  осббного  сосудця 
св.  'Гайни,  кресті  до  рукі,  переді  нимі  йде  слуга  церковний 
сі  звбнкомі  и  світломі.  Соборі  Замостскій  приписує: 
г  Колько  разі  св.  Т.  Евхаристіи  до  недужного  нести  випаде, 
треба,  если  домі  недужного  бть  Церкви  не  далеко  єсть  бгда- 
леньїй,  бтнести  св.  Тайни  явно  ві  св.  ризахі,  и  сі  запале¬ 
ними  свічами.  Если  же  домі  слабого  дальше  єсть  бтдаленмй 
оті  містця,  где  Церковь  парохіяльна  положена,  позваляемі  па- 
рохамі  нести  св.  Евхаристію  тайно  вь  ііриличнбмі  сосудци 
зі  срібра  або  цинм  исключно  кі  тому  ужитку  призначенбмі, 
но  при  тбмі  новинни  при  собі  мати  свічки  и  епнтрахіль,  ко- 
три  при  уділянью  св.  Тайні  довжин  унотребдяти“.  (Тії.  III., 
§.  3.,  р.  86.) 

ІІримічаніе.  1.  Если  прійде  до  причастія  чоловікі  не- 
гбдний,  о  чбмі  священикі  виравді  знає,  но  тблько  зо  сио- 
віди  або  иннимі  тайнммі  способомі,  не  може  ему  запе¬ 
речити  св.  Тайни. 

2.  Рускій  священикі  не  може  латинникбві  причащати, 
тблько  ві  потребі  и  взаимно.  Пі  тбмі  взгладі  приписує  кон- 
кордіа:  „Если  кго  заслабне,  а  не  ма  священика  его  обряда, 
щоби  го  запричащавь,  може  му  и  священикі  инного  обряда 
силою  апостодьского  позволенья  св.  нанутіе  уділити,  т.  е.  ла- 
тннннка  може  рускій  священикі  ві  квашенбмі  а  русина  да- 
тиньскій  священикі  ві  опрісночнбмі  запричащати  “.  (С.  сі.) 

Г)  Люде  нбдвержени  тяжкимі  покусані.  Понеже 
св.  'Г.  Евхаристіи  того,  кто  єн  достойно  пріймае,  переді  грі¬ 
хами  ухороняе,  для  того  потрібне  єсть  приступованье  до  той 
св.  Тайни  для  чоловійа  нбдверженого  тяжкимі  покусані. 
Тому  то  желае  св.  Церковь,  щоби  пірни  часто  приступали 
до  св.  Т.  Евх.,  и  свою  душу  сен»  ангельскою  стравою  покрі¬ 
пляли.  'Го  показуеся  зі  премногихі  містць  письмі  св.  Отцеві, 


котрії  н.  пр.  четверте  прошеніе:  „Хлібі  наші .  . розумі¬ 
ючі  о  св.  'Г.  Евхаристіи.  Такі  Кириді  Іерус. :  „Той  св.  хлібі 
єсть  естественньпі“,  бо  бні  бтноентея  до  естества  души;  бні 
уділявся  для  блага  души  и  тіла.  Слово  „днесь“  означає  „що¬ 
денно  “.  Св.  Августині:  „Хлібі  .  .  .  дйесь  твою  Евхаристію, 
щоденне  поживленье  дай  намі  днесь«;  св.  Амврозій:  „Если  то 
єсть  хлібі  щоденний,  для  чого  не  пріймаемі  го  щоденно,  но 
чекаемі,  ажь  доки  рбкі  не  мине?“  Такі  само  кажуті  многи 
Собори. 

Для  того  повнннн  душпастьірі  напоминати  вірньїхі, 
що  б  і,і  часто  приступали  до  св.  'Г.  Евхаристіи,  н  зі  неп  чер¬ 
пали  поживленье  и  покріпленье  для  житья  душевного. 

Виключенії  суть  бті  причастія: 

а )  Люде  не  належачи  до  общества  церковного, 
такі :  вьіключени,  загірещени. 

в)  Общеявно  недостойни:  нублични  грішники,  на- 
ложники,  лихвярі,  чарбвники,  богохульці  и  нннн  люде  сего 
рода.  —  Общеявнбсть  єсть  двояка:  иравна  и  Фактична,  если 
черезі  вирок  ь  судій  єсть  потверджена,  або  сама  всімі  знаема. 
Тихі  людей  не  можна  такі  довго  до  причастія  припустити, 
доки  щиро  не  покаютея  и  згбршенье  не  залагодяті.  Треба 
ихі  про  гое  найперше  напбмнути,  іцобьі  покаялися,  бо  не  бу¬ 
дуть  до  Причастія  припущени.  Если  же  тблько  самі  свяще¬ 
никі  знає  о  грісі,  и  то  або  зі  сповіді!  або  иннимі  способомі, 
то  .може  го  тайно  напбмнути,  но  коли  прійде  до  причастія,  не 
може  му  тоежь  заперечити.  —  Тожь  само  николи  не  вольно 
тблько  на  виді  причащати,  —  н.  пр.  дати  му  до  усті  суху  лб- 
жицю,  —  бо  то  буві  бьі  обмані,  котрий  николи  не  може 
бути  позволеньїй.  Если  священикі  закаже  при  сповіди  каю- 
щомуся  нти  до  Причастія,  а  бні  прійде,  то  треба  го  причащати. 

г)  Не  вбльно  причащати  людей  не  маючихі  нінкихі 
відомостей  религійньїхі. 

д)  Умершимі  св.  Евх.  до  гроба  давати  на  знакі,  що 
они  ві  обществі  Церкви  умерли,  многими  соборами  заказано, 
—  було  одже  колись  ві  уживанню. 

§.  304. 

Приготовленье  на  принятіе  св.  'Г.  Евхаристіи. 

Спасительни  слідства  св.  Т.  Евхаристіи  зависяті  оті 
того,  які  чоловікі  на  принятіе  сей  св.  Тайньї  нриготовитея 
и  які  но  Причастію  заховуеся.  Приготовити  повинені  бні  ві 
своій  души  достойне  містце  для  принятія  источника  благі,  а 
потб.мь  подяковати  Богу  за  его  ласку;  для  того  душнастирь 
повинені  сі  всею  сгаранностію  вірних  ь  до  сихі  обовязкбвь 
напоминати  и  ві  нихі  поучати. 
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ІЦо  нриготовленье  єсть  истинно  потрібне,  доказує 
нримірь  бож.  Спасителя,  котрий  не  перше  уділивь  своимь 
ученикамь  св.  Тайни,  ажь  коли  имь  умьівь  ноги  на  знань,  що 
тблько  сь  чистьімь  серцемь  годнтся  приступати  до  принятіл 
сихь  св.  Таинь;  дальше  для  того,  щоби  вірни  пбзнали,  яко 
той  чоловікь,  котрий  достойно  пріймае  св.  Тайни,  многн 
ласки  полупає,  противно  же  недосгойно  до  нихь  приступаю¬ 
чій  самь  ся  осуджас.  Все  бо  добре  має  таку  природу,  що  вь 
своімь  часі  ужите  приносить  користь,  но  коли  го  кто  вь  не 
своімь  часі  або  неналежнто  уживає,  ему  шкодить:  такь 
само  приносить  и  св.  Т.  Квх.  недосгойно  принята  упадокь, 
зопсугье  и  погибель  для  души  чоловіка.  Такь  подававь  Богь 
Мсраилтянамь  иосредствомь  скиніи  завіта  нремного  добро¬ 
дійства,  Филнстннбвь  же  иосредствомь  неи  погубивь;  такь 
само  покріпляють  страви  тіло  чоловіка,  коли  нхь  бере  до 
здорового  жолудка;  противно  же  вь  зопсутбмь  жолудку  ста- 
ются  причиною  многихь  недугь.  —  Такь  діесл  и  сь  Тайною 
св.  Евхаристіи :  коли  єн  пріймаесл  до  чистого  серця,  прино¬ 
сить  спокбй  души,  вь  гіротивнбмь  разі  неспокбіі  и  несчастье. 
И  цілкомь  природно;  бо  если  вь  загалі  не  годнтся  до  якого 
св.  діла  приступати  негодно,  то  гьімь  меньше  до  сен  св. 
Тайни;  для  того  св.  Апостолі,  пише:  „Да  испьітуеть  себе 
человікь,  и  гако  оть  хліба  сего  да  леть,  н  оть  паши  да 
піеть". 

ІІрн  гото вле н ь е  до  св.  Т.  Квх.  єсть  двояке:  І.  ІІри- 
готовленье  души;  II.  нриготовленье  тіла. 

І.  ІІрн  готовлсньс  души  вимагає: 

а  )  Щоб  ьі  бути  вольньїмь  бть  тяж  кого  гріха,  бо 
кто  вь  стані  тяжкого  гріха  Т.  Квх.  пріймае,  допущаеся 
ошуканьства,  бо  нричастіемь  посвідчае,  якобьі  бнь  сь  Хри- 
сгомь  соединився,  що  єсть  неможливе,  бо  Христось  не  може 
сь  Белія.іемь  на  одномь  містци  перебувати;  тьімь  же  тяжко 
грішить.  Для  того  никто  обтлженьїй  смергнимь  гріхомь 
не  може  причащатися. 

Кто  безь  дуже  важнон  потреби  находячнея  вь  тяжкбмь 
грісі  не  сповідався,  тблько  возбудившн  в  ь  собі  жаль  прича¬ 
щався,  тяжко  грішить,  сь  изннтіемь  слідуючихь  вьшад- 
кбвь:  1.  Келії  би  не  мбгь  непричащатися  безь  утрати  чести; 
2.  если  тблько  сомніваеся,  чи  допустився  тяжкого  гріха,  бо 
таки  гріхи  не  суть  погребною  матерією  сповіди:  3.  если 
кто  по  сповіди  пригадує  собі  тяжкій  гріхь,  на  котрий  при 
совістнбмь  приготовлрнью  до  сповіди  забувь;  бо  той  гріхь 
оставь  му  разомь  сь  инньїми  невідомими  гріхами  бтпуще- 
ньій.  Однакожь  для  заспокоенья  совісти  порадно  єсть,  если 
можливе,  еще  разь  сповідатися. 

3)  Бути  ибльньїмь  бть  велкои  непрілзни  и  мати 


спокбй  со  всімн  людьми,  по  словамь  Снасителя:  „Коли  при- 
несешь  жертву  Господові!,  а  прнгадаешь  собі,  що  брать 
(ближній)  твбй  на  тебе  гнівь  має;  иди  погодися  найперше 
сь  нимь,  ажь  тогди  прійди  и  принеси  жертву  Богу". 

у)  Старатися  бути  вбльньґмь  бгь  добровбль- 
ньіхь  легкихь  гріхбвь,  бо  хотян  они  не  суть  погрібна 
матерія  Т.  Покаянія,  то  однакожь  уменьшають  ласку  божу. 

8)  Передь  самьімь  причастіемь  возбудити  вь  собі 
віру,  надію,  любовь  н  жаль,  и  щире  желанье  соедини- 
тися  сь  Христомь. 

II.  Нриготовленье  тіла: 

а)  Треба  бути  натще  бть  пбвночи,  котрий  при- 
казь  має  причину  вь  почтенію  сій  св.  Тайні  довжнбмь;  даль¬ 
ше  щоби  показати,  що  Христось,  естество  сей  св.  Тайньї, 
першій  приходить  до  нась  н  основує  любовь  вь  нашбмь 
серцн ;  а  нотбмь  іцобьі  запобігнутн  можливому  зневаженью 
св.  Евхаристіи,  на  що  особливішії  взглядь  брано  на  Син.  Ііар- 
тагійскбмь  IV*.  Вь  ирочбмь  близше  о  сімь  предметі  була 
бесіда  вь  росправі  о  літургій. 

/9)  Повинень  чоловіки  до  св.  Причастія  приступати 
вь  чистбй  одежи,  опратно  и  вь  загалі  отвітно  вьісокбй 
важности  сен  св.  'Гайни. 

По  прича  стію  повинень  чоловікь  подяковати  Богу  за 
его  ласку,  и  хоть  чверть  години  не  істи.  Для  того  повинни 
бьі  сповідники  надавати  каюпщмел  молитви,  котрії  онн  за- 
разь  по  причастію  бтмавляти  повиннії. 

§.  305. 

О  захованню  св.  Т.  Евхаристіи. 

Кождьій  душпастьірь  обовязань  мати  всегда  певне  число 
частиць  освяіценьїхь,  іцобьі  вь  разі  потреби  мавь  недуж- 
нихь  чнмь  причащати.  Тій  частиці  заховуютея  вь  кивоті, 
и  довжин  цринаймній  що  два  тижні  бтмінятися  або  если  вь 
Церкви  єсть  вохкбсть  частійше.  Щобьі  на  тое  не  забути, 
треба  мати  коло  іірестола  табличку,  на  котрбй  записуеся, 
коли  св.  Тайньї  бтмінено.  Кивоть  повинень  бути  всегда 
замкнений  на  ключь  и  вь  добрбмь  стані  утримований,  щоби 
не  було  якои  ппіарьі.  Передь  нрестоломь  довжно  бьі  горіти 
вічне  світло  на  честь  св.  Евхаристіи,  однакожь  для  бідннхь 
Церквей  ограннчае  Синодь  Замостскій  той  законь,  и  каже 
щоби  хоть  вь  Неділі  и  Свята  передь  св.  Тайнами  окреме 
світло  пбдчась  цілои  Літургій  горіло.  (Тії.  III.,  §.  3.,  р.  86.) 
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Кар  Ю.  Пелеш.  ЛІТ У Р ГИК А  Пресвятая  Тайна  Евхаристіи 


§.  306. 

Обряді  при  причастію  и’Ьрньіх7> 

мас  заховатись  такій,  якій  приписаний  вь  епарх. служебнику. 
Священній»  обернувшися  на  „Со  страхомт»  божіимь  ....“, 
знаменаеся  знайомі,  св.  креста,  и  мовитт»  по  малу  и  виразно: 
„Вечерн  твоея  тайньія...«  По  скбнченью  молитви  обертався 
до  Престола  лівою  стороною,  кладе  чашу  на  престолі»,  от- 
кривае  еи  и  покланявся  св.  Дарамі».  Потбмь  кладе  ложицю 
до  чати,  бере  до  лівои  руки  чашу,  дискось  и  лентіонт»,  и  при¬ 
чащаючи  вірнихь,  котрьімі»  слуга  церковний  давь  нередше 
ціловати  св.  крестт»,  за  рлдомь  мовитт»  при  кождбмт»:  „Чест- 
наго  и  пресв.  тіла  и  крове  Гда.  Н.  І.  Христа  причащается  рабь 
божій  Н.  (або  но  имени  своімь)  во  оставленіе  всіхь  гріховь 
своихт»  и  во  жизнь  вічную.  Амині>.“  А  потомт»  втираючи  му 
уста  лентіоном-ь,  мовитт»:  „Се  прикоснуся  устнамь  твоимт»  и 
отиметь  беззаконія  твоя,  и  гріхи  твоя  очистить”. 

По  нричащенію  всіхт»  обертався  зновт»  до  престола, 
кладе  св.  Дарьі  на  престолі»,  покриває  чашу  н  поклонившіїся 
имт»,  обертає  ся  ст»  чаїною  лівьімь  бокомь,  н  благословля¬ 
ючи  народь  мовитт»:  „Спаси  Боже  . .  .“  и  т.  д. 

Если  случится  за  для  важнои  потреби  причащати  кромі 
литургіи,  то  свяіценикт»  одівався  вь  єпитрахиль  и  фєлонь, 
йде  до  престола,  отвирае  царски  врага,  виймає  дароносицю, 
бткрьівае  еи,  и  держачи  еи  вь  лівбй  руці  мовить:  „Со  стра¬ 
хом!»  .  .  а  потомт»:  „Печери  твоея  тайньїя  .  . потомт» 
причащає  зт»  дароносиці,  а  служитель  церковний  наливає  до 
ложиці,  вь  котрой  священикь  держить  св.  хлібь,  мало  зви¬ 
чайного  вина. 

По  причащенію  благословить  священикь  народь  св.  Да¬ 
рами,  кладе  дароносицю  до  кивота  н  запирає  царски  врата. 

Подббно  причащався  и  недужньїхь,  только  що  тогди  св. 
Дари  суть  на  приготовленбмь  кь  тому  дискосі. 

§.  307. 

•Участіе  народи. 

Церковь  желае,  щоби  вірнії  якь  найчастіііше  присту¬ 
пали  до  св.  Т.  Евхаристіи,  тому  и  душпастьірі  повиннії  вь 
сімь  взглнді  вірнихь  поучати  и  напоминати,  ставляючи  имь 
передьочидавньїхь  христіянь,  котри  що  неділі!  и  свята  при¬ 
ступали  до  сей  св.  Тайньї.  Но  якь  часто  можна  певному  чолові¬ 
ковії  позволити  до  св.  Т.  Евхар.  приступати,  суть  найроз.іич- 
нійши  мнінія.  Одно  всі  признають,  що  часте  пріймованье 
св.  Т.  Евхаристіи  єсть  кождому  чоловіковн  спаеительне.  Суть 
и  вь  нашихь  часахь  боговійни  мірски  люде,  когри  если  не 
що  дниньї,  то  хоть  що  неділі  приступають  до  сей  св.  Тайни; 


но  понеже  певно  єсть  що  только  достойне  пріймованье  сен 
св.  Тайньї  для  чоловіка  єсть  спаеительне,  для  того  заходять 
во проси: 

а)  Кому  можна  позволити  (на  его  прошені  е)  що 
неділі  причащатися? 

/9)  кому  треба  тое  радити? 

у)  кому  можна  еще  частійше  прнчастіе  позво¬ 
лити? 

До  а)  Тижневе  прнчастіе,  т.  е.  пріймованье  св.  Т. 
Евхаристіи  що  неділі  можна  кождому  чоловіковн  позволити, 
котрий  рішительно  старався  бути  вбльньїмь  бть  всякого 
тяжкого  гріха  н  побожне  житье  провадити.  И  хотяй  бьі  та¬ 
кій  чоловікь  еще  упадавь  до  легкихь  гріхбвь,  и  еще  за 
надто  до  світа  бувь  привнзаньїй,  то  и  на  той  случай  треба 
му  щонедільне  причаїценіе  позволити,  бо  власно  тимь  можна 
го  до  совершеннійшого  жнтья  допровадити.  Се  мнініе  по- 
тверджае  П.  Александерь  VIII.,  котрий  осудивь  слідуючи 
твердження:  „  Агсспсіі  зипі  а  заега  Соттипіопе  ^иіЬи8  попсіит 
іпезі  атог  Беї  ригіззігаиз  еІ  отпіз  тіхііопіз  ехрегз“,  и  „Васгі- 
ІС£І  зіті  )ибісап(Іі,  ^иі  соттипіопет  регсіріепсіат  ргаеіепбипі 
апіе^иат  сопбі^пат  бе  сіеіісііз  зиіз  роепііепііат  е^егіпі". 

До  Д)  Бсімь  тимь,  котри  находятея  вь  особлившбмь 
небезпеченьстві  гріха  н  щиро  желаюгь  освободитися  бть 
гріхбвь,  до  котрі, іхь  вже  привикли,  и  бть  котрихь  безь 
особлившои  божои  помочи  не  змогуть  освободитися.  Изняти 
суть:  1.  Общеявни  грішники,  доки  щиро  не  покаютея  н  не 
дадуть  знакбвь  истиннои  поправи;  2.  люде,  котрихь  побож- 
нбеть  єсть  гібдозріла,  по  крайнбй  мірі  сомнительна;  3.  мо¬ 
лодці  низше  15  літь. 

До  у)  Частійше,  якь  тижневе,  пріймованье  св.  Т.  Евха¬ 
ристіи  можна  позволити  тьімь,  котри  щиро  желають  соеди- 
нитися  сь  Хрнстомь,  не  мають  ніякихь  наміетностей,  сте- 
режу  гея  и  легкихь  гріхбвь,  упражняютея  вь  молитві  и  про¬ 
вадять  правдиво  побожне  житье.  ІІонеже  таке  житье  бть 
многихь  обстоятельствь  зависиме,  для  того  не  легко  можна 
дуже  часте  причастіе  позволити  женихамь,  служащнмь  н  т.  д. 

щ  оденне  прнчастіе  можна  вед.ія  науки  св.  Лигорія 
позволити  тблько  людямь,  котри  вже  певний  степень  совер- 
шеньства  довшими  трудами  и  упраж нені  ями  собі  присвоили 
и  котри  особливо  смиренностію  и  самоотверженіемь  бтли- 
чаютея.  Если  бьі  про  тое  душпастирь  вь  данбмь  випадку  за- 
уважавь,  що  чоловікь,  котрий  частійше  вь  тижни,  або  и 
що  день  причащався,  вь  своій  побожности  упадає  и  добро- 
вольно  легкихь  гріхбвь  допущаеся,  то  треба  му  частійше 
причащанье  заперечити.  —  Судь  вь  тбмь  взгляді  належить 
до  сповідника. 
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Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Локаянія 


IV.  Члені». 

С  в.  Тайна  II  о  к  а  я  н  і  н. 

§.  308. 

Понятіе,  потреба  и  значенье  Т.  Поканніл. 

ІІокалніе  єсть  бть  Христа  установлена  Тайна, 
вт»  котрбн  чоловіковії  крещеному  черезь  розріше- 
ніе  б  ті»  законного  (т.  е.  кь  тому  уповажненого)  свяще¬ 
ника  уділене  гріхи  по  крещенію  соділани,  если  о 
них'і.  каеся,  нхь  визнає  н  за  нихт»  задосить  учинити 
хоче,  бтпу іцаются,  и  биь  сь  Вогонь  примирявся. 

Зь  якои  нибудь  сторони  поглянемо  на  Тайну  ІІокаянія, 
чи  зо  сторони  єн  осиованія,  котре  походить  бть  самого 
бож.  Спасителя  Церкви  хрисгіяньскои,  чи  зо  сторони  ділаю- 
чои  вь  ній  ласки  божон,  чи  наконець  поглянемо  на  цкль,  яку 
тая  св.  Тайна  осягнути  має,  всегда  мусимо  сказати,  що  се 
заведеніе  єсть  найотвітнійше,  щобьі  чоловкка  зь  гріховного 
состоянія  двигнути  и  норовственньїмь  зробити.  Іїкь  лише 
чоловікь  пбзнае  свбй  гріховний  стань,  и  погляне  на  сумне 
своє  положенье,  лякаеся,  бо  видить,  що  ничь  доброго  его  не 
чекає;  радь  би  грішникь  двигнутися,  но  щоби  тое  благе 
діло  мбгь  зачати,  потребує  внутренного  заспокоєная,  а  тое 
може  му  дати  тблько  безусловна  певнбеть,  що  бнь  доступить 
прощеньи  гріхбвь.  Понеже  чоловікь  состоить  такожь  зь 
частсй  змьісловихь,  потребує  и  змьісловимь  способомь  мати 
тую  певнбеть,  що  ему  гріхи  суть  бтпущени;  а  тую  доступає 
при  розрішенію  при  сповіди.  Такт»  одже  Т.  Покаянія  успо- 
кояе  чоловкка  и  робить  го  спосббньїмь,  щоби  зачаїсь  по¬ 
праву  житья;  посередно  же  приносить  му  многи  инни  добро¬ 
дійства.  Такь  Т.  Покаянія  при  проваджае  чоловіка  до  пб- 
знанья  самого  себе,  безь  чого  не  можлива  ніяка  поправа. 
Покаяніе  нринуджас  го,  щоби  бть  часу  до  часу  глянувь  до 
себе,  и  себе  и  свои  діла  безсторонно  осудивь  и  на  будуч- 
нбеть  вистерігався  всего,  що  на  собі  злого  спостереже. 
Дальше  накла  няе  гоеже  чоловіка  щиро  надь  собою  працювати 
и  на  путь  беззаконія  не  сходити,  и  показує  му  гадкою  на 
зли  діла  застрашеному  милосерді е  боже,  котре  готове  пбдь 
певними  условіями  все  му  простити  и  его  до  числа  своихь 
дітей  приняти.  Вь  Т.  Покаянія  нолучае  чоловікь  бть  спо¬ 
відника  найотвігнійши  науки,  туть  учитея  найліпше,  туть 
вмкореняюгся  застаріли  пороки  гублячи  душу  и  тіло  несчас- 
ливои  своеи  жертви;  ,н  тьімь  способомь  Т.  Покаянія  не 
тблько  для  поодинокого  чоловіка  єсть  иайббльїиимь  добромь, 
но  и  для  цілого  общества  єсть  найсильнійпюю  пбдетавою 
гаразду  и  супокою.  Зь  тьіхь  то  причинь  бтзьіваютея  нзь 


табора  людей,  котри  бткинулн  Т.  Покаянія,  голоси,  щоби 
сповідь  зновь  запровадити. 

§.  309. 

Матерія  и  Форма  Т.  .Поканніл. 

I.  Матерія  Т.  Покаянія  єсть:  а)  Отда.іена,  котру 
становлять  всі  но  крещенію  соділани  гріхи,  и  єсть  зновь : 
а)  по  грібна,  котра  состоить  зь  всіхь  тнжкихь  гріхбвь, 
котрихь  грішникь  еще  важно  не  сповідався,  бо  ведля  на¬ 
уки  Собора  Триденгійского  (зас.  14.  о  Покаян.)  довжни  всі 
тяжки  гріхи,  котрихь  чоловікь  допустився  и  котрії  собі 
нрипоминае,  разь  бути  пбдвержени  власті!  ключей,  т.  е.  вь 
сповіди  остатн  визнаними ;  $)  доста  точи  а,  котра  со¬ 
стоить  вь  иростительньїхь  або  и  тяжкихь,  но  вже  разь  вь 
сповіди  визнаньїхь  гріхахь,  котрихь  одже  грішникь  може 
сповідатися  и  розрішеніе  получити,  но  не  єсть  до  того  обо- 
внзань;  у)  со.мнительна  матерія  Т.  Покаянія  суть  гріхи, 
о  котрихь  чоловікь  сь  иевностію  не  знає  чи  ихь  допу¬ 
стився,  и  малій  несовершеньства,  о  котрьіхь  нє  можна  ска¬ 
зати,  чи  они  осягнули  степень  простительного  гріха.  — 
я)  В  лизні  а  матерія  ^иазі-таїегіа)  Т.  Покаянія  состоить 
ведля  науки  Собора  Тридент.  вь  ділахь  каянника,  именно  вь 
жалю,  сповіди  и  задосьітьучинеиью.  (8езз.  14.  сар.  3). 

II.  Форма  Тайньї  покаянія  „состоить  вь  словахь, 
котри  священикь  яко  судія  надь  каянникомь  поставлений 
вимавляе,  именно:  .Дз'А  та  рллр'Іііпліо  от'/,  кебу*  грі.учі’к'л 
ткоп\*'А“ ;  прочн  же  молитви  попереджаючи  або  иослідуючи 
по  тьіхь  словахь,  суть  похвальни  и  довжни  задержатися,  од- 
накожь  до  сущности  самои  Форми  не  належать,  ани  не  суть 
до  спрапованьн  сей  св.  Тайни  доконьчс  нотрібни“.  (Синодь 
Замостскій,  §.  5.  о  Покаянію.)  —  Вь  великбмь  и  наглбмь  не- 
безпеченьстві,  где  нема  часу,  кождого  зь  осббна  розрішати, 
н.  пр.  передь  битвою,  если  корабль  або  човно  топитея  и  т.  п. 
можна  вь  множественнбмь  ЧИСЛІ  тую  Форму  розрішеніл  ВЬІ- 
мавляти,  именно:  „Азь  вась  разрішаю  оть  всіхь  гріховь 
паїпихь". 

§.  310. 

Пргймаючгй  Т.  Поканніл. 

До  принятія  Т.  Покаянія  потрібна  єсть  зо  сторони 
пріймаючого  здббность  и  достойнбсть. 

А)  Здббньїмь  до  принятія  'Г.  Покаянія  єсть  чоло¬ 
вікь,  котрий  жіе,  єсть  креіценьїй,  хоть  разь  находився  вь 
уживанью  розума  и  согрішіть,  котрий  дальше  знає  тій 
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правди,  котри  кождмй  чоловіка  поді  утратою  сгіасенія 
знати  н  вкрити  обовязан?.,  если  н  о  сколько  оні  ихь  поняти 
може,  и  вірує  ві  всі  правди  потрібнії  потребою  запона  (пессз- 
загіа  пессззіїаіе  ргаесеріі),  а  если  ихі  не  знає,  тіижь  пбзнати 
и  виучитися  обіцюе,  котрий  дальше  переді  свяіценикомі 
морально  єсть  притомний  и  яким?.  ни  будь  способом?,  заявляє 
своє  желаніе  Т.  Покаянія  приняти. 

В)  До  достойного  принятія  Т.  Покаянія  потріб¬ 
ний  єсть  жаль,  сповідь  и  задоситьучиненье. 

I.  Шаль  сь  рішительннмі  ностановленьемт. 
ббльпіе  не  грішити,  котрий  яко  конечне  условіе  предкладае 
нспитаньє  совісти,  єсть  до  полученья  прощеній  гріхбві 
бсзіусловно  потрібний,  и  довжені  бути:  1.  Истинньїіі  и 
внутренний,  т.  є.  не  ограничатися  на  внішнихт.  знакахі 
н.  пр.  слезахі  и  т.  п.,  но  истинно  зі  серця,  з-ь  омерзінія 
гріха  походити.  2.  Надприродний,  т.  е.  походити  зі  над¬ 
природних?.  Богом?,  откровенмхі  и  вірою  гібзнанмхі  побу- 
дительнихі  причин?.,  н  для  того  бути  або  сов ер ш єн ми 
походячій  з?>  чнетои  любви  Бога,  або  несоверпіеннй  по¬ 
ходячій  з?,  погляда  на  мерзбеть  и  злобу  гріха  або  боязнн 
перед?,  дочасними  и  вічними  гріх?,  постигаючими  карами. 
Сам?,  природний  жаль,  н.  пр.  возбуджений  у  роспустника 
утратою  маєтку  и  здоровля  и  т.  п.  не  достаточннй  до  Т.  Ііо- 
каянія.  3.  Загальний,  т.  с.  ростягаючііісл  на  всі  хоть 
тяжкії  гріхи.  4.  Над?»  все,  т.  е.  калинок ь  обовязан?,  ува¬ 
жати  гріх?,  за  ббльпіе  зло,  які.  всі  инни  и  найббльши  дочасни 
зла  и  несчастья,  н  мати  волю  радше  все  перетерпіти,  які. 
Бога  еще  разі,  гріхом?,  оскорбити. 

II.  Сповідь  есті,  жалостне  внзнанье  содіяньїхь  грі¬ 
хові.  (або  хоті,  гріховності!)  перед?,  уповажненимз.  свяще¬ 
ником?.,  щоби  от?,  них?,  розрішеніе  нолучити. 

Сповідь  довжна  бути:  повна,  докладна  (точна), 
іцира  и  жалостна.  я)  Повна,  т.  е  грішник?,  обовязані 
визнати  всі  гріхи,  котрих?,  оті  крещенія  або  оті  остат- 
нон  сповіди  допустився.  І’озличаеся  матеріально  и  Формально 
повна  сповідь.  Матеріально  повна  сповідь  еостоиті 
вж  нодрббнбмт.  внеказанью  всіх?,  гріхові,  так?,  що  до  ихі 
числа,  як?,  и  що  до  рода  и  ннньїх?.  обтяжаючнхі  або  улегша- 
ючихі  обстоятельств?.,  н  до  такои  повної!  сповіди  єсть  гріш¬ 
ник?.  обовязан?.,  оні  довжен’ь  про  тое  визнати:  1.  Число 
гріхові  цілком?,  точне,  або  хоть  віроятне  н  приблизи- 
тельне,  если  же  тое  не  можливе,  то  хоть  час?.,  случайнбсть 
н  віроятне  понтарннье  гріха  в?»  гьіжни,  дни  и  т.  н. ;  бо  кто 
не  може  все  зділати,  обовязан?.  до  того,  що  єсть  в?,  его  си¬ 
лах?..  2.  Тіи  гріхи,  котрих?,  бігь  вже  давнііпне  до¬ 
пустився,  но  досм  ихь  з'ь  якои  ннбудь  причини  не  визнані; 


бо  хотяй  гріхи,  на  котри  чоловік?,  без?,  своен  вини  забуде, 
в?,  важнбй  сповіди  непрямо  (іпбігесіс)  втпущаготея,  то  од- 
накожь  н  до  них?,  бтноентея  прнказ’ь  всі  гріхи  раз?,  в?,  спо¬ 
віді!  визнати.  Тожь  само  и  тогди,  если  грішник?,  не  сказав?, 
докладне  число  гріхбв?.,  н.  пр.  місто  10  сказав?.  5  раз?.. 
3.  Если  кто  певно  знає,  що  допустився  гріха,  но  сомніваеся, 
чи  го  на  сповіди  визнав?.,  обовязан?.  го  визнати.  Изнятн 
суть  бт?,  того  закона  люде,  котрії  бтправнлн  сповідь  за¬ 
гальну  або  котри  часто  сповідаются,  а  при  том?,  побожно 
жіюті,  бо  за  ними  промавляе  віроятнбеть,  що  вже  и  того 
гріха  сповідалися;  тоже  скрупулянти.  4.  Если  кто  спові¬ 
дався  якого  гріха  яко  непевного,  а  потом?,  пригадує  собі, 
що  го  певно  допустився,  обовязан?.  того  гріха  еще  разі  спо¬ 
відатися,  бо  Церковь  приказує  визнавати  гріхи  такі,,  які 
ИХ1,  чолопікі  собі  пригадує.  —  Формально  повна  сповідь 
сосі’онті  ві  томі,  щоби  кающійся  визнав?,  свои  гріхи  так  і., 
які  собі  ихі  по  совістнб.м?»  приготовлений)  нрипоминае  н 
визнати  може ;  н  така  сповідь  єсть  до  важности  Т.  Покаянія 
достаточна. 

Для  того  изнинсн и  суть  бті  матеріально  повної! 
сповіди  люде,  котрії  за  для  фіізіічнихі  або  моральних?, 
перепон?,  не  могуті  матеріально  повну  сповідь  бтправнти. 
За  для  фіізіічнихі  причині,  извинени  суть:  1.  Глухії,  пімн 
и  чужестранці,  котрихі  сповідник?,  не  розуміє  ;  2.  недужнн, 
котримь  стан  ь  здорова  не  позваляе  много  натужатися ; 
3.  находячися  в  ь  небезпеченьстві  смертн. 

Ба  для  моральних?,  причині  извинени  суть  оті 
матеріально  поннои  сповіди  люде,  котри  того  безі  ве¬ 
ликої!  трудності!  зробити  не  могуті,  гак?.:  1.  Если  би 
вьізнанье  якого  гріха  получене  було  сі  нарушеньемі  почати 
сповіди;  2. если  би  кто  сповідатися  мусіві  персді сповідни¬ 
ком?.,  о  котрим?,  сі  моральною  пенностью  судиті,  що  бн-ь 
і'ое  пизнанье  ужіе  на  чіесь  зло;  3.  недужими  чоловікі, 
особливо  пі  часі  епндеміи. 

Сповідь  повинна  буз-и  її)  доклади  а  (точна),  для  ч’ого 
обовязан?.  кающійся  визнати  такожь  роді  и  обсі-оятельства, 
ко  трії  гріх?,  зміняють,  н.  пр.  блудодіяніе,  чужолостко,  кра- 
діжь  н  святотатство,  пбдкупити  урядника  або  патрона  Церкви 
и  т.  п.  Наконеці  сповідь  довжна  бути  г)  щира  н  жалостна. 

III.  Задоситьучиненье  єсть  до  важности  Т.  Покая¬ 
нія  доконьче  потрібне,  и  каяііникі  обовязан?,  оскорбленбіі  н 
нарушенбй  снраведливости  задосьітьучинити,  а  если  ему  тое 
не  можливе,  хоть  мати  волю  задоемтьучинити.  —  В  ь  прочбмь 
бтемлаю  до  догмаїчіки,  а  о  поодиноких?,  сюда  бтносячихся 
предметахі  буде  еще  ннзше  бесіда. 
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§•  311. 


Служитель  Т.  ІІокалнія  и  важності,  его  уряди. 

Служитель  Т.  ІІокаянін  єсть  свнщеникь,  котрий  єсть 
важно  рукоположеньїй  и  до  слуханья  сповіди  бть  законнон 
пласти  угіоважненьїй. 

Великои  ваги  єсть  задача,  котру  священик?» 
яко  сповідникь  виповнити  має,  понеже  щоби  тая  бть 
Христа  для  бтпущенья  всіх?»  по  креіценію  соділаннхь  грі- 
хбвь  постановлена  Тайна  свою  ціль  осягнула,  щоби  тая 
послідна  доска  оставшася  зь  розбитого  корабля  невинності! 
чоловіка  запровадила  го  до  счаслнвои  пристани  слезами  жалю 
обмьггои,  треба  єн  налсжнто  справовати.  Сповідникь  має  зь 
серця  грішника  викоренити  беззаконія,  а  натомість  заще¬ 
мити  добродітели;  но  щоби  гое  осягнув  ь,  довжень  совістно 
н  оглядно  поступати,  бо  истинно  великій  его  уряді»,  бні»  ви¬ 
повняє  урядь  судій,  учителя  и  лікаря.  Яко  судія  має  передт» 
собою  виновника,  котрий  самі,  себе  оскаржае,  має  судити 
его  беззаконія  и  соотвітну  кару  за  ннхт»  накладати.  —  Яко 
учитель  мас  передт,  собою  чоловіка  бткривпіого  тайни 
своего  серця,  н  соотвітно  ихь  потребам?»  ему  науку  уділити. 
Тут?»  обовязань  бнь  неуміетного  поучити,  слабодуиіного 
потішити,  упадаючого  встрнмати,  неоглядному  очи  ство¬ 
рити.  —  Яко  лікарь  має  вислідити  причини  душевної! 
слабости,  подати  спомагаючи  средства  и  передь  новими 
недугами  охоронити.  Іїто  той  троякій  уряді»  добре  виповнити 
хоче,  обовязант»  совістно  и  щиро  трудитися,  а  передт,  всім'ь 
Нога  о  момбч  ь  молити. 

Зь  тихі»  прнчинь  єсть  урядь  сповідника:  а)  О  день 
з?»  най  важ  ній  ш  ихь  або  самі,  найважнійшій:  понеже 
можна  го  справедливо  назвати  серце  мі.  всіхь  занятій  душ-* 
пастиря.  Туть  бо  онь  занимаеся  вь  особеннотти  найважчій- 
шимі,  ділом?,  чоловіка,  его  спасеніемт»,  и  при  сповіди  може 
чоловіковії  найббльше  доброго  зділати.  —  „При  сповіди  має 
священик?,  божу,  творчу  силу,  бнт»  бо  має  за  помочію  ласки 
божои  создати  нове  сотворонье,  для  того  справедливо  при 
сповіди  називався  намістникомь  Христа,  бо  старався  по- 
дббноХристу  „взискати  и  спасти  погибшія1'.  Тому  то  кладуть 
славни  й  святи  Мужи  такь  велику  вагу  на  сповідникбвь;  такь 
каже  П.  Пій  V.  „Коли  бьісьмо  мали  самьіхь  добрьіхь  сповідни¬ 
кбвь,  то  найскорше  бьісьмо  зреФормовали  світь  Христіянь- 
скій“  ;  а  св.  Лигорій  бтзьіваесь  жалостно:  г  Нарікає  свята 
Церковь,  що  велике  число  еи  дітей  про  недбальство  або  без- 
божнбеть  пбдльїхь  сповідникбвь  пропадає.  Певно  бо  єсть, 
що  если  бьі  всі  сповідники  евбй  урядь  совістно  виповняли, 
то  небо  радовалобися,  а  адь  стогнань  би  вь  своихь  основа- 
ніяхь“.  'Гое  потперджас  вь  прочбмь  власне  досвідченье,  що 


вь  такбй  громаді,  где  єсть  совістньїй  и  розумний  сповід- 
никь,  рідко  подибати  ббльшихь  беззаконій;  для  того  прав- 
диви  суть  слова  одного  богослова:  „Дайте  громаду  здемора- 
лизовану  доброму  сповідникові!,  а  побачите,  що  вь  коротці 
она  станеся  приміромь  честнотьі“.  (РосЬагб.) 

Для  того  довжень  кождьій  пригоговляючійся  до  обнятія 
той  довжности  памятати  на  важнбеть  кроку,  котрий  хоче 
предприняти,  бо  если  про  его  вину  пропаде  яка  душа,  „то  зь 
его  рукь  зажадає  еи  Богь“  на  страшнбмь  своімь  суді. 

Но  урядь  сповідника  єсть  д)  такожь  и  найтяж- 
ін  і  й,  такь  зо  взгляду  на  его  задачу,  при  котрои  виповненню 
стрічає  многи  перепони,  які»  н  зо  взгляду  на  великн  трудно- 
еги  для  души  и  тіла. 

г)  Уряді,  сповідника  єсть  дальше  наіінебезпеч- 
нійшііі  такь  за  для  великои  отвічательности,  сь  якою  єсть 
получеїшй,  понеже  при  сповіди  бнь  мпого  доброго,  но  та¬ 
кожь  и  много  злого  зділати  може,  за  що  колись  отвічати 
буде  довжень,  як?»  и  за  для  многихь  искушеній,  на  яки  при 
сповіди  єсть  виставлений. 

Но  урядь  сповідника  єсть  для  него  д)  такожь 
най лотіпінійшій,  бо  бнь  робить  сповідника  свідкомь  н 
орудіемь  постановленого  внутренного  супокою  и  дає  му  тое 
миле  переконанье,  що  бнь  єсть  добродієм?»  тон  перше  нес- 
часлииои  а  теперь  заспокоєної!  души.  .4  кромі  того  приносит  ь 
и  священикові!  самому  великій  душевний  пожптокь,  бо  иа- 
кланяе  го  старатися  такожь  о  евбй  душевний  стань,  щоби 
коли  других?»  провадить  до  праведности,  самь  бть  неи  не 
бтдалився.  щ  обьі  сповідник?»  тую  пажну  задачу  со¬ 
вістно  мбгь  вьпіовнит н,  вимагався  б?ч»  него:  1.  Щоби 
мавь  потрібнії  відомосги,  бо  если  где  инде,  то  певно 
туть  погягнувь  би  бракь  відомосги  за  собою  дуже  сумни 
СЛІДСТВІ!!.  2.  Бдоровьій  розсудокь,  щоби  В!»  ТНЖШИХЬ 
випадках?»  знавь  що  сказати.  Если  би  вь  прочбмь  ніякь  не- 
мбгь  сповідникь  якій  пьіпадокь  рішити,  то  лучше,  если 
можна,  вздержатися  сь  своимь  судомь,  казати  кающомуся 
прій  ги  другій  разь,  атимь  часомь  засягнути  ради  у  досвідче¬ 
ного  евніценика,  або  вь  важньїхь  вьшадкахь  у  Епископа. 
3.  Бути  при  слуханью  сповіди  терп  лив  ьімь,  и  николи  не 
датися  опановати  якби  наміетности.  4.  Бути  перенятимь 
любовію  и  ревності  ю  о  добро  ближнихь,  и  не  щадити 
труда  тамь,  где  йде  о  добро  душевне  ближнихь,  о  ихь  спасе- 
ніе  або  погибель.  5.  В  исте рігатися  всіхь  погрішнос- 
тей  спротивляючихсл  совістиому  виконаймо  уряда  сповід¬ 
ника.  Таки  погрішности  суть:  Суєта  повстаюча  н.  гір.  зь 
того,  іцо  до  кого  ббльше,  або  значнійшн  люде  до  сповіди  йдуть; 
лнцепріимство,  если  би  кто  безь  розумнои  причини  ро- 
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бивь  розличіе  межи  каїощимиги;  жажда  зиску,  колиби  спо¬ 
відь  уживань  яко  средство  до  іюббльшенья  доходові»,  іцо 
петицію  булобм  Д'Ь.ю  найгбріие;  неоглядності»  и  легко- 
мьіснбсть  особливо  при  сповіданью  женьщині»;  боязнь 
людей  если  бьі  при  сповіди  значнійшого  чоловіка  не  хотячн 
го  уразити  не  гіредставивь  му  совістно  его  гріховний  стані», 
н  не  приказаві»  му  зділати,  іцо  для  поправи  доконьче  по¬ 
трібне;  за  скоре  сповіданеє,  котре  ани  не  заслугуе  имени 
сповідн.  Вь  прочбмь  вь  тбмт»  взгляді  примітити  належить, 
що  при  сповіди  людей  образованнхт»  вт»  религійнбмт»  б  гно- 
шенью  можна  скорше  справитися,  сі»  людьми  же  о  котрим» 
треба  сомніватися,  чи  они  мають  тій  відомості!,  треба  довше 
забавитися,  не  зважаючи  на  тое,  що  може  еще  много  людей  до 
сповідн  чекає;  бо  туть  йде  о  спасеніе  души,  при  чбмь  всякії 
ніінн  взглядн  устають.  Вь  кбнци  треба  вистерігатися  вся¬ 
кого  н  о  н  и  ж  а  н  ь  я  иннмхь  сповідникові»,  бо  тнмь  подію- 
пуеся  безпосередно  и  свою  повагу  и  повагу  цілого  заведенія. 


І.  Отд'Ьлт». 

§.  312. 

Уповажненье  СповЬдника  до  слуханья  сповЬ'дн,  суди- 

пластів. 

До  важного  уділянь  я  Т.  Покаянія  треба  не  лише 
бути  священикомь,  но  такожь  мати  власть  суда,  або  судо- 
властіе,  якь  опреділивь  догматично  Соборь  Тридент.  зас.  21. 
гл.  15.  о  ре«і».  —  Саме  священьство  не  вистарчає  до  важного 
уділяня  Т.  Покаянія,  понеже  уділянье  сей  св.  Тайни  єсть 
справованье  власти  судебнои;  для  того  якь  судія  мірскій  не 
може  всюди  н  о  всімь  судити,  тблько  тамь  где  єсть  кь  тому 
уповажненьїй,  такь  само  дівся  и  при  сій  св.  Тайні.  Вь  Т.Свя- 
щеньства  получае  священикь  здббнбеть  до  справованья  сен 
Тайни;  но  щоби  тое  мбгь  робити  важно,  потребує  еще  окре¬ 
мого  у поважненья  бть  верховнои  власти  церковни.  Кто  до 
слуханья  сповіди  уповажненьїй  бути  желае,  т.  е.  кто  судо- 
властіе  отримати  хоче,  довжень  найперше  доказати,  що  бнь 
єсть  сносббннй  до  слуханья  сповіди,  т.  е.  що  має  потрібнії  кь 
тому  відомості!.  Посвідченье  о  здббности  якого  священика 
до  слуханья  сповіди  зовеся  одобренье  (апробата),  и  безь 
того  посвідченая  не  може  Еішскопь  уділити  никому  судовла¬ 
стье  (уигізсіісію).  Ведля  гегіерішнои  практики  уділявся  одо¬ 
бренье  н  уііоважненье  до  слуханья  сповідн  разомь  грамотою, 
котру  звичайнно  називають:  лробата;  передь  еи  одержаньемь 
однакожь  обовязань  кождий  ибддатіїся  испьггу  зь  богословія 
пастирского  о  Т.  Покаянія. 

Судовластье  уділити  .може  Папа  для  цілои  Церкви,  а 
Епископь  або  его  генеральний  викарій,  а  коли  Престолі, 
епископскій  необсадженнй,  викарій  канитулярний  або  админи- 
страторь  апостольскій  для  дотичнои Епархіи.  Тое  уділенье 
єсть  двояке,  або  таке,  що  комусь  надався  душіїастьірство 
вь  якби  громаді,  и  тогди  бнь  получае  судовластье  правильне 
(]ШІ8СІісІіо  огбіпагіа),  або  тблько  вь  загалі  уиоважняеся  го  до 
слуханья  сповідн  (уигізбісііо  сіеіе^аіа),  хотяй  не  має  ніякого 
душпастирства.  Всі  парохи  и  вь  загалі  бене-киціяти  полу- 
чають  одже  судовластье  черезь  впровадженье  на  парохію  (іп- 
зіііиііо)  всі  прочн  священики  котри  не  остають  вь  душпа- 
етнретві,  черезь  осббне  письмо. 

Судовластье  уділявся  звичайно  для  цілои  Епархіи,  такь 
що  священикь  маючій  бть  своего  Епискона  уноважненье  до 
слуханья  сповіди,  може  кь  ці.ібй  Епархіи  важно  снопідати, 
однакожь  всегда  за  відомостей)  настоятеля  Церкви,  якь  при¬ 
писує  Сннодь  Замостскій:  , Священики,  котрії  не  мають 
Церкви  нарохінльнои,  не  сміють  безь  уповажненьн  Епискона 
сповіди  слухати".  (Тії.  III.,  §  5-,  ра§.  95.) 
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Жадень  свяіценикь  не  може  про  тое,  доки  не  має  судо- 
пластія,  слухати  сповіди,  а  то  ани  тогдн,  коли  бьі  мбгь  на 
певно  сподіватися,  що  полупить  тоежь  уповажненье;  и  кто 
би  противно  собі;  поступив'ь,  пбдпадае  самьім'ь  діломь  карк 
виключеній.  (Ехсотипісаііо.)  (Син.  За.м  іі*.  III.  §.  5.) 

Монахи,  котрії  хотять  сповідати  вірннхь,  потребу¬ 
ють  такожь  уповажненьябтьЕнископа;  для  слуханья  сповіди 
монахбвь  и  всіхь  до  монастиря  належачихь  одержують  упо- 
важненье  бть  своихь  Настоятелем. 

Капеляньї  войсковн  отримуюь  судовластье  бть  сво- 
его  епархіяльного  Епископа,  або  бть  ГІрестола Апостольского 
посредствомь  Епископа  войскового. 

II зь  сказаного  слідує: 

а )  Священнкь  може  тблько  пь  тон  Егіархін  сповіди 
важно  слухати,  вь  котрий  отрнмавь  судовластье;  но  если 
до  него  зь  чужои  Енархіи  люде  приходять,  може  ихь  важно 
розрішитн. 

«)  ІІарохн  и  ирочн  вь  душпастирстві  поставлени  свя¬ 
щеники  могуть  своихь  нарохіянь  всюди  важно  розріпіатн, 
бо  тій  всюди  встають  ибдь  ихь  властію. 

г)  Парохь  може  тблько  такихь  свнщеникбвь  до  помочи 
при  слуханью  сповіди  просити,  котрії  мають  судовластье,  н 
довжень  старатися,  щоби  они  н  бть  Епископа  той  Енархіи 
получили  уповажненье. 

д)  Если  свяіценикь  сомніваеся,  чи  має  уповажненье, 
не  може  безь  тяжкого  гріха  розріпіатн. 

Изннти  суть  слідуючи  випадки: 

а)  Вь  н ебезпеченьстві  смерти  може  кожднй  свя¬ 
щеника  кождого  кающогося  бгь  всіхь  гріхбвь  н  цензурь 
важно  розріпіатн;  одже  и  такій  свяіценикь,  котрим  не  ость 
уповажнений,  або  пнключений,  низложеннй,  еретикь,  одна- 
кожь  лише  тогдн,  коли  нема  ннного  уповажненого  свяще¬ 
ника.  Но  и  вь  притомности  уповажненого  священика  може 
неуповажненнй  важно  розрішитн,  если  уповажнений  не  може 
або  не  хоче  розрішитн,  если  єсть  суспендований,  або  если 
тблько  для  иннои  Енархіи  має  судовластье,  або  если  би 
умираючій  не  хотівь  за  для  якои  причини  сповідатися  пе- 
редь  священикомь,  котрий  єсть  уповажнений,  або  если  би 
уповажнений  бувь  участникомь  вь  грісі  нечистоти  умера- 
ючого.  Вь  тнхь  случаяхь  може  свяіценикь  якій  будь  важно 
сповідати  и  розрішитн. 

н)  На  границяхь  Епархій  могуть  священики  обохь 
Епархій  помагати  собі  взаимно  при  слуханью  сповіди,  по- 
неже  тое  вбйшло  вь  уживанье,  а  власті.  Церковна  тому  не 
нротивнтся.  'Гоже  вольно  священикові!  руского  обряда  спо¬ 
відати  лагинникбвь  и  ихь  розріпіатн,  якь  и  противно  ла- 
тиньскій  свящ.  може  сповідати  Русинбвь.  (Сопсопііа  С.  Ь.) 


г)  Суть  случаи,  вь  котрмхь  Церковь  для  важ- 
нихь  нричинь  доповняє  судовластье  священика, 
щоби  кающися  душевну  шкоду  не  утерпіли.  Таки  случаи 
суть : 

а)  Коли  єсть  причина  пре дкла дати,  що  свяіце- 
никь  має  судовластье,  но  тая  причина  єсть  ложна; 
н.  нр.  если  кто  поставлень  парохомь,  при  чбмь  н  судовластье- 
уділяеся;  но  тое  поставленье  за  для  симоніи  неважне. 

/9)  Если  вь  загалі  о  кбмь  думають,  що  бнь  має 
судовластье,  а  бнь  того  не  має,  н.  нр.  якій  монахь.  Вь 
тьіхь  двохь  случаяхь  доповняє  Церковь  ведля  общого  м  ні  ній 
богословбвь  судовластье  такого  сповідника,  щоби  вірнім 
безь  власної!  провини  не  понесли  душевну  страту,  и  хотяй 
би  пбзнійше  довідалися,  що  сповідалися  иередь  священи- 
комь  неуповажненнмь,  то  не  суть  обовязани  сповідь  пов- 
таряти. 

Если  же  би  кто  сповідався  передь  чоловікомь  мїрскнмь 
удаючимь  священика,  то  сповідь  єсть  неважна,  понеже 
■гуть  нротивостоить  перепона  права  божого, 

Свяіценикь,  котрий  не  маючи  судовластья  сповідає, 
тяжко  грішить  и  пбдпадае  строгимь  карамь  церковнимь. 

II  рнмічаніе.  Чн  може  свяіц.,  котрий  єсть  на  якій 
чась  суспендований,  о  чбмь  вь  его  парохіи  никто  незнае, 
сповідати,  щоби  свою  честь  уратовати?  —  Ні. 

§.  313. 

Ограниченье  судовластін . 

Понеже  священики  судовластіе  бть  вьісшихь  настоя¬ 
телем  церковнихь  полупають,  то  само  собою  розумівся  що 
иьісша  власть  Церкви  судовластье  душпастнрівь  для  важ- 
нихь  нричинь  обмежити,  ограннчити  або  и  цілкомь  бдо- 
браги  може.  Тое  обмеженье  судовластья  священика  діеся: 
а)  Зо  взгляду  на  місгце,  ,9 )  на  чась,  у)  на  лиця,  а  д )  на  гріхи. 

А)  Зо  взгляду  на  містце  буває  судовластье  о  стблько 
ограннчене,  іцо  оно  уповажняе  священика  до  слуханья  сно- 
віди  лише  вь  Енархіи  Епископа  уділяючого  уповажненье;  а 
до  нозволеного  виконаная  тон  власті!  належить  еще  увідом- 
ленье  и  согласіе  дуиіпастиря  містцевого. 

Монахи,  котри  бть  Епископа  епархіяльного  до  слуханья 
сповіди  поединчо,  т.  е.  безь  изнятія  суть  уповажненни,  могуть 
вь  цілбй  Епархій  важно  и  позволено  сповідати  завідомостію 
дотичного  душпастнря;  но  до  недужнихь  не  могуть  тамь,  где 
не  мають  правь  парохіяльнихь,  безь  виразного  нозволенья 
дотичного  дуиіпастиря  ходити.  нр  отнводілаючи  нбднадають 
карі  суспензій.  (СІетепз  VIII.  Сопзі.  „8ирегпа“  §.  4.) 


518 


519 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Локаянія 


її)  Зо  взгляду  на  часі,  може  такожь  судовластіе  бути 
обмежене,  таїсь  що  певний  священикь  тблько  на  означений 
часі,  достає  уповажненье  до  слуханья  сповіди,  по  уплнві  ко¬ 
трого  на  ново  о  уділенье  судовластья  довжень  просити. 
У  нась  уділявся  судовластье  абсолютно  и  на  неограниченьїй 
часі,  що  однакожь  не  виключає  можливість,  щоби  Кпискоігь 
якому  священикові!  за  для  важних!»  причині,  тую  власті, 
обмеж»  вь. 

Г)  Важнійши  суть  обмеження  судовластья  зо 
взгляду  на  лиця.  Такт.: 

1.  Шадень  священик!  не  сміє  безьособенного, 
виразного  уповажненья  Епископа  слухати  сіювіди 
Мнокинь,  и  если  би  кто  прогиводілавь,  то  сповіди  суть 
неважни.  (Григорій  XV.  вь  буллі  „ІпзсгиІаЬіІі1*,  Инокен.  XIII. 
вь  буллі  „АрозІо1ісі“,  Ьенедикгь  XIII.  вь  буллі  пРазіога1І8“.) 
Тое  тичитея  такожь  и  ионахдві,  котрії  не  сміють  такь 
само  безь  виразного  позволенья  Епископа  инокині  сповідати. 
Священнкь  уповажненьїй  до  слуханья  сповіди  вь  однОмь 
монастьіри  инокинь  не  може  тую  власть  и  на  другій  монастьірь 
розтягати,  н.  гір.  капелянь  Яворбвскій  не  може  вь  Словигі 
сповідати  инокині.  Само  собою  розумівся,  що  нарохь  того 
містця,  где  монастьірь  инокинь  лежить,  не  має  права  инокині 
сповідати. 

Кромі  норядочного  сповідника  довжень  Епископь  що 
року  два  або  три  рази  посилати  инокинямь  надпорядочного 
сповідника,  щоби  онн,  если  не  бткрьівають  передь  своимь 
гіорядочньїмь  сиовідникомь  всі  гайни  своего  серця,  не  про¬ 
пали  во  віки.  Коли  той  бть  Епископа  висланий  надпоря- 
дочньїй  сповідникь  до  монастиря  прійде,  мають  му  всі  ино¬ 
кині  представитися,  но  не  мусять  передь  нимь  сповідатися. 
—  Если  би  яка  инокиня  для  заспокоенья  души  або  для  иннои 
важнои  причини  не  хотіла  сповідатися  передь  порядоч- 
ньімь  сповідникомь,  то  можна  єн  инного  назначити.  —  Коли 
надпорядочний  сповідникь  вь  монастьіри  находитея,  не  може 
иорядочньїй  сповідникь  ему  ніякії  перепони  ставити,  ани  ни- 
кого  сповідати;  но  коли  надпорядочний  сповідникь  евбй 
урядь  екбнчить,  не  має  права  дальше  сообщатися  сь  ино- 
кинями;  и  если  би  хотівь  другій  разь  инокині  сповідати, 
потребує  нового  уповажненья.  Сіетепз  X  іп  Ьиііа  „8ирегпа“.) 

Коли  инокині  суть  вь  дорозі,  то  може  ихь  вь  разі  по¬ 
треби  кождьш  священикь  сповідати. 

2.  Священикь  не  має  власти  розрішити  соу- 
частницю  вь  грісі  нечистоти  взглядомь  того 
гріха,  якь  ріиіивь  П.  Венед.  XIV.  вь  конст.  яЗасгатепІшп 
роелііепІіае“  (І.бґип.  1741)  н  п  Арозіоіісітипегіз"  (8.РеЬг.  1745). 
Сила  того  постановленая  єсть  така,  що  если  би  сповідникь 
розрішивь  участницю  вь  грісі  нечистоти,  то  не  лише  той 


гріхь  тілесний,  но  и  прочи  гріхи  не  суть  бтпущенн.  Для 
близшого  поясненая  слідуюче; 

а)  Пбдь  гріхомь  нечистоти  розумівся  туть 
всякій  гріхь  противь  шестои  заповіди  божои,  котрий  єсть 
внішній  и  смертний,  н.  нр.  нечисти  дотиканая,  ці  луни  и  пр.; 
про  тое  ложне  єсть  мнініе  тихь,  котрії  утверджають,  іцо 
туть  розумівся  тблько  тілесне  змішеніе. 

в)  Сей  законі,  повинень  яко  непріятний  огра- 
ничено  пояснятися  (Іех  осііоза  езі  зігісіае  іпісгргеїаііопіз), 
для  того  пбдь  участницею  не  можна  туть  розуміти  инне  лице, 
тблько  участницю  вь  грісі  нечистоти.  Однакожь  не  добре 
єсть,  щоби  священикь  розрішавь  и  того,  кто  сь  нимь  грі- 
ШИВЬ,  ХОТЯЙ  ИННИМЬ  способом!.,  н.  пр.  вь  кривді,  гііятиці; 
но  розрішеніе  єсть  важне. 

г)  Если  бн  сповідникь  участницю  вь  грісі  не¬ 
чистоти  розрішивь  бть  того  гріха,  то  розрішеніе  не¬ 
важне,  а  сповідникь  пбдпадае  пбдь  кару  ббльшои  екскомунн- 
каціи,  бть  котрои  лише  Престоль  Апостольскій  може  го 
розрішити.  (Сопзі.  „8асгат.  Роепіі.“)  —  Но  если  би  сповід¬ 
никь  тблько  слухавь  сповіди  участниці  вь  грісі  нечистоти, 
но  еи  не  розрішивь,  бтенлаючн  еи  до  инного  сповідника, 
то  не  пбдпадае  наведенбй  карі;  понеже  Бек.  XIV.  виразно 
каже:  „8асег<їо1і  сошріісі,  ^ш  теї  ехіга  тогііз  агіісиїит  сопГез- 
зіопет  ехсірії  роепііепііз  еипщие  аЬзоІУІІ.  .  .“ 

д)  Вь  небезпеченьстві  с мерти  може  свяще¬ 
никь  участницю  вь  грісі  нечистоти  важно  и  позво- 
лено  розрішити,  если  не  ма  инного  священика,  котрий 
бьі  мбгь  сповідати.  Той  инний  священикь  може  бути  на- 
вегь  и  такій,  котрий  не  єсть  до  слуханья  сповіди  уноваж- 
неньїй.  —  Тблько  тогди,  коли  би  неизбіжими  обстоятельства 
були  сего  рода,  що  того  другого  священика  не  можна  би 
було  безь  великого  згбршенья  до  той  вь  небезпеченястві 
смерти  находячоися  особи  завбзвати,  тогди  можна  того  дру¬ 
гого  священика  у  важати,  якобьі  го  не  було.  „Но  нехай  на- 
мятае  священикь  вь  грісі  нечистоти  участникь,  що  стягає 
тяжку  провину  на  себе  и  пбдпадае  самимь  діломь  наведе- 
нимь  карам  ь,  если  безь  важнои  причини  змьіслнть  собі  зга¬ 
дане  небезпеченьство  згбршенья  и  обезславленія;  що  ббльше 
най  знає,  що  єсть  его  довжностію  по  можности  запобігнути 
тимь  небезнеченьствамь.  (Солеї.  „ АрозІо1ісі“.) 

е)  Если  бн  сповідникь  участникь  вь  грісі  не¬ 
чистоти  уділивь  своій  соучастници  находя чбйся 
вь  небезпеченьстві  смерти  розрішеніе  незважаючи, 
що  тое  инний  священикь  мбгь  би  зділати  безь  згбршенья,  або 
если  не  старався  обстоятельства  такь  зарядити,  щоби  згбр- 
шенье  усунути,  —  то  розрішеніе  єсть  важне,  но  сповідникь 
пбдпадае  пбдь  наведени  кари.  (Сопзі.  яАрозіоІісі".) 
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з)  „Желаемь,  щоби  Епископм  напомннали  своихь  свя- 
щеникбнь,  котрммь  судовлаетіе  уділяють,  до  читанья  и 
совістного  заховання  тмхь  роспорндженій,  и  о  Господі  имь 
на  серце  клали,  щобм  святнії  имь  повіряеммй  урядь  вь  свя- 
тбй  невиниостн,  чистоті  совісти  и  розсудно  снравовали  и 
•гакь  показалися  достойними  служителями  Христа  и  строи- 
телями  св.  Таннь  божихь“.  (Сопзі.  я8асгат“.) 

3.  Свніценикь  до  слухання  сновіди  просто  у  п  о- 
важненьїй,  и  не  маючій  власти  до  розрішенія  бтт>  гріхові, 
задержаньїхь,  не  може  розрішаги  людей,  на  котрмхь 
тяжить  якій  гріхь  Престолу  Аностольскому  або  Епи- 
скопу  задержений. 

О  гріхахь  задержаньїхь. 

§•  314. 

І.  т  загалЬ. 

Найважнійше  ограниченье  судовластія  єсть, 
котре  б  т  н  о  с  и  т  с  я  д  о  п  е  в  н  ьі  х  ь  г  р  і  х  б  в  ь,  бть  котрмхь 
не  може  кождмй  до  слухання  Сновіди  уноважнеиьій 
свніценикь  розрішатн,  понеже  они  суть  вьісшбй 
власти  церковнбй  задержани;  для  того  тій  гріхи 
назмваются  гріхами  задержаньїми. 

I.  Що  Настоятелі  церковни  мають  власть  за¬ 
держати  собі  гріхи,  єсть  догматично  опреділена 
наука  Церкви  кат.  (Син.  Трид.  зас.  14.,  к.  11.  о  покая.), 
котру  Соборь  Замостскій  тими  словами  оголошае:  „Понеже 
не  пбдлежить  ніякому  сомнінію,  що  задержанье  вьшадкбвь 
серця  вірнмхь  страхомь  передь  ббльшими  беззаконія.ми  на¬ 
повняє  и  ихь  бть  тихже  бтстрашае,  для  того  довжин  Ени- 
скоііьі  кромі  гріхбвь  Престолу  Аностольскому  задержаньїхь, 
еіце  инни  ведля  потреби  собі  задержати,  и  тіижь  що  року 
обвіщати,  особливо  если  но  своєму  благомнінію  гдекотри 
додають  або  опуіцають".  (Тії.  III.,  §.  5.,  рв».  95.) 

Зь  того  слідує,  що  кождий  Настоятель  церковний,  ко¬ 
трий  має  власть  законодательну,  може  собі  розрішеніе  бть 
■іевнихь  хріхбвь  задержати  и  ведля  того  розличаемь  гріхи 
задержани  Пані,  Епископу  и  Настоятелю  монастиря,  ко¬ 
трий  надь  своими  пбдчиненими  має  власть  енисконску. 

II.  Ціль  задержання  гріхбвь  єсть  двояка:  перше 
щоби  бтмститися  на  грішнику  за  его  ббльше  нереступленье, 
а  нот  6м ь  щоби  грішника  тммь  скорше  до  поправи  накло- 
нити  тммь,  що  ся  го  полученмми  сь  разрішеніемь  труд¬ 
ностями  робить  уважнм.мь  на  тяжкбсть  гріха,  и  тммь  спо- 
собомь  бнь  на  будучнбсть  ббльше  ся  его  стереже. 


Щоб  м  тую  ціль  осягнути,  приписує  Церковь: 

а)  Щоби  число  гріхбвь  задержаньїхь  не  помнажати, 
щобм,  якь  каже  Син.  Зам.  ячерезь  тое  ихь  значснье  не  упало, 
и  щобьі  при  надмірнбмь  обмеженню  судовластія  тій,  котрії 
тяжшихь  гріхбвь  допустилися,  б'ГЬ  св.  Сповіді!  чц  то  для 
браку  священикбвь  уноважненмхь  до  розрішенія,  чи  то  для 
утяжливнхь  подорожей  и  великихь  видаткбвь  не  бтстра- 
інилисн*  (ст.  95.). 

в )  Щоби  задержання  були  соотвігнн  потре- 
бамь  часу,  містця  н  людей,  н  спротивлялися  особливше 
рознространеньїмь  гріхамь ;  для  того  гріхи  задержани  не 
суть  всегда  тій  сами,  по  ведля  обстоятельствь  з.міняются. 

г)  Щоби  Епископьі  постановляли  особливо  вь 
бтдаленмхь  околицяхь  Енархіи  розсуднмхь  и  досвідченмхь 
священикбвь  яко  свонхь  бтпоручникбвь,  котри  мають 
власть  розрішаги  бть  вьшадкбвь  задержанмхь. 

д)  Такожь  и  народу  повинно  ся  при  случайности 
сказати,  що  певни  гріхи  за  для  ихь  тяжкости  суть  за¬ 
держани,  щоби  людей  бть  нихь  тммь  ббльше  бтстрашиги 

III.  Щобм  якій  гріхь  мбгь  бути  задержанммь, 
повинень: 

а)  Бути  смертний:  бо  хотяй  верховний  Настоятель 
Церкви  такожь  и  легкій  гріхь  може  собі  задержати,  то  одна- 
кожь  по  змислу  дакнои  практики  церковної!  и  Собора  Трид. 
не  могуть  гріхи  простительни  бути  задержани,  бо  не  було  би 
сорозмірности  межи  гріхомь  н  карою. 

/9)  Гріхь  має  бути  в  ніш  ній,  для  того  не  може  собі 
Енисконь  задержати  гріхь  внутреннмй,  н.  нр.  зли  мисли  и 
желанія,  хотяй  би  бнь  бувь  найтлжшій. 

г)  Гріхь  довжень  бути  вь  своімь  роді  діломь 
довершений,  если  законодатель  противно  не  оиреділивь 
н.  пр.  „збгнаньс  плода  зь  утробні  матерн“  єсть  гріхь  задер- 
жаньїн,  но  кь  тому  потреба,  щобьі  була  осягнена  ціль,  если 
не  єсть  виразно  сказане:  „хотяй  безь  слідства". 

б)  Гріхь  довжень  бути  безносередно  черезь 
того  поповнений,  кто  его  сповідався,  для  того  не 
нбдпадае  задержанню  той,  кго  велівь  другому  щось  такого 
зробити,  що  єсть  задержане. 

є)  Гріхь  довжень  бути  певно  поповнений,  одже 
не  може  назватися  задержанммь,  коли  єсть  сомнініе,  чи  того 
гріха  истинно  допустився,  або  чи  той  гріхь  єсть  тяжкій, 
чи  легкій. 

£)  Треба  при  ІІапскнхь  задержаньяхь,  щоби  дотич¬ 
ний  чоловікь  нерекрочивь  вже  літа  дитиньства, 
т.  е.  хлопець  мавь  літь  14,  а  дівчина  12,  для  того  понеже 
хотяй  малолітибсть  не  виключає  можливості!  поповнення 
гріха  задерженого,  то  однакожь  уменьшае  его  великбсть. 
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Если  гріхь  задержаньїй  єсть  сь  св.  цензурою  полічений, 
треба,  щоби  грішникь  о  тбмь  зкавь,  бо  цензорі  нбдпада- 
ют’ь  тблько  упорни,  а  незнаючи  о  карі  не  могуть  бути 
упорними. 

Бели  СПОВІДНИК!,  сомніваеся,  чи  якій  гріхь  єсть 
задержаньїй,  що  має  робити?  Вь  такбмь  разі  лучше  бути 
лагбднійшимь  якь  строжшнмь,  понеже  задержанье  довжно 
яко  законь  негіріязньїй  обмежено  толковатися;  для  того  не 
треба  накладати  на  грішника  тягарі,  тамі»,  где  не  ма  певності! 
о  провині. 

Ведля  тьіхь  правилі,  має  сповідникь  заховатися  при 
гріхахт»  задержаннх’Ь,  и  при  тбмь  иамятати,  що  туть  треба 
строго  держатися  закона  и  ніякій  гріхт.  не  називати  задер- 
жаньїмь,  о  котрбмь  то  не  єсть  певно,  и  противно  не  розрі- 
шати  оті.  задерженого  гріха  які.  оті.  звичайного. 

IV.  Гріхт.  задержаньїй  тяжить  на  грішнику 
такь  довго,  доки  бнь  бть  того  гріха  (або  цензури)  прямо 
не  остане  розрішеньїй;  для  того  не  устає  задержа¬ 
нье:  1.  Черезь  непряме  розрішсніс  уділене  бть  зви¬ 
чайного  сповідника,  н.  пр.  вь  разі  потреби  для  усуненья 
обезславленья  кающогося,  т.  е.  если  звичайний  сповідникь 
вь  разі  потреби,  якь:  нередь  шлюбомь  н  т.  н.  розрішае 
н  бть  задержаного,  но  сь  наложеньемь  ему  обовязка, 
щобьі  нбзнійше,  если  буде  можливе,  удався  до  инного  до 
розрішанья  бть  задержаннхь  уповажненого  сповідника. 
2.  Если  г  р  і  ш  н  и  к  ь  вь  д  о  б  р  б  й  вірі  с  п  о  в  і  д  а  е  с  я 
передь  звичайним!,  сповідникомь  и  задержаного 
гріха,  и  бть  тогожь  изь  невіжества  або  неуваги 
остане  розрішеньїй.  Такій  каянникь,  если  єсть  належито 
росположеньїіі,  иолучае  бть  звьічайньїхь  гріхбвь  прямо,  а 
бть  задержаного  непрямо  розрішеніе,  и  обовязань,  коли 
нрійде  до  пбзнанья  гріха  задержаного,  удатися  до  священика 
кь  розрішанью  бть  задержаньїхь  уповажненого  и  того 
гріха  сповідатися.  Сповідникь  же,  котрий  зь  неуваги  або 
невіжества  бть  гріха  задержаного  розрішнвь,  обовязань 
просити  у  своего  Бпискона  о  дотичну  власть,  н  коли  той  каян¬ 
никь  до  сповіди  другій  разь  нрійде,  старатися  осторожно 
припровадити  го  до  того,  щоби  бнь  еще  разь  визнавь  той 
гріхь  и  его  розрішити ;  если  же  ббльше  не  прійде,  лишити 
го  вь  его  добрбй  вірі.*)  3.  Задержанье  не  зносится  че¬ 
резь  свят  отатску  сповідь,  хогьбьі  передь  самьімь  Епи- 
скопомь  або  уповажненьїмь  сповідникомь  бтправлену,  если 

*)  Ьі§иогі,  ТЬеоІ.'тог.  VI  596.  Оигу  Сотр.  II.  578  <}и.  5. 
(гоиззеї,  каже:  „91т  дсгпфсп[іеп  (сЬоф  і[і  еф  шсііп  Ьіс  2?і[фо(е  Ьіс 
Іісігипд  абдсЬсп,  Ьа(5  Ьсг  ЗЗоіЬфпІІ  іи  Ьст  6с[ргофспеп  $«Ис  ліфі  ішфг 
(ти  І)аЬс". 


або  гріхь  задержаньїй  оставь  затаєний,  або  визнаний  безь 
постановленая  его  вистерігатися.  Такожь  не  зносится  задер¬ 
жанье  черезь  сповідь  святотатску,  зь  инньїхь  причині,,  если 
кающійся  безь  своеи  вини  забувь  визнати  гріхь  задер¬ 
жаньїй. 

V.  Задержанье  устає:  І.  Если  кающійся  гріхь 
задержаньїй  нередь  уповажненьїмь  сповідникомь 
визнавь,  мавь  рішительне  постановленье  того  гріха  ви¬ 
стерігатися  и  наложену  покуту  (епітімію)  бтнравити,  хотяй 
би  сповідь  для  иннон  причини  була  неважна.  2.  Если  каю- 
щійся  належите  росположенин  передь  уповажненьїмь 
до  розрішанья  бть  задержаньїхь  сповідникомь  сповідь  от- 
правивь,  но  гріхь  задержаньїй  безь  власної!  вини  визнати 
забувь,  и  если  можна  припущати,  що  сповідникь  хотівь 
и  бгь  задержаньїхь  розрішати,  бо  н.  пр.  каянникь  заявивь 
нередь  нимь,  що  хотівь  бьі  получити  розрішеніе  бть  вся- 
кихь  задержаній,  або  сповідався  вь  часі  ювилея,  миссіи 
и  т.  п.  —  Если  же  каянникь  сповідався  вь  часі  ювилея, 
миссіи  святотатеко  нередь  священикомь,  котрий  тблько 
вь  часі  ювилея  або  миссіи  бувь  уповажнений  до  розрішенія 
бгь  задержаньїхь,  то  задержанье  не  зносится.  (©фіїф,  ^їа(І0* 
гаї  641.) 

II.  О  гріхахт.  задержаньїх'ь  вт,  особенности. 

§.  315. 

А)  ГрЬхи  Пані/  задгржаті. 

І.  Гріхи  ІІапі  задержани  дадуть  усправедливитися  не 
лише  зо  взгляду  на  организмь  церковний,  но  такожь  и  зь 
почутья  вірньїхь  и  потребь  часу.  Найперше  бувь  звичай,  що 
Епископьі  и  священики  накладали  великимь  грішникам!,  за 
покуту,  щоби  ишли  на  яке  св.  містце,  особливо  до  Риму  и 
тамь  о  розрішеніе  просили;  були  такожь  випадки,  що  вірни 
для  бтпокутованья  за  свои  гріхи  сами  таки  подорожи  пбдни- 
малн,  а  коли  певни  беззаконія  за  надто  стали  ширитися,  про¬ 
сили  Епископьі  для  ихь  вьїкорененья,  щоби  Престоль  Ано- 
стольскій  задержавь  собі  ихь  розрішеніе.  Тьімь  способомь 
поставлено  на  Соборі  Клермонтскбмь  р.  1130  битье  свя- 
іценика  яко  першій  Престолу  Ап.  Задержаньїй  гріхь;  а  пб- 
знінше  сталося  то  само  сь  многими  инньїми  вь  розлични  часи 
пануючими  гріхами,  котри  до  XV.  ст.  до  значного  числа 
взросли.  Всі  тій  гріхи  представляють  сумний  образь  безза¬ 
конні  минувшихь  столітій,  котрий  однакь  має  тую  пріятну 
сторону,  що  народи  радо  пбдчинялися  верховнбй  власті!  ка- 
тол.  Церкви  и  кари  бть  неи  накладанії  охочо  пріймали. 
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Всі;  гріхи  Престолу  Аіюст.  задержани  содержагся  вь 
тань  звано»  буллі;  „Іп  соєпа  Потіпі“  вь  книзі;  церк.  зако¬ 
нові,,  декретахь  Соборові,  вселеньскихь  и  постановленій 
Папскихь. 

Оть  13.  ст.  бувь  звьічай,  що  вь  иевни  торжественни 
дни,  особливо  же  вь  великій  Четверь,  на  Вознесеніе  Господнє 
и  на  Праздннкь  св.  Ап.  Петра  и  Павла  оголошано  внключе- 
ніе  противь  гдеякихт,  беззаконникові,.  Бек  тій  вьтключенія 
собрано  вь  Римк  вь  одну  булліо  котру  потбмь  що  рбкь  вь 
великій  Четверть  читано  и  на  дверяхь  головних»  Церквей 
оголошано.  Перша  сего  рода  булля  єсть  бть  П.  Урбана  V.  зь 
р.  1364  „  Арозіоіаіиз",  котру  потбмь  що  разь  поббльшано, 
ажь  черезь  П.  Урбана  VIII.  прійшла  до  тото  обьема  вь  якбмь 
доси  существуе.  (Виїїаг  і.  VI.,  р.  113.)  Пбдь  натискомь  мір- 
скои  власти  залишивь  П.  Клименть  XIV.  вь  р.  1770  першій 
разь  еи  оголошенье  вь  великій  Четверь,  и  бть-  того  часу 
той  стань  тревае.  Но  тьімь  не  перестала  она  обовязувати, 
гіонеже  виразно  вь  нкй  кажеся,  що  все,  що  вь  нкй  содер- 
житея,  такь  довго  буде  обовязовати,  доки  Престоль  Апостоль- 
скій  що  инного  не  рішить. 

Коли  обстоятельства  еще  ббльше  змінилися  и  дав- 
нійши  дотьічни  постановленья  часто  неотвітньши  оказалися, 
вмдавь  II.  Пій  IX.  конституцію  „  Арозіоіісае  Зесііз  тосіега- 
ііопі“  дня  12.  Окт.  1869,  вь  котрбй  Папски  задержання  остали 
ограничени  и  поясненії.  Тая  конституція  має  силу  закона 
всюди  вь  цілбмь  світі  католическбмь,  она  содержить  тблько 
тій  Папски  задержання  н  цензури,  котрії  еще  теперь  су- 
ществують. 

II.  Всі  Папски  задержань»  ділятея  на  три  го¬ 
ловня  бтділм,  именно:  Виключеній  (ехсоттипісаііопез), 
суспензій  (зизрепзіопез)  н  запрещенія  (іпіегсіісіа).  Ви- 
ключенія  зновь  суть  або  Папі  або  Егінскопу,  або  зовсімь 
не  задержани ;  а  виключені»  Папі  задержани  суть  двоякого 
рода,  именно;  або  суть  Папі  особлнвшимь  способомь  (зрссіаіі 
тосіо)  задержани,  або  ні,  т.  е.  той,  кто  вь  загалі  получивь 
власть  розрішати  бть  папскнхь  цензури  або  виключеній,  не 
має  власти  розрішати  бть  цензури  особлнвшимь  способомь 
(зресіаіі  тосіо)  Папі  задержаннхь,  но  потребує  до  того  вираз¬ 
ного,  особенного  уповажненья. 

Для  важності!  предмета  наводаїу  тій  Папски  задер¬ 
жань»:  *) 

А)  Виключеніямь  Папі  особлнвшимь  спосо¬ 
бомь  задержанимь  ,(ехсоттипіса(іопез  8итто  Ропіійсі 
зресіаіі  тосіо  гезегуаіаз  іпсиггчпі)  пбдпадають; 

1.  Отпсз  а  сЬгізІіапа  Псіе  арозіаіае,  сі  отпез  ас  зіп§и!і  Ьае- 

*)  Зр.  8фйф,  5рп[ІотІ  88.  644—662. 


геїісі,  срюсиї^ие  потіпс  сепяеапіиг  еі  сщизсипдие  зесіае  ехіз- 
Іапі,  еізеще  сгебспіез,  еогитс]ие  гессріогез,  Гаиіогез,  ас  £спега- 
Ііїсг  ^иіІіЬеІ  сІеГепзогез.  —  Вьіключеніе  еретикбвь  зь  Церкви 
єсть  такь  давне,  якь  сама  Цсрковь  и  оно  оеновуеся  на  науці 
Апостолбвь  (II.  Тім.  2.,  25.,  26.  Тіт.  3.,  11.  II.  Іоан.  9.,  10. 
І.  Тімот.  1.,  19.,  20!  II.  Сол.  2.,  11.),  котри  ложну  науку  дер¬ 
жали  за  згублившу,  якь  злий  примірь,  бо  той  тблько  ріку 
занечищае,  а  тамтой  жерело  ідомь  наповняє.*)  ІЦобн  пбд- 
пасти  виключеній)  про  єресь,  потрібне:  а)  Зо  сторони 
розума  заблудженье  (еггог);  в)  зо  сторони  волі  упорь, 
т.  е.  если  кому  правда  остала  якь  найлучше  представлена,  но 
бнь  зо  злои  волі  держитея  заблудженья  (ложного  мнінія); 
г)  заперечанье  правди  віри  бть  Церкви  виразно  яко  откро- 
веннои  оголошено»;  д)  щоби  дотичний  чоловіки  бувь  кре- 
іценмй  и  знавь  о  тбй  цензурі:  е)  щоби  бнь  не  тблько  вну- 
тренно  (вь  мисли),  но  и  пнішно  свою  єресь  визнававь  (Ьаегс- 
зіз  іогтаїіз  ехіегпа  Іісеї  оссиїїа).  —  Апостать  єсть  той,  кто 
перейде  на  жидбвство,  поганьство,  або  остане  „безконФес- 
сійньїмь". 

2.  Отпез  еі  зіп^иіі  зсіспісг  1с£епіез  зіпе  аисіогіїаіе 
8ебіз  арозіоіісае  ІіЬгоз  еогипсіет  арозіаіагит  еі  Ьаегеїісогит 
Ьаегезіт  ргори^папіез,  пес  поп  ІіЬгоз  с^изуіз  аисіогіз  рег 
аровіоіісаз  Ііііегаз  потіпаїіт  ргоЬіЬіІоз,  еозбетфіе  ІіЬгоз 
геїіпепіез,  ітргітепіез,  еі  диотобоїіЬеІ  сіеіепсіепіез. 
Церковь  непогрішима  хоронителька  правдиво»  віри  довжна 
була  сь  наукою  еретикбвь  и  ихь  книги  осудити,  и  бть  най- 
давнійшихь  часбвь  було  заказано  читати,  перетримовати  и 
бтписовати  книги  еретикбвь.  По  винайденью  книгопечатні 
виділася  Церковь  принужденою  на  таки  книги  еще  ббльше 
уважати,  и  ведля  наведенои  конституцій  Пія  П.  IX.  єсть  чи- 
танье  книги  вь  двохь  случаяхь  заказане:  а)  Если  тая  книга 
бть  єретика  або  бтетупника  єсть  составлена,  и  єресь  ви¬ 
разно  и  серіозно  боронить;  в)  если  яка  книги  ІІанскимь  рі- 
шеніемь  виразно  єсть  осуджена  и  заказана.  Пбдь  тую  саму 
цензуру  пбдпадають  и  переховуючій  таки  книги. 

3.  БсЬізтаїісі  еі  іі,  С[и і  а  Котапі  РопіШсіз  рго  Істроге 
ехізіепііз  оЬоесПепІіа  регііпасіїег  8е  зиЬігаЬипІ  уєі  гесесЬтІ.  До- 
тнхь  належать  не  тблько  вь  загалі  всі  роскольникн  (зсЬіз- 
таїісі),  но  и  такь  звани  ліберальни  католики,  котри  распоря- 
дженья  и  закони  Престола  Апостольского  опровергають,  и 
явно  за  такихь  вндаютея,  котри  бть  послушанія  святому 
Престолу  бтпали  и  вь  тбмь  упорно  перебувають. 

4.  Отпез  сі  зіпдиіі,  си^изсип^ие  зіаіиз,  §;га4из  веи  сошіі- 
ііопіз  Іиегіпі,  аЬ  огсИпаІіопіЬиз  зеи  тапбаїіз  Котапогит  Ропіі- 

#)  ФбИіпдег,  б^гірепфит  шіЬ  Йігфс.  8.  236.  р. 
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Ясит  рго  Іетрогс  схівіепішт  аЛ  ипіуегзаіе  Іиіигит  Сопсіїіит 
арреііапісз,  пес  поп  іі,  с^иогит  аихіїіо,  сопзіїіо,  уєі  Іауоге  арреі- 
Іаіит  £иегіі. 

5.  Отпез  іпіегЯсіепІез,  тиіііапісз,  регсиїіепіез,  саріепіез, 
еагсегапіез,  Леїіпепіез,  уєі  Ьозіііііег  іп8Є(|иепІез  8.  К.  Е.  СагЛі- 
паїез,  РаїгіагсЬаз,  АгсЬіерізсороз,  Ерізсороз,  8еЛ^ие  Арозіо- 
Іісае  Ье§аІоз  уеі  Кипііоз,  аиі  еоз  а  зиіз  ЛіоесезіЬиз,  іеггіїогііз, 
Іеггіз  зеи  Лотіпііз  сцсіепіез,  пес  поп  еа  тапЛапІез,  уєі  гаїа  Ьа- 
Ьспіез,  зеи  ргаезіапісз  іп  еіз  аихіїіит,  сопзіїіит  уєі  Гатогет. 

6.  ІтреЛіепІсз  Лігесіе  уєі  іпЛігесІе  ехегсіїіит  ] игізйісііопія 
сссіезіазіісае  зіус  іпіегпі  зіує  ехіегпі  £огі,  еі  аЛ  Ьос  гесиггепіез 
асі  Гогит  заесиїагс,  ещзщіе  тапЛаїа  ргосигапіез,  еЛепІсз,  аиі 
аихіїіит,  сопзіїіит,  уєі  Іауогет  ргаезіапіез. 

7.  Со^епіез  зіус  Лігесіе  зіує  ІпЛігесІе  ^иЛісез  Іаісоз  аЛ  Іга- 
Ііепсіит  а<1  зиит  ІгіЬипаї  регзопаз  ессіезіавіісаз  ргаеіег  сапопі- 
саз  Лізрозіїіопє* :  ііет  еЛепіез  1е£Оз  уєі  Лссгсіа  сопіга  ІіЬегІаІет 
аиі  ]'иі'а  ессіезіае.  Перва  часта  того  артикула  „Со^епіез  еІс.“ 
не  относится  ведля  инструкціи  конгрегація  (8.  0£Ясіі)  зь  дня 

1.  Лютого  1871  до  пбдвладннхь  судіівь,  котри  тблько  по 
приказу  своихь  настоятелей  долають,  но  до  таких*,  лиць,  ко¬ 
три  бть  никого  не  принуждени  мірскихь  судіевь  принужда- 
10*4,  щоби  они  против'ь  законові,  церковних*,  або  против*, 
конкордатами  сь  св,  Престоломь  нринятнх'ь  узаконненій  кли- 
рикбв’ь  передь  мірски  суди  потягали;  а  друга  часть  „еЛепіез  “ 
бтносится  до  законодателей. 

8.  Кесиггепіез  аЛ  Іаісаш  роїезіаіет  аЛ  ітреЛіспЛаз  Ііііегаз, 
уєі  асіа  диаеІіЬеІ,  а  8еЛе  Арозіоііса  уєі  аЬ  ещзЛет  Ье^аііз  аиі 
Ве1е§аІіз  сщіЬизсипдие  ргоґесіа,  еогипщие  рготи1§аііопет  уєі 
ехесиїіопет  Лігесіе  уєі  ІпЛігесІе  ргоМЬепІез  аиі  еогит  саиза 
зіує  ірзаз  рагіез,  аііоз  ІасЛепІез  уєі  рсгІсгге£асіспІез. 

9.  Ошпез  іаїзагіі  Іііісгагит  Арозіоіісагит,  еііат  іп  £огта 
ВгєуІз  ас  зирріісаііопит  дгаїіат  уєі  ]‘изІіііат  сопсегпспііит, 
рег  Котапит  Ропіійсет  уєі  8.  К.  Е.  Уісе-Сапсеїіагіоз,  зеи  Сге- 
гепіез  уісез  еогит,  аиі  Ле  тапЛаїо  е]изЛет  Вотапі  РопІіЯсіз  8І£- 
паїагит:  пес  поп  £а1зо  риЬІісапІез  Ііііегаз  арозіоіісаз,  сііат  іп 
£огта  Вгєуіз,  еі  еііат  Гаїзо  зідпапіез  зирріісаііопез  ЬиіизтоЛі 
зиЬ  потіпе  Ііотапі  РопІіЯсіз,  зеи  Уісе-Сапсеїіагіі,  зеи  Сгегепііз 
уісез  ргаеЛісІогит. 

10.  АЬзоіуєпієз  сотріісет  іп  рессаіо  Іигрі  еііат 
іп  тогііз  агіісиїо,  зі  аііиз  засегЛоз,  Ііссі  поп  арргоЬаІиз  аЛ  соп- 
Геззіопез,  зіпе  £гауі  аііциа  ехогіїига  іпіатіа  еі  зсапЛаїо  роязії 
ехсіреге  тогіепііз  соп£еззіопст. 

11.  ІТзиграпІез  аиі  зедиозігапіез  щгізЛісІіопет,  Ьопа,  геЛ- 
Лііиз  аЛ  регзопаз  ессіезійзіісаз  гаїіопс  зиагит  ессіезіагит  аиі 
ЬепеЯсіогит  регііпепіез. 

12.  ІпуаЛспІсз,  Лезігиепіез,  Леїіпепіез  рег  зе,  уєі  рег  аііоз 
сіуііаіез,  Ісггаз, іоса  аиі ^ига  аЛ  ЕссІезіатКотапат  регііпепііа,  усі 


изиграпіез,  регІигЬапІез,  геїіпепіез  зиргетат  іигізЛісііопст  іп 
еіз ;  пес  поп  аЛ  зіп§;и1а  ргаеЛісіа  аихіїіит,  сопзіїіит,  £ауогет 
ргаеЬепІез. 

Ііромк  сих'ь  12  виключеній  пбдіїадают*,  тбй  самий  кар-Ь 
ведля  конституцій  „Ііотапиз  ропІі£е.\“  зь  дня  28.Серпня  1873: 

13.  Сапопісі  еІ  Лі^пііаіез  саіЬеЛгаІіит  ессіезіагит,  диі 
потіпаіо  еі  ргаезепіаіо  аЬ  ііз,  ^иі  Іюс  ^иге  ^аиЛепІ  аЛ  Лісіат 
ессіезіат  Ьщиз  сигат,  ге^ітеп,  е£  аЛтіпізІгаїіопет  зиЬ  ^иоVІз 
Іііиіо  еіс.  сопсеЛеге,  уеІЬаессеіпеит  ігапз£егге  аизі  £иегіпІ  (апіе 
ехЬіЬіііопет  ІШегагит  арозіоіісагит  Ле  тоге  £асіепЛат):  — 
ііет  ірзі  потіпаїі  еі  ргасзепіаіі  аЛ  уасапіез  ессіезіаз,  ^иі  еагит 
сигат  ге^ітеп  еі  аЛтіпізІгаїіопет  визсіреге  аиЛепі  ех  сопсез- 
зіопе  еі  Ігапзіаііопе  аЬ  ііз  регасіа,  ^шЬиз  сотреііі,  уасапіе  зеЛе 
ерізсораіі  уісагіит  сопзіііиеге,  уєі  сщі  уасапіет  ессіезіат  аЛ- 
тіпізігапі  —  пес  поп  іі,  <рі  ргаетіззіз  рагиегіпі,  уєі  аихіїіит, 
сопзіїіит  аиі  £алгогет  ргаезіііегіпі,  си^и8сип^ис  віаіиз,  сопЛіііо- 
піз,  ргаетіпепііае  еі  Лі§;пііаііз  £иегіпІ. 

В)  В нключенія мь  ІІап4  носдинчо  задержанимч, 
пбдпадают*,: 

1.  Оосепіез  уєі  Ле£епЛепІез  зіує  риЬІісе  зіує  ргіуаііт  рго- 
розіїіопез  аЬ  Арозіоііса  8еЛе  Латпаїаз  зиЬ  ехсоттипісаііопіз 
роепа  Іаіае  зепіепііае;  ііет  Лосепіез  уєі  Ле£епЛепІез 
іапщиат  Іісі  Іат  р^аxітіп^иігепЛіа  роепііепіе  потеп 
сотріісіз,  ргоиіі  Латпаїа  езі  а  ВепеЛісІо  XIV.  іп  Сопзііі. 
„8иргета“  7.  Лиіі  1745;  ,1ІЬі  ргітит"  2.  Лиіі  1746;  пАЛ  ега- 
ЛісапЛит"  28.  8ерІ.  1746.  Нко  не  погр^шими  Учителі  истини 
опровергали  Папи  не  тблько  еретнчески  и  цілком*,  ложни  на¬ 
уки,  но  и  таки,  котри  ереси  зближалися  або  для  норовствен- 
ности  вказалися  небезпечними,  и  до  таких*,  опроверженмх*, 
мніній  бтносится  сей  артикул*,.  Сюда  належить  и  твердженг.е, 
що  при  сновіди  єсть  позволено  питатися  о  нмя  участника 
вь  грісі,  о  чбмь  еще  пбзнійше  буде  бесіда. 

2.  Уіоіепіаз  тапиз  зиаЛепІеЛіаЬоІо,  іп^ісіепіе8  іп 
сіегісоз,  уєі  иігіизс^ие  зехиз  топасіоз,  схссрііз  ^иоаЛ 
гезегуаііопет  сазіЬиз  сі  регзопіз,  Ле  диіЬиз  ;иге  уєі  ргіуііе^іо 
регтіїїііиг,  иі  ерівсориз  аиі  аііиз  аЬзоІуаІ.  —  Битьє  клирика 
бувь  першій  задержаньїй  гріхь,  а  потреба  того  вказалася  вь 
середнихь  вікахь,  коли  клирь  спротивляючінся  своеволь- 
ствамь  и  беззаконіямь  бутного  рицарства  дуже  часто  на  зне¬ 
ваги  бувь  виставлений.  Щоби  тое  задержанье  наступило,  ви¬ 
магався,  щоби  тое  битьє  було  нарочне,  не  припадкове,  тяжко 
гріховне  и  зь  злои  волі  походяче  (зиаЛепІе  ЛіаЬоІо),  не  для 
власнон  оборони,  и  щоби  біючій  знавь,  що  бнь  біе  свя¬ 
щеника. 

3.  Виеііит  регреігапіез,  аиі  зітріісіїсг  аЛ  ШиЛ  рго- 
уосапіез,  уєі  ірзит  ассеріапіез  еі  ^иїІіЬеЬ  сотріісез,  уєі  9иа1ет 
сипдие  орегат  аиі  £аУогет  ргаеіепісз,  пес  поп  Ле  іпЛизІгіа 
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зресіапіез,  ШисЦие  регтіїїепіез,  усі  ^иап^ит  іп  ЇІНз  еві,  поп 
ргоЬіЬспІез,  си^изсип^ис  йІ£пі(аііз  зїпГ,  еііат  ге^аііз  усі  ішре- 
гіаііз.  Події  тую  кару  ибдпадають  одже:  а)  Самн  дуеллннтн, 
чи  зраненье  наступило,  чи  ні;  в)  кто  до  дуеллю  взьівае, 
хотяй  бьі  тое  возванье  не  остало  принлте;  г)  кто  возваньс 
прійме,  хотяй  бьі  до  битки  не  прійшло:  д)  секунданти  и 
всі,  котри  при  сімь  ділі  якими  будь  способом!»  участвують; 
е)  зрітелі,  если  нарочно  йдуть  на  дуель  дивитися;  ж)  всі 
тій,  котри  би  повиннії  дуель  не  допустити,  но  тое  залишають. 

4.  Кошеп  йапіев  зесіае  Маззопісае  аиі  СагЬопа- 
гіае,  аиі  аіііз  е,)изйет  £епегів  зссііз,  ^иае  сопіга  ессіезіат,  уєі 
1е£ІІітаз  роїезіазіез  зеи  раїаш,  зеи  сІапйезІіпезтасЬіпапІиг,  пес 
поп  іівсіет  зесііз  Іауогет  диаіетсипсріс  ргаезіапіез  еогитуе 
оссиїїоз  согурЬаеоз  ас  йисез  поп  йепипсіапіез,  (іопсс  поп  йепип- 
ііауегіпі. 

5.  Іттипііаіет  азуїі  сссіезіазіісі  аизи  Іетегагіо  уіоіагс 
уиЬепІез  аиі  уіоіапіез. 

6.  Уіоіапіез  сіаивигат  Мопіаііит,  сиуизсипдие  депегіз 
аиі;  сопйіііопіз,  зехиз  усі  аеіаііз  Іиегіпі,  іп  еагит  топазіегіа 
аі^ис  ]е£Ійта  Ііеепііа  іп£гейіепйо;  рагіїе^ие  еоз  іпігойисеп- 
Іез  уєі  айті11еп1ез,ііепщие  Мопіаіез  аЬ  Ша  ехеипіез  схіга  сазиз 
ас  Гогтат  а  8.  Ріо  V.  іп  Сопзііі.  „Бесогі“  ргаезсгіріат. 

7.  Миііегез  уіоіапіез  Кедиіагіит  уігогига  сіаи- 
зигат,  еі  Зирегіогез  аіііуе  еаз  айтіїїепіез. 

8.  Кеі  зітопіае  геаііз  іп  Ьепейсііз  циіЬизсипдие,  ео- 
гитдие  сотріісез. 

9.  Кеі  зітопіае  сопййепііаііз  іп  Ьепейсііз  ^иіЬи8- 
ІіЬеІ,  си^ивсип^ие  зіпі  Йі£пііаііз. 

10.  Кеі  Зітопіае  геаііз  оЬ  іп^геззит  іп  ге1І£Іопет. 

На  симоннстбвь  накладала  Церковь  бть  першихь  ві- 
кбвь  найтнжшн  кари  и  ставляла  ихь  на  рбвни  сь  єретиками, 
про  святотатство,  сь  якими  симонія  єсть  получена,  и  про 
великії  страти,  яки  тое  злобне  беззаконіе  для  души  вірнихь 
за  собою  потягає. 

11.  Отпс8  диезіит  іасіепісз  ех  іпйиі^епіііз  аіі^ис 
дгаїііз  зрігіїиаІіЬиз  ехсоттипісаііопіз  сепзига  ріесіипіиг  Соп- 
зіііиііопе  з.  Ріі  V.  „(^иат  ріепит"  2.  Йап.  1569. 

12.  Со11І£епІез  еіеетозупаз  таіогіз  ргеїіі  рго  тіззіз,  еі  ех 
ііз  Іисгит  саріапіез,  Іасіепйо  еаз  сеІеЬгагі  іп  Іосіз,  иЬі  тіззагит 
зіірепйіа  тіпогіз  ргеїіі  еззс  зоїепі.  О  тбмь  була  бесіда  при 
літургій. 

13.  Отпез,  диі  ехсоттипісаііопе  тиісіапіиг  іп  сопзіііи- 
ІіопіЬиз  з.  Ріі  V.  „Айтопеї  поз“  4.  СаІ.  Арг.  1567,  Іппосепііі 
ЇХ.  „С^иае  аЬ  Ьас.  бобе11  Иоу.  1591,  Сіетепііз  VIII.  „Асі  Ко- 
тапі  Ропіійсіз  сигат“  26.  Іипіі  1592  еі  Аіехапйгі  VII.  „Тпіег 
саеіегаз"  попо  Саі.  Иоу.  1660  аііепаїіопет  сі  іпіепйаііопет 
сіуііаіит  еі  Іосогит  8.  К.  Е.  гезрісіепІіЬиз. 


14.  Кеіідіозі  ргаезитепіез  сіегісіз  аиі  Іаісіз  ехіга  са- 
зит  песеззіїаііз  засгатепіит  схігетае  Ііпсііопіз  аиі  Еи- 
сііагізііао  рег  уіаіісит  тіпізігаге  аЬз^ие  рагосіїі  Ііеепііа. 

15.  ЕхІгаЬепІев  аЬз^ие  1е£ІІіта  уепіа  геІЦиіаз  ех  засгіз 
соетеїегііз  зіус  саІасптЬіз  ІІгЬія  Котае  еуизфіе  Іеггіїогіі,  еіз- 
дие  аихіїіот  уєі  Іауогет  ргаеЬепІез. 

16.  Соттипісапісз  сит  ехсоттипісаіо  потіпаїіт  а  Рара 
іп  сгітіпе  егітіпозо,  еі  зсіїісеї  ітрепйепйо  аихіїіит  уєі  Гауогет. 

17.  Сіегісі  зсіепіег  еі  зропіе  соттипісапіев  іп  йіуіпіз 
сит  регзопіз  а  Котапо  Ропіійсе  потіпаїіт  ехсоттипісаііз  сі 
ірзоз  іп  оійсііз  гесіріепіез. 

18.  Ргаезитспіез  аЬзоІуеге  зіпе  йеЬііа  Іасиїїаіе 
а  сазіЬиз  готапо  Ропіііісі  зресіаіііег  гезегуаііз. 

19.  Іізиграіогез  Ьопогит  ессіезіазіісогит. 

20.  Цензура  тьічитея  надужитій  миссіонерскихь. 

Г)  Суспензій  Папі  задержани. 

Пбдь  суспензією  розумівся  запрещенье  исповняти  тую 
власть,  яку  священикь  або  силою  своего  рукоположенья  або 
силою  своего  уряда  посідає.  Суспензія  єсть  або  довременна, 
т.  е.  на  певний  чась,  або  всегдашня,  т.  е.  на  ціле  житье  ви¬ 
речена.  Суспендований  священикь  може  бть  прочихь  грі- 
хбвь  бть  звичайного  сповідника  розрішеніе  получити,  но 
обонязапь  старатися  о  якь  найскорше  розрішеніе  бть  су¬ 
спензій  и  до  розрішенія  вздержатися  бть  виконування  зака¬ 
заного  ему  уряда.  Папскбй  суспензій  ибдпадають: 

1.  Зизрепзіопст  ірзо  Іасіо  іпсиггипі  а  зиогит  Ьепейсі- 
огит  регсерііопе  асі  Ьеперіасіїит  8.  Бейіз  Саріїиіа  еі  Сопуєп- 
Іиз  ессіезіагит  еі  топазісгіогит  аіі^ие  отпез,  ^иі  ай  іііагит, 
зеи  іііогит  гедітеп  сі  айтіпізігаїіопет  гесіріипі  Ерізсороз 
аііозуе  Ргаеіаіоз  йе  ргаейісііз  ессіезііз  зеи  топазіегііз  арий  еап- 
йет  8.  8ейет  диоуіз  тойо  ргоуізоз,  апіе^иат  ірзі  ехЬіЬиегіпІ 
Ііііегаз  арозіоіісаз  йе  зиа  рготоііопе. 

Арт.  2.,  3.,  4.  н  5.  тьічитея  Епископбвь  н  монахбвь. 

6.  8изрепзіопет  аЬ  Огйіпе  зизсеріо  ірзо  уиге  іпсиггипі. 
^иі  еипйет  Огйіпет  гесіреге  ргаевитрзегипі  аЬ  ехсоттипі- 
саіо,  уєі  зизрепзо,  усі  іпіегйісіо  потіпаїіт  йепипііаііз,  аиі  аЬ 
Ііаегеїісо  уєі  зсЬізтаїісо  поіогіо:  еит  уєго,  ^иі  Ьопа  ййє  а  ^ио- 
ріат  еогит  езі  огйіпаїиз,  ехегсіїіит  поп  ЬаЬеге  огйіпіз  зіс  зиз- 
серіі,  йопес  йізрепзеїиг,  йесіагатиз. 

Арт.  7.  тьічитея  свяіценикбвь  вь  Римі  перебуваючнхь. 

Д)  Задержани  запре ще  ні  я  (іпіегйісіа  гезегуаіа), 
котрими  совершанье  обіцого  богослужеиія,  справованье  и 
пріймованье  гдекотрихь  св.  Таинь,  и  христіяньски  похорони 
опреділенихь  лиць,  або  на  опреділенихь  містцяхь  заказу- 
ютея,  суть  ведля  виспіє  наведенон  конституцій  Пія  П.  IX. 
слідуючи : 
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1.  Іпіегйісіит  Котапо  Ропіібсі  зресіаіі  тойо  гезег- 
уаіит  ірзо  _іиге  іпсиггипі  Цпіуегзііаіез,  Соїіе^іа  еі  Саріїиіа 
диосипдие  потіпе  пипсирепіиг,  аЬ  огйіпаііопіЬиз  зеи  тапйаііз 
е^зйот  гот.  ропіійсіз  рго  істроге  ехізіепііз  асі  ипіуегзаіе  Ги- 
іигит  сопсіїіит  арреііапііа. 

2.  Зсіепіег  сеІеЬгапІез,  уєі  сеІеЬгагі  Іасіепіез  Йіуіпа  іп 
Іосіз  аЬ  Оггііпагіо,  уєі  Йеіе^аіо  .Тийісе,  тої  а  _іигс  іпіегйісііз,  аиі 
потіпаііт  ехсоттипісаіоз  ай  (Зіуіпа  оШсіа,  зеи  ессіезіазііса 
засгатепіа,  уєі  ессі.  зериііигит  айтіііепіез,  іпіегйісіит  аЬ 
іп^геззи  ессіезіае  ірзо  ^иге  іпсиггипі,  йопес  асі  агЬіігіит  сіиз, 
сире  зепіепііат  сопіетрзегипі,  сотреіепіег  заіізіесегіпі, 

Накеденммь  папскнмь  цензорам!»  пбдпадають  люде, 
котри  вьісказаного  вь  поодинокнхь  артикулах!,  грішного 
діла  допустилися,  и  знали,  що  на  тос  пере сту  пл е  ні.  е 
єсть  цензура  постановлена;  вь  слідуючихь  двохь  слу- 
чалхь  же  пбдпадають  папскбй  цензурі  допущаючися  дотнч- 
ньіхь  гріхбвь  всегда,  хотяй  не  знають,  що  они  суть  Папі 
задержанн. 

Е)  Тій  прями  папски  задержанья,  котри  не  суть 
сь  цензурою  получени,  и  котрьімь  и  тій  пбдпадають,  котри 
не  знали,  що  они  суть  задержанн,  суть  слідуючи  два : 

1.  Саіитпіове  йспипііапісз  іппохіоз  засегйоіез 
арий  ессісзіазіісоз  _)ийісез  йе  Іасіа  80І1ісііаііопе  ай 
іигріа  іп  сопіезіопаїі,  —  уєі  зсеїезіе  ргосигапіез, 
ні  ій  аЬ  аіііз  £іаі.  Тому  задержанью  пбдпадають  не  тблько 
тій,  котри  лнчно  (устно  або  письменно)  священика  передь 
судією  церковнммь  ложио  и  клеветно  оскаржають,  що  бнь 
допустився  намовьі  до  гріха  нечистоти  вь  сповідннци,  но 
и  тій,  котри  тое  черезь  иннн  лиця  роблять,  и  якнмь  будь 
способомь  такого  клеветного  оскарженая  невинного  свяще¬ 
ника  причиною  стаются.  Тое  задержанье  не  має  містця,  еслн 
впранді  кгось  усиловався  другого  чоловіка  намовити  до  та¬ 
кого  клеветного  оскарженая,  но  бнь  того  не  зробивь.  Еслн 
же  таке  ложне  и  клеветне  оскарженая  осгало  діломь  довер¬ 
шене,  и  то  созиательно  и  вь  злбй  вірі  (зсіепіег  еі  таїа  ййс), 
то  клсветникь  пбдпадае  задержанью,  хотяй  би  клеветникь 
пбзнійше  свою  клепету  бткликавь,  або  вдасть  церковна  сама 
єн  за  клевету  узнала.  —  Само  собою  розумівся,  що  клевет¬ 
никь,  коли  покаявся,  обовязань  для  нолученья  розрішенія  бт- 
кликати  клевету.  Розрішеніе  бть  того  задержанья  присто¬ 
ять  исключно  и  особлившимь  способомь  Престолу  Апо- 
стольскому. 

2.  Ассеріаііо  типегит  поіаЬіІіит  а  ге1і§іозіз. 

Наведени  випадки  суть  Папі  задержанн,  и  они  остали 

туть  нмчислени  зо  взгляду  на  роспорядженье  Сннода  Замост- 
ского,  котрий  приписує,  щоби  кождий  священикь  випадки 
Папі  задержанн  знань  (ст.  95.). 


§  316. 

В)  І'рЬхи  Етіскопу  задержанн. 

І.  Гріхи  Епископамь  задержанн  суть  тяжки  беззаконія, 
котри  вь  певнбй  окрестности  частійше  иоявляются,  и  щоби 
вірннхь  бть  нихь  бтстрашити,  тблько  бть  Епископа  могуть 
бути  розрішени.  Тому  задержанью  пбдпадае  кождий,  кго 
дотичного  гріха  допустится,  хотяй  не  знає,  що  тон  гріхь 
єсть  задержання. 

Еішскони  опреділяють  сами,  котри  гріхи  собі  задер¬ 
жують,  и  тій  задержанья  суть  ведля  потребь  и  обстоя- 
тельствь  поодинокнхь  Епархій  розлични.  Вь  слідуючбмь 
наводжу  роспорядженье  Преоев.  Епископа  Неремнского  кирь 
Іоанна  Стунницкого  вичисляюче  гріхи  Епископамь  задер- 
жаии  вь  Епархіахь  ./Іьвбвскбй  и  Перемнскбй  обохь  обрядбвь. 

Ч.  419.  „Гріхи  Архіерейскому  розрішенью  задержанн 
були  доси  вь  Епархій  греч.  кат.  Перемискбй  слідуючи: 

1.  Прогнаніе  плода  чоловіческого  изь  утроби  матернои. 
2.  Святокунство.  3.  Клиробіеніе.  4.  ІІредумншленное  скалі- 
ченье  самого  себе.  5.  Исповіданіе  гріхбвь  кромі  нужди  предь 
нресвитеромь  неуніятскимь.  6.  Розрішеніе  исповідающоися 
соучастниці  гріха  противь  шестои  заповіди  божои. 

Зо  взгляду  на  пбднесеніе  общои  норовственности  и  бг- 
страшеніе  бть  гріхбвь,  котри  суть  или  преступленіями  во- 
ніюпщми  или  являючими  глубоке  наденіе  норовственне  чо¬ 
ловіка,  уважаемь  полезннмь,  никотори  вь  тбмь  бтношенію 
зділати  переміни  и  постановляемь  слідуючи  гріхи  оставити 
нашому  Архіерейскому  задержанью,  а  именно : 

1.  Добровольное  убійство  —  Ьотісійіит  уоіипіагіт. 

2.  Побіеніе  Отца  или  Мат  ери  —  регсиззіо  раігіз  уєі  таїгіз. 

3.  Іїровосміїиеніе  вь  первбмь  степеня  сродства  —  іпсезіиз 
іп  ргішо  сопзап^иіпііаііз  £гайи.  4.  Збгнаніе  плода  если  то  на¬ 
ступило  —  ргосигаііо  аЬогіиз  зесиіо  ейссіи.  5.  Скотоложство  — 
Ьезііаіііаз.  6.  Исповіданіе  вь  Тайні  покаянія  у  священика  сь 
Церквою  римско  кат.  не  соединенного  —  сопі'еззіо  засгатеп- 
іаііз  согат  ргезіуіего  Ессіезіае  Котапае  поп  ипііо.  7.  Зміше- 
ніе  тілесное  сь  жидами  обоего  пола  и  служеніе  за  мамку  у 
жидбвь  —  соттіхііо  сагпаїіз  сит  «Тийаеіз  и^^іиз^ис  зсхиз,  пес 
поп  Ґатиііііит  пиігісит  арий  йийаеоз.  8.  Добровольне  пбд- 
паленіе  домбвь  —  іпсепйіит  уоіипіагит  аейіит.  9.  Возбу- 
дженье  до  блудодіянія  вь  святой  сповіди  —  зоШсііаііо  ай  іиг- 
ріа  іп  засго  роепііепііае  ігіЬипаїі. 

Хотяй  гріхи,  давнішнє  Архіерейскому  розрішенію  за- 
держаніи,  рбвно  суть  тяжки,  не  виказуются  однакже  теперь; 
нонеже  рідше  появляются,  душпастнрь  довжснь  однакже, 
коли  котрий  изь  тахь  случить  ся,  не  залишити  о  тяжкості! 
и  мерзости  тогожь  поучити  каючогося. 
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Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Покаянія 


Зі  причини  часто  буваючим  елучаівь,  що  на  ббль- 
шихь  собранінхь  народа  являють  ся  до  таннственнои  сповідн 
вірний  належачій  до  Лрхіенархіи  .Іьвбвскои  или  котрої!  изь 
єпархій  латнньскихь,  тожь  на  пбдставі  постановленій  „кон- 
кордін"  пбдь  буквами  „Е.  в.“  оголошеної!  пбдь  днемь  4.  Де- 
кечврія  1864  сповідн  просячимь  заперечити  не  можна. 

Но  понеже  вь  кождбй  изь  тихі  Енархій  никотріи 
бгміньї  находять  ся  вь  гріхахь  Архіерейскому  розрішенію 
задержаньїхь,  для  того  присовокупляемь  туть  при  списку 
гріхбвь  задержаньїхь  нашои  Епархіи,  такожь  списокь  тьіхже 
гр.  кат.  и  лат.  Архіепархііі  Львбвскнхь  и  лат.  Неремьіскои 
Енархій  —  а  именно: 

І.  Вь  Архіепархіи  гр.  кат.  Львбвскбй: 

I.  Нотісіиш  уоіипіагіит.  2.  Регсиззіо  раїгіз  еі  таїгіз  3. 
Іпсезіиз  іп  ргіто  сопза^иіпііаііз  £га<1и.  4.  Ргосигаїіо  аЬогІиз 
зесиїо  ейесіи.  5.  Везііаіііаз.  6.  Сопіеззіо  засгатепіаііз  согат 
ргезЬуІего  Ессіезіае  Котапае  поп  ипііо.  7.  Соттіхііо  сагпаїіз 
сит  Зибаеіз.  8.  Іпсепсііит  аебіит.  9.  Регуигіит  еі  уіоіаііо  уоіі 
Істрсгапііае  а  роїи  іпеЬгіапІе. 

II.  Вь  Архіепархіи  лат.  Львбвскбй: 

1.  Нотісіиш  уоіипіагіит.  2.  Іпсезіиз  іп  ргіто  сопза^иіпі- 
Іаііз  еі  аійпііаііз  дгасіи  ргоуепіепз.  3.  Ргосигаїіо  аЬогІиз  зссиїо 
сйесіи.  4.  Соттіхііо  сагпаїіз  сит  ,Ти<1аеІ8  и^гіи8^ие  зсхиз,  пес 
поп  Гатиііііит  пиігісит  арші  «Тисіасоз.  4.  Іпссшііит  аесПиш. 
6.  Зоїіісіїаііо  асі  Іигріа  іп  8асго  роепііепііае  ІгіЬипаїі.  7.  СопГез- 
зіо  засгатепіаііз  согат  ргезЬуІего  Ессіезіае  Ііотапае  поп  ипііо. 

III.  Вь  Енархій  лат.  Неремискбй: 

1.  ИотісМіит  уоіипіагіит.  2.  Ргосигаїіо  аЬогІиз  зссиїо 
сйесіи.  3.  Іпсезіиз  іп  ргіто  сопзапдиіпііаііз  еі  аШпііаІіз  £га<1и. 
4.  Соттіхііо  сагпаїіз  сит  Лисіаеіз,  иІгіиз4ие  зехиз,  пес  поп 
і'атиііііиш  пиігісит  арисі  іГисіаеоз.  5.  Іпсепбіит  аебіит  апіто 
заііет  ітріісіїо  посепсіі.  6.  Зоїіісіїаііо  аб  Іигріа  іп  8.  Роепі- 
Іепііае  ІгіЬипаїі.  7.  СопГсззіо  засгатепіаііз  согат  РгезЬуІего 
Ессісзіао  Котапае  поп  ипііо. 

Хотяіі  изь  богословія  пастьірского  кождому  душна* 
стьіревн  довжень  бути  извістньш  спосббь  посту нованья  вь 
случаю,  если  кающійся  нсповідаеся  гріха  Архіерейскому  роз- 
рішенью  задержаного,  то  однакже  не  буде  излишньїмь,  если 
вь  корогкости  нрнгадаемь  преподобньїмь  душпастьірямь 
ннкоторьіи  правила,  якь  вь  такнхь  с.іучаяхь  поступати 
нодобае. 

Тожь  переконавши  исповідаючогося  о  мерзости  и  вре- 
дливости  гріха  и  о  причині  задержанья,  возбудить  душпа- 
стирь  нокаяніе  о  гріху  тбмь  вь  серцю  грішника  —  а  при- 
тбмь  поучить  его,  що  бнь  (священикь)  не  має  власти  дати 
розрішеніе  н  що  о  тбмь  гріху  безь  вираженая  и.мєни  испові- 
даючого  ся  и  его  обстоятельствь,  Архієрею  иередже  донести 


н  бть  него  розріїиенія  просити  мусить  —  н  тогдн  ажь  коли 
таковое  иозволеніе  узискае,  буде  мбгь  дати  кающомусн  роз- 
рішеніе  бть  гогоже  гріха.  Ту  Священикь  довжень  озна¬ 
чити  чась  и  то  точно,  щоби  кающійся  до  повторнои  сповідн 
нередь  сповідникомь  свонмь  явився,,  а  за  той  чась  наложить 
ему  якій  благопогрібніи  молитви  нлн  спаснте.іьньїи  діла, 
яко  предуготовленіе  кь  розрішенію.  Вь  котрбмь  же  часі 
має  явитися  кающійся  знова  до  сповіди,  то  довжно  уважа- 
тися  на  тое,  коли  власть  розріїиенія  бть  Архієрея  сь  невно- 
стію  нолучити  духовникь  сподівався. 

О  власть  розрішенія  має  податися  прошеніе  до  Орди- 
наріата  запечатане  сь  вьіраженіе.мь  гріха  задержанного  не 
прилягаючи  ни  имени,  ни  обстоятельствь  кающогося  —  а  на 
обвертці  напишеся  ибдь  обьїкновенньїмь  титуломь  приміча- 
ніе,  „вь  справі  чисто  духовнбй“. 

Полупивши  власть  розрішенія  не  може  священикь  де- 
леговати  пішого  священика  до  розрішенья  каючогося  бть 
того  гріха,  бо  тая  власть  дався  тблько  для  его  особи. 

Вь  нікотрьіхь  однакже  случаяхь  може  священикь  сь 
нзьятіемь  гріхбвь  наведеньїхь  вь:  Виїїа  Вепебісіі  РР.  XIV. 
ап  1741  саіепб.  «Іипіі  „Засгатепіит  роепііепііае"  не  бгнося- 
чися  попередно  до  Ординаріата  розрішити  кающогося  бть 
гріха  задержаного  —  а  тій  случаи  суть: 

1.  Во  время  ювилейного  бгпуста,  коли  пбдь  певними 
уеловіями  дався  Архіерейскимь  посланіемь  всімь  священи- 
камь  власть,  бть  задержаньїхь  гріхбвь  розрішати.  2.  Вь 
хвилі  смерги  (іп  агіісиїо  шогііз)  коли  устає  всякое  задержа- 
ніе.  3.  Вь  опасности  смертн,  селися  доповідаючій  вь  тойже 
находить,  якь  н.  лр.:  женьщнна  орем  енна;  но  еслибьі  кого 
опаснбсть  смерти  переминула  и  исповідаючійся  гріха  задер¬ 
жаного  прійшовь  до  здоровья,  то  на  такій  разі  має  его  свя¬ 
щеникь  обовязати,  щоби  ся  еще  разь  исповідавь  сего 
гріха  нередь  священнкомь,  маючимь  власть  бгь  гріхбвь 
задержаньїхь  разрішати.  4.  Также  если  бьі  заходили  для  исно- 
відаючогося  безславіе,  соблазиь  на  нр.  изь  опущеній  бтнравьі 
св.  Литургіи  и  посудженіе  зь  причини  той,  що  исповідаю¬ 
чійся  или  исповідаючася  не  полупивши  розрішенія  не  при¬ 
ступали  до  св.  причащеній,  тогда  розрішае  священикь  не 
вирость  (іпбігесіе),  т.  е.  наложивши  на  такого  обовязаннбеть, 
чого  гріха  пбзнійше  сповідатися  передь  такимь  свящеии- 
комь,  що  має  потрібную  власть,  или  во  время  іовилейное. 

Для  легшого  спамяганья  гріхбвь  Архіерейскому  розрі¬ 
шенію  задержаньїхь,  розсилають  ся  тій  гріхи  списани  на 
особньїхь  лис/гахь,  котри  препоручаемь  на  містцяхь,  где 
обьїкновенно  св.  сновідн  слухався  ДЛЯ  ВІДОМОСТІ!  прикріпити. 

Предлежаче  ордінаріатске  роспорндженіе  напинає  Преп. 
Духовеньство  гакь  мірске,  якь  и  монашеске  обовязовати  бгь 
дня  полученія  курендьі  деканальнои. 
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Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Локаянія 


Властію  розрішати  бть  гріхбвь  задержаїшхь  заосмот- 
ряемь  всіхь  Всечетнійшихь  Членбвь  Собора  Крнлошань- 
ского  при  нашбй  катедральнбй  Церкві  и  тьіхь  Преподобньїхь 
Священикбвь  нашои  Епархіи,  мірскихь  и  монашескихь,  ко¬ 
трії  взглядньїмь  душпастиремь  запроіиени,  прибувають  спо¬ 
відати  до  церквей,  яки  ио.іучили  бть  Святійшого  Римского 
Апостольского  ГІрестола  или  бть  ІІеремьіского  гр.  кат.  Епи- 
скоиского  Ордннаріата  бтпустьі  на  невни  свята  или  дни. 

Понеже  ціль  задержанія  гріхбвь  Архіерейскому  розрі- 
ііі е ні ю  єсть  не  тблько  наказательна,  но  и  врачевательна,  для 
того  єсть  дуже  полезньїмь  средствомь  кь  певнійшбй  по¬ 
праві  грішника,  бо  ділае  его  уважньїмь  на  великбсть  престу- 
пленія  и  возбуджае  вь  німь  омерзініе  тогожь,  а  труднбсть 
ділаема  при  розрішенію  бтстрашить  его  бть  повтореній  то¬ 
гожь  гріха  —  зь  той  причиньї  препоручаемь  Преподобному 
Духовеньству  гое  Ординаріатске  росиорядженіе  совістно  и 
точно  наблюдати  и  сь  повагою,  благорозуміемь,  усердіемь, 
богобонзливостію  и  кротостію  нсповняти  туюжь  многоважну 
довжнбсть  судій  и  врача  духовного  вь  славу  Бога  и  спасеніе 
людей  вашому  дуишастьірству  повіренньїхь.  Оть  Епискон- 
ского  гр.  кат.  Ордннаріата.  Перемишль,  дня  24.  Січня  1874. 
Іоань,  Еннсконь. 

Вь  угорскихь  Енархіахь  находятся  межи  гріхами 
задержаньїми  но  ббльшбй  части  слідуючи:  1.  КарШз  уіг^іпіз 
аиі  сщизсипфіе  тиііегіз;  2.  Іпсезіиз.  Вь  гдекотрьіхь  Енар¬ 
хіахь  ростягаеся  гое  задержанье  до  другого,  вь  ннньїхь  до 
четвертего  степенн  сродства.  3.  Ргосигаііо  аЬогіиз;  4.  іпсеп- 
біит  апіта  посепбі  ехсііаіит;  5.  уіоіаііо  ессіезіае;  6.  Ьотісі- 
біит  уоіипіагіит:  7.  регсиззіо  рагепіит;  8.  іаїзііїсаііо  гаопеїа- 
гит  сигзи  рнЬІісо  бопаіагит,  зіує  геаііз  зіуо  гсргаезепіаііуі  уа- 
Іогіз;  ііет  ропбсгит  ас  тепзигагит.  —  Вь  Дяковарскбн  Епар¬ 
хіи  задержане  я1епосіпіит“. 

II  Для  близшого  поясненья  вьніадкбвь  у  нась  задержа- 
ньіхь  примічався: 

1.  Добровбльное  убійство.  Убійство  єсть  страшний 
гріхь  нарушаючій  найвьісшу  власть  Бога,  Господа  житья  и 
смерги;  дальше  єсть  превеликою  неснраведливостію  противь 
держави,  Фамидіи  убитого  и  особлнвше  его  души.  —  До  задер- 
жанья  погрібне  єсть  одже:  а)  Дійстне  чоловікоубійство, 
одже  не  нокаліченье  и  т.  п. ;  в)  несправедливе  убійство, 
одже  не  таке,  котре  єсть  оправдане,  н.  пр.  вь  вбйні,  при  влас- 
нбй  обороні  (9їо([)ГОЄЇ)г)  —  зегуаіо  тобегатіпе  іиісіае  іпсиїраіае, 
—  судове;  убійство  має  бути  добровбльне;  а)  лично 
идійстно  довершене;  для  того  не  нбдпадае  задержанью, 
кто  залишить  запобігнути  убійству,  хотяй  му  тое  можливе; 
ани  той,  кто  недобропольно,  зь  неуваги,  вь  замішанню  змьі- 
слбвь  другого  убивь,  бо  бнь  не  намірявь  го  убити,  ани  не 


предвидівь  убійство.  Такожь  не  нбдпадае  задержанью  той, 
котрий  хотівь  другого  убити,  но  оставь  персшкоджсньїй, 
або  кто  не  самь,  но  черезь  инного  якого  чоловіка  убійство 
сноводовавь. 

Кожде  діло  може  бути  прямо  або  непрямо  до- 
бровбльно.  Діло  єсть  прямо  добровбльне  (асіиз  бігесіе  уо- 
Іипіагіиз),  еслн  ктось  ділае  щось  вь  певнбмь  наміренію, 
котре  осягає,  н.  пр.  стріляє  на  другого,  іцобьі  го  убити; 
непрямо  добровбльне  (іпбігесіе  уоіипіагіиз),  еслн  кто  творить 
таке  діло,  котре  єсть  причиною  нослідства,  котре  діла- 
ючій  не  намірявь  осягнути,  н.  пр.  если  ктось  вь  слідствіе 
побитья  умре,  хотяй  той  іцо  го  бивь  не  намірявь  го  убити, 
—  або  если  злодій  на  горячбмь  учинку  зловлений  вь  своій 
обороні  убье  властителя,  —  вь  гакіїхь  случаяхь  єсть  убій¬ 
ство  непрямо  добровбльне.  Всяке  убійство,  чи  оно  єсть  прямо 
чи  непрямо  добровбльне  нбдпадае  задержанью. 

2.  Побіеніе  отца  или  матери.  Понеже  законь  не  ро¬ 
бить  ніякои  рбжннці,  для  того  мався  всяке  битье  отца  або 
матере,  чи  оно  єсть  легке  чи  тяжке,  уважати  за  гріхь  задер- 
жаньїй.  ІІонеже  сен  законь  єсть  непріязньїй  (Ісх  обіоза),  для 
того  ведля  засади:  »Ьех  обіоза  езЬ  зігісіае  іпІегрге1аііопізи 
пбдпа дають  задержанью  тблько  тій,  котрії  бьють  природного 
отца  або  природну  матерь,  не  бтчима,  мачоху,  крестнмхь 
роднчей. 

3.  Кровозмішеніе  в  ь  нервом  ь  степ  єни  сродства; 
туть  належать  тблько  тій,  котри  вь  первбмь  степенн  срод¬ 
ства  (сопзап^иіпііаз)  тілесно  грішать,  якь :  брать  сь  сестрою. 

4.  Збгнанье  плода,  еслн  то  наступило.  Збгнанье 
плода  єсть  родь  человікоубійства.  Того  тяжкого  гріха  допу- 
іцаеся  женьщина,  котра  таки  средства  уживає,  котри  сно- 
водовали  збгнанье  плода,  н.  пр.  если  бере  таки  медицини  або 
зілн  (зелія),  котри  нлодь  зганяють;  або  сильно  шнуруеся, 
бере  сильни  средства  розвбльняючи  (Іахаііха),  або  нарочно 
дуже  тяжко  працює,  щоби  плодь  збгнати,  и  тое  истинио  ося¬ 
гає.  Но  если  яка  женьщина  вь  слідствіе  тяжкои  звичайної! 
праці,  до  котрон  єсть  обовязана,  порошіть,  бо  она  не  намі¬ 
ряла  нлодь  збгнати,  то  не  грішить  ани  не  пбднадае  задер¬ 
жанью.  Такь  само  не  нбдпадае  задержанью,  хотяй  тяжко  грі¬ 
шить,  если  уживала  всякії  средства  на  збгнанье  плода,  но 
даремно.  Тому  задержанью  пбдпадае  и  той  кто  причинився  до 
збгнанья  плода  сознательно  и  добровбльно,  н.  пр.  радивь  и 
дававь  таки  медицини;  мужь  побивь  жену  бремешіу,  вь  слід¬ 
ствіе  чого  она  поронила,  если,  тое  нослідство  мбгь  пред- 
видіти. 

5.  Скотоложство,  найогиднійшій  гріхь,  якого  чоло- 
вікь  .може  допуститися,  єсть  всегда  задержаньїй,  сь  якою  нн 
будь  звіриною  его  допустится. 
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6.  Исиовіданіе  вт>  'Гайні.  Показній  у  священика 
сь  Церквою  римско-каоолическою  несоединеного;  ко¬ 
тре  задержанье  треба  толковати  вь  повнбмь  и  строгбмь  зна¬ 
ченню.  Передь  такимь  свяіценикомь  не  може  каеоликь  важно 
сповідатися,  бо  яко  бть  чоловіка  до  Церкви  неналежащого 
не  може  розрішеніе  получити. 

7.  Змішеніе  тілесное  сь  жидами  обоего  пола;  а 
вь  Переммскбй  Епархіи  и  служеніе  за  мамку  у  жидбвь. 

8.  Добровбльное  пбдпаленіс  домбвь.  Щоби  пбд- 
павь  задержанью  треба:  а)  Щоби  добровбльно  ибдпаливь 
дбмь,  чи  то  свбй  чи  чужій,  бо  законь  не  робить  розличія; 
в)  щоби  ибдпаливь  дбмь,  т.  е.  таку  будову,  котра  вь  звм- 
чайнбмь  житью  до  домбвь  причисляеся,  одже  не  стирту,  дрова, 
стоси  и  т.  п.  Пбдпалячь  пбдпадае  задержанью,  хотлй  би  его 
зле  діло  остало  безь  слідства,  бо  законь  ноединчо  каже  „пбд- 
паленіе". 

9.  Возбудженье  до  блудодіянія  вь  святбй  сио- 
відн  (вь  ІІеремискбГі  Епархіи).  О  тбмь  буде  низше  бесіда. 

Вь  Львбвскбй  тр.  као.  Архіепархіи  єсть  еще  задержане : 
Рег^игіит  еі  уіоіаііо  уоіі  Іетрег апііае  а  роїи  іпе- 
Ьгіапіе.  „Кривоприсяство  (регзигіит)  єсть  торжественно 
зложена  ложна  присяга,  если  кто  сь  прнзваньемь  живого 
Бога  передь  компетентною  властію  щось  яко  правдиве  по- 
•гверджае,  що  ведля  своего  внутренного  переконаная  за  ложне 
держить,  або  щось  пбдь  присягою  обіцюе,  що  вь  хвили  са- 
мои  присяги  недержати  наміряє".  Щоби  тон  гріхь  бувь  за- 
держаний,  треба:  щоби  присяга  осгала  передь  уповажненою 
(компетентною)  церковною  або  мірскою  властію  вь  приписанбй 
Формі  зложена.  —  Нарушенье  обіта  воздержанья  бть 
напиткбвь  єсть  тогди  гріхомь  задержанимь,  если  той 
обіть  передь  священикомь  принятьімь  у  нась  звнчаемь 
оставь  зложений.  1'акь  належить  ведля  общого  права  толко¬ 
вати  тое  задержанье,  но  власть  епархімльна  може  тое  инакше 
поясняти,  бо  єн  пристонть  яко  власти  законодательнбй  и  нод- 
линне  толкованье  законбвь. 

§•  317. 

Г)  Задержань/і  монастмрски. 

Особенности  житья  монашескогосповодовали  Престоль 
Апостольскій  уділити  Настоятелямь  монастнрей  власть  за- 
держанья  певннхь  гріхбвь  зо  взгляду  на  ихь  нбдвладннхь. 
Тій  монастмрски  задержання  були  колись  дуже  числення, 
пбзнійше  (р.  1593)  остали  ограничени  на  слідуючи:  1.  Аро- 
віазіа  а  Ке1І£Іопе,  еііат  геїспіо  ЬаЬііи;  2.  посіигпа  ас  Гигііуа  е 
топазіегіо  е^геззіо;  3.  уепейсіа,  іпсапіаііопез  еІ  вогШс§іа; 
4.  ргоргіеіаз  сопіга  уоіит  раирегіаііз,  срае  зіі  рессаіит  шог- 


іаіе;  5.  їигіит  тогіаїс  бе  геЬиз  топазіегіі;  6.  Іарзиз  сагпіз  уо- 
Іипіагіиз  ореге  сопзигатаїиз;  7.  уигатепіит  Іаїзиш  іп^бісіо 
іе^іітю ;  8.  ргосигаїіо,  сопзіїіит  уєі  аихіїіит  аб  аЬогІит  £ое- 
Іиз  апітаїі,  еііат  ейесіи  поп  зесиїо  •,  9.  оссізіо  усі  уиіпегаііо, 
зеи  ^гауіз  регсиззіо  сиуизситріе  регзопае;  10.  £а1зіГіеа(іо  ша- 
пиз  уєі  зі§і11і  оГНсіаІіит  топазіегіі;  11.  таїіііозит  ітребітеп- 
іит,  геіагбаііо,  аиі  арегііо  Шегагит  а  зирегіогіЬиз  аб  іпГегіогез 
уєі  сопіга.  То  суть  випадки,  котрії  собі  Настоятелі  мона- 
хбвь  заиаднои  Церкви  звикли  задержоваги.  Дотмчни  узакон- 
ненья  чина  св.  Василія  В.  не  суть  мені  знаеми. 

§.  318. 

Власть  розрЬшати  бт7>  вьіпадкбвЬ  з ад ержан ьіх7> . 

Розрішати  бть  вьшадкбвь  задержанмхь  може  порядоч- 
пимь  енособомь  той,  кто  ихь  задержавь,  потбмь  его  наслід- 
никь,  або  Настоятель  вь  річахь  духовньїхь,  або  той,  кого  онь 
кь  тому  уповажнить,  а  вь  небезпеченьстві  смерти  кождий 
священникь.  —  Соотвітно  тому: 

а )  Оть  гріхбвь  ІІапі  задержанмхь  має  порядочну 
власть  розрішати  тблько  Престоль  Апостольскій,  котрий 
однакожь  черезь  ненітенціарію  уділяє  тую  власть  Еписко- 
намь.  Вь  прочбмь  получають  Еписконм  власть  розрішати 
бть  всіхь  гріхбвь  ІІапі  задержанихь  вь  такь  званьїхь  ня- 
тирбчннхь  уповажненьяхь,  для  того  вь  такихь  случаяхь  но- 
винень  священикь  внрость  до  своего  Енископа  удаватися. 

Еписконм  не  могуть  силою  пятилітнмхь  уиоважненій 
(Гасиїіаіез  сщігщиепаїез)  тблко  вь  двохь  внпадкахь  розрі¬ 
шати  :  а)  Саіитпіоза  бепипсіаііо  сопГезагіі  бе  іасіа  зоїіісіїаіі- 
опе  аб  Іигріа  іп  сопіеззіопаїі.  Ь)  Аііепіаіа  аЬзоІиІіо  сотріісіз 
іп  рессаіо  іигрі.  Кь  тому  потребують  осббного  уноважненья. 

в)  Оть  Еписконскнхь  вьшадкбвь  задержанмхь 
може  розрішати  тблько  той  священикь,  котрий  кь  тому 
бть  самого  Енископа  або  его  генерального  Вікарія  єсть 
уповажненмй.  Для  того  звикли  Еписконм  вь  бтдаленмхь  ча- 
стяхь  Епархіи  священикамь  тую  власть  уділяти. 

г)  Вь  случаю  або  небезпеченьстві  смерти  уста¬ 
ють  всяки  ограниченья  судовластія,  тогди  може  кождий 
Сповідники  бть  всіхь  Папі  або  Епископу  задержанихь  грі¬ 
хбвь  важно  и  позволено  розрішати.  (Тгіб.  зезз.  24.  с.  бе  роеп.) 
Но  если  кто  вь  такбмь  випадку  получить  розрішеніе  бть 
гріха  задержаного  по.іученого  сь  якою  цензурою,  то  треба 
го  обовязати,  що  если  вмздоровіе,  має  удатися  до  Папи 
або  Енископа  о  розрішеніе  бть  цензури,  щобм  такь  справе- 
дливости  було  задосить  учинено.  Наколи  би  то  залиншвь,  пбд- 
нздае  самьшь  діломь  екскомуникаціи.  При  розрішенію  бть 
вьшадкбвь  задержанмхь  не  нолученмхь  сь  цензурою  не  має 
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грішникь,  коли  вьіздоровіе  ббльше  ніякои  вь  тбмт.  взгляді 

ДОВЖНОС’ГИ. 

д)  Вь  часі  бтиуста  ювилейного  устають  такожь 
всі  ограннченья  судовластія  сь  изнятіемь  тихі,  котри  ві 
булі  оголошаючбй  ювилей  суть  задержани;  для  того  треба 
заховати  то,  що  вь  дотьічнбй  буллі  єсть  приписане.  О  тбмь 
буде  еще  точнійше  бесіда. 

е)  Ві  случаю  великои  потреби,  н.  ир.  щоби  у  хи¬ 
лити  велике  згбршенье,  або  сели  бм  кто  мусіві  причащатися 
або  літургизати,  може  грішникі,  на  когрбмь  тяжить  гріхь 
задержаньїй,  бть  кождого  сповідника  бути  розрішений,  пбдь 
тьімь  однакожь  виразньїмь  условіемь,  що  потбмь  удасться 
еще  разь  сь  тьімь  гріхомь  до  сповідника  вь  тбмь  взгляді 
уиоважненого,  щобьі  бть  него  розрішеніе  получити.  —  Если 
же  на  тбмь  грісі  еще  яка  цензура  тяжить,  то  пбднадае  гріш- 
никь  екскомуникаціи,  если  получивши  тммь  способомь  не¬ 
прямо  розрішеніе  пбзнійше  не  спішить  до  уиоважненого 
сповідника. 

ж )  Кто  до  розрішенія  бть  панскихь  гріхбвь 
задержаньїхь  оставь  у  її  о  в  а  ж  н  е  н  ьі  н,  той  получивь 
тммь  самим  ь  вдасть  ро  з  рішати  бть  нолученьїхь 
сь  ними  цензурь.  Однакожь  не  може  самь  уповажняти 
другого  священика,  щобьі  розрішавь  бть  тьіхь  гріхбвь. 

з)  Священикь,  котрий  має  власті,  розрішати 
бть  гріхбвь  II  ані  з  а  дер  ж  ан  ьіхь,  не  м  о  ж  е  безь  ос  об¬ 
лого  у  н  о  в  а  ж  нень  я  розрішати  такожь  бть  гріхбвь 
К  пискону  задержаньїхь. 

к )  Вь  тбмь  взгляді  могуть  еще  слідуючи  випадки 
случигися: 

а)  Если  якій  грішніші,  котрий  має  на  собі  гріхь  за¬ 
держаньїй,  сповідався  вь  добрбй  вірі  передь  евлщеникомь 
не  маючимь  пласти  розрішати  бть  задержаньїхь  и  бть  него 
розрішеніе  нолучае,  то  розрішеніе  єсть  важне,  якь  о  тбмь 
вже  вмеше  сказано.  (Ьі§иогі  Іг.  XVI.,  с.  7.  п.  139.) 

/ 3 )  Если  грішникь  сповідаеся  передь  священикомь 
уіюважненимь  до  розрішанія  бть  задержаньїхь,  а  при  тбмь 
зь  власний  вини  забуде  сказати  -  гріхь  задержаньїй,  то  не 
може  потбмь  бть  того  гріха  розрішеньїмь  бути,  тблько  бть 
священика  кь  тому  уиоважненого.  Тое  тичитея  (ведля  Ап- 
іоіпе,  іЬеоІ.  тог.  еі  разі.)  и  того  грішника,  котрий  безь  влйс- 
нои  вини  забуде  сказати  гріхь  задержаньїй. 

у)  Если  грішникь  сповідаеся  передь  священикомь 
уповажненьїмь  до  розрішенія  бть  задержаньїхь,  або  и  передь 
самимь  Епископомь,  но  при  тбмь  визнаючи  гріхь  задерже¬ 
ний  замовчить  иннн  гріхи,  одже  сповідь  святотатску  бтпра- 
нляе,  то  тимь  не  устає  задержанье.  Сповідь  єсть  неважна, 
одже  и  розрішеніе  безсильне,  для  того  довжень  той  грішникь 


для  доступленья  розрішенія  сповідатися  на  ново  у  свяще¬ 
ника  уиоважненого  до  розрішенія  бть  задержаньїхь. 

8)  Зь  того  показуеся  такожь,  що  непозволено  єсть  спо¬ 
відатися  зь  гріха  задерженого  у  сповідника  маючого  власть 
до  розрішенія  бть  тогожь,  а  инньїхь  тяжкихь  гріхбвь  у  ин- 
ного  священика. 

є)  Если  грішникь  зь  иннои  Епархіи  прійде  до  сповіди 
до  звичайного  сповідника,  котрий  не  єсть  уповажненьїй  до 
розрішенія  бть  задержаньїхь,  то  може  бть  тогожь  бути  роз- 
рішеньїй  бть  гріхбвь  вь  Епархіи  грішника  задержаньїхь, 
но  не  може  розрішеніе  получити  бть  гріхбвь  задержаньїхь 
вь  Епархіи  Сповідника.  Но  коли  бьі  грішникь  для  того 
тблько  пбйшовь  до  сповіди  до  священика  иннои  Епархіи, 
щобьі  оминути  трудности  при  полученью  розрішенія  (іп  ігаи- 
<3ет  Іе£Із),  тогди  не  може  бути  розрішений. 

0  Кто  получивь  власть  розрішити  бть  гріха  задерже¬ 
ного,  и  зь  той  власти  не  зробивь  ужитку,  понеже  н.  пр.  гріш¬ 
никь  ббльше  не  явився,  або  умерь,  —  той  не  може  силою 
того  самого  уповажненьн  другого  розрішити. 

іу)  Священикь,  котрий  получивь  загальне  уповаж- 
ненье  розрішати  бть  гріхбвь  Епископу  задержаньїхь,  не 
може  на  пбдетаві  того  самого  уповажненья  розрішати  та¬ 
кожь  бть  цензурь  епископскихь,  хиба  если  кь  тому  буде  упо¬ 
важненьїй.  —  Такожь  не  може  тую  власть  уділяти  инному; 
—  ани  тая  власть  не  перестає  сь  смертію  того,  кто  еи  уді- 
ливь,  н.  пр.  Епископа. 

§.  319. 

Власть  Сповідника  п7>  часі  Ювилел. 

Вь  часі  бтгіуста  ювилейного  звиклася  сповідникамь 
надавати  ббльша  власть,  котра  однакожь  не  всегда  єсть  одна- 
ка,  и  по  обстоятельствамь  може  бути  обмежена. 

Для  лучшого  порозумінія  тьіхь  уповажненій,  котри 
оголошени  суть  вь  енциклиці  зь  дня  21.  Листопада  1851  а 
потбмь  зь  дня  1.  Серпня  1854  додався  еще  слідуюче: 

1.  Коля  грішникь  приступає  до  св.  Т.  Покаянія 
вь  тбй  ціди,  іцобьі  удостоився  доступити  бтпусту, 
може  го  кождьій  бть  Епископа  до  слуханья  сповіди  уповаж- 
нений  сповідникь  розрішити  „бть  всякаго  союза  клятви, 
завіщанія  и  запріїценія  (аЬ  опіці  тіпсиїо  ехсоттипісаііопів, 
виврспзіопів  еі  іпіегбісіі),  яко  и  бть  всякихь  церковньїхь  карь 
бть  права  або  бть  чоловіка  наложеньїхь,  зь  изнятіемь  низше 
наведеньїхь,  —  и  бть  всіхь  гріхбвь,  хотяй  би  якь  страш- 
ньіхь  и  великихь  Епископу  або  Престолу  Апостольскому  за- 
держаньіхь“.  Изнятн  суть  тблько:  а)  Розрішеніе  ино- 
кннь  вь  монастмри  перебуваючихь,  котрії  и  вь  часі  ювилея 
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лише  у  такого  священика  могутт»  сповідатися,  котрий  до 
слуханья  сповіди  инокмиь  єсть  уповажнений.  в)  Изняте  єсть 
такожь  розрішеніе  бть  такихь  цензурь,  котри  на  якесь 
лице  виразно  и  именно  суть  наложенії. 

2.  Могуть  розрішити  людей,  котри  приступили 
до  якои  секти  если  того  каются  и  поправу  обіцююгь. 

3.  Могуть  »розрішатн  оті  неправи льн ости  за¬ 
тягненої!  черезь  нарушенье  цензурь",  если  тблько 
тое  еще  не  єсть  вь  суді  духовнбмь  порушене. 

4.  Могуть  зміняти  обітьі  Богу  соділани  вь  діла 
побожности  або  милосердій,  сь  изнятіемь  обітбвь:  дожиз- 
пенои  чистоти,  вступленья  до  монастиря,  н  тихі  обовязкбвь, 
котри  ктось  на  себе  обітомь  вложивь  вь  користь  кого 
инного,  бо  туть  нарушилобися  чуже  право. 

5.  Щоби  и  инокині,  котри  зь  монастиря  виходити 
не  сміють,  впзні,  недужни  або  инньїмь  способомь  перепіко- 
джени  люде,  виповнили  вимоги  для  полученья  бтпуста,  и 
могли  бтпусту  доступити;  могуть  сповідники  замінити  при- 
писани  вь  булі,  оголошаючбй  ювилей  діла,  вь  инни  добри 
діла,  котри  тій  особи  виповнити  могуть,  або  продовжити 
для  нихь  чась  для  полученья  бтпуста. 

6.  Однакожь  и  вь  часі  бтпуста  ювилейного  мають  за¬ 
ховатися  приписи  конституцій  П.  Венедикта  XIV*.  „басгатеп- 
іит  роепііепііае“,  ведля  котрои  не  вбльно:  а )  розрішити  соу- 
частницю  вь  грісі  нечистоти,  а  /9)  не  можна  увбльнити  бть 
донжности  заскаржити  у  Епискона  такого  священика,  ко¬ 
трий  при  Сновіди  або  при  спосббности  сповіди  (якь  о  тбмь 
низше  буде  сказано)  до  гріха  нечистоти  намавлявь. 

По  чи  може  сповідникь  вь  часі  ювилея  розрі¬ 
шити  такого  священика,  котрий  розрішивь 
участницю  вь  грісі  нечистоти,  и  тьімь  нопавь  вь 
клятву  Папі  задержану?  —  Може  го  розрішити. 

Чи  кто  вь  часі  того  самого  ювилси  може  от- 
пусту  ббльше  разь  доступити?  Може  тблько  разь 
бтпусту  доступити,  колько  разь  діла  приписани  виповнить. 

Но  чи  може  кто  вь  протягу  того  самого  бтпуста  юви- 
лсйного  бути  бгь  якого  будь  сповідника  розрішенимь  бть 
гріхбвь  задержанихь,  бть  когрнхь  вь  тбмь  часі  вже  разь 
бувь  розрішеньїй?  —  Ні,  якь  показуеся  зь  слбвь  наведе- 
нои  буллі:  Оесіагапіез,  петіпеш  роззе  пізі  зетеї,  і<1  езі 
ргіта  Іапіит  уісе  Ігиі  ІаУОгіЬиз  Ьиіс  «ГиШаео  асішпсііз." 

Нриміч  аніе.  Вь  требнику  епархіяльнбмь  находятся 
на  картці  292.  до  302.  Форми  уживаемн  при  Т.  Покаянія  вь 
розличнихь  случаяхь. 


§.  320. 

О  намові/  до  грііха  нечистоти. 

(боїіісіїаііо  асі  Іигріа.) 

1.  Сего  великого  гріха  до,пуіцаеся  священикь 
котрий  „каюіцогоея,  кго  ни  будь  бнь  єсть,  пбдчась  сповіди 
або  нередь  або  заразь  по  сповіди,  при  случайносги  або  пбдь 
позоромь  сповіди,  або  и  кромі  сповіди  вь  сповідальници,  або 
вь  иннбмь  для  слуханья  сповіди  призначенбмь  або  бть  свя¬ 
щеника  будьтоби  для  слуханья  обранбмь  міетци,  важигся  до 
нечистихь  и  неприличнихь  річей  намавляти  або  роздражнити 
чи  то  словами  чи  сміхами,  чи  дотьїканьемь,  чи  то  письмомь, 
котре  каюіційся  заразь  або  пбзнійше  читати  має,  або  ко¬ 
трий  важнтся  (вь  наведеннхь  случаяхь)  сь  кающимся  нече- 
стиви  и  заказани  бесіди  провадити".  (Ріиз  IV.  сопзі.  „Сит 
зісиї.  16.  Аргії  1591.  Оте^ог.  XV.  сопзі.  „Тіпіуєгзі  сіотіпісі 
£ге§із“  ЗО.  Аи§.  1622.  Вепеб.  XIV.  сопзі.  „Засгатепіит 
роепііепііае"  1.  ,Іип.  1741.) 

2.  Кождьій  сповідникь  обовлзаний  каюіцогоея  спосо¬ 
бомь  наведеннмь  до  нечистоти  намавляного  напбмнути,  що 
бнь  обовязань  священика,  котрий  го  намавлявь  престолу 
Апостольскому,  Епископу  або  его  генеральному  викарію  оскар¬ 
жити,  и  то  незважаючи  на  то,  чи  намавляннй  согласився  чи 
ні,  або  хоть  то  вже  давно  сталося,  або  хотяй  би  сповід¬ 
никь  не  для  себе,  но  для  кого  другого  до  гріха  намавлявь.  — 
Такому  кающомуся  не  сміє  сповідникь  розрішеніе  уділити 
такь  довго,  доки  своєму  обовязку  не  задосить  учинить,  або 
принаймній  не  обіцяє,  що  тое  при  найблизшбй  случайности 
зробить.  (8.  Нош.  еі  ііпіу.  Іпсщізії.  Іпзігисі.  <Міо.  20.  ЕеЬг. 
1867.) 

З'  Если  же  особа  намавляна  сповідника  намавляючого 
„чимь  скорше",  т.  с.  принаймній  вь  протягу  місяця  бть  дня, 
коли  пбзнала  той  обовязокь,  безь  важнои  причини  не  заскар- 
жить,  пбдпадае  самьімь  діломь  карі  клятви  (ірзо  Іасіо 
ехсоттипісаііопет  іпситі),  бть  котрои  єн  однакожь,  на¬ 
коли  своєму  обовязку  задосить  учинить,  кождьій  сповідникь 
разрішнтн  може. 

4.  Обовязаний  до  скарги  єсть  такожь  той  чоловікь,  ко¬ 
трий  намову  видівь  або  власними  ушами  чувь,  або  кто  о 
ній  знає  бть  самого  намавляючого  або  намавлянои  особи,  если 
тблько  на  тое  спуститися  можна,  и  то  навіть  тогди,  коли  би 
о  тбмь  дбзнався  пбдь  тайною,  сь  изнятіемь  тогди,  коли  би 
го  одна  зь  участвуючихь  осббь  о  пораду  просила.  Оть  того 
обовязку  не  єсть  извинений  чоловікь,  хотяй  би  не  мбгь  на¬ 
мови  доказати,  и  обовязаний  такожь  вь  протягу  одного  мі¬ 
сяця  своєму  обовязку  задосить  учинити. 

5.  Сен  обовязокь  устає :  а )  Если  намавляючій  сповідникь 
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умерь ;  л)  если  намовляючій  тблько  удавань,  що  бнь  свящс- 
никь,  но  вь  ділі  нимь  не  бувь;  г)  еслиЕпископь  в;ке  инньшь 
способомь  о  тбмь  довідався;  д)  если  бьі  тое  безь  великои 
страти  статися  не  могло;  е)  если  Престолі.  Апостольскій  бть 
того  розрішить. 

6.  Сповідник'ь  виноватьій  не  обовязань  самі,  себе  оскар¬ 
жити,  ани  напоминати  намавляного,  щоби  го  оскаржив!,. 

7.  Если  би  яка  особа  зь  якои  будь  причини  священика 
о  тое  переступденье  ложно  оскаржила,  допущаеся  гріха,  бті. 
котрого  еи  сь  изнятіемь  вь  небезпеченьстві  смерти  никто, 
лише  ІІрестоль  Апостольскій  разрішити  може.  (Вепесі.  XIV. 
8асг.  Роепіі.) 

Коли  би  кому  подббний  випадок!,  случився,  повинен!.: 
а)  Розважити  чи  тая  особа  заслугуе  на  віру,  бо  если  бьі  пока¬ 
залося,  що  она  зо  злости  се  говорить,  треба  єн  строго  на- 
пбмнутн  и  пригадати  еи,  якого  гріха  допущаеся;  /9)  не  треба 
довідоватися  о  имени  виноватого  священика;  у)  самі,  свя¬ 
щеник!.  не  повинен!,  безх  дуже  важнои  причини  брати  сей 
обовлзокь  на  себе;  но  коли  би  особа  намавляна  не  могла  и 
не  знала,  які»  собі  поступити,  то  можна  еи  позволити,  щобм 
но  сповіди  оповіла  сновідникови  все  еіце  разі.,  сповідник'ь 
може  то  все  изнлвши  имя  виноватого  написати,  або  если  тая 
особа  не  знає  писати,  такожь  имя  виноватого  и  своє  пбдни- 
сати,  яко  и  особу  намавляну,  н  все  до  Епископа  послати; 
<?)  додати  треба  такожь  обстоятелства  за  виноватьімь  про- 
мавляючи,  н.  пр.  що  поправився,  —  но  не  треба  додавати,  що 
против!,  нему  промавляе,  н.  пр.  що  особа  согласилася:  є)  если 
же  розумний  сповідник'ь  видигь,  що  особа  намавляна  щиро 
каючасн  и  до  сповіди  належите  розположена  ніякі,  не  дасть¬ 
ся  про  стьідливбсть  и  боязнь  обезславленья  наклонити  до 
того,  щоби  виноватого  заскаржила,  то  нехай  сі.  замовчаньемі, 
еи  имене  о  тбмь  донесе  до  Епископа,  котрий,  если  тое  за 
потрібне  узнасть,  може  у  св.  Пенитенціаріи  розрішеніе  ви¬ 
робити.  (Оесг.  8.  Ісщиізії.  27.  8ерІ.  1724.) 

9.  Кари  на  священика  сего  переступленая  винного 
суть:  низложенье,  вьшдюченье  бть  стану  священического 
и  дожипотна  неспосббнбсть  до  бтправлянья  Служби  божои. 
(Оесг.  8.  Ігщиізії.  5.  Аи£.  1745.) 

10.  Тій  кари  однакожь  належить  ажь  по  совістнб.мь  и 
точнбмь  розсмотреню  справи  накладати  ведля  инструкціи  ви- 
данои  св.  Конгрегацією  Инквизиціи  зь  дня  20.  Лютого  1867. 

§.  321. 

Свойстла  споіАі днина  потрЬбии  до  позлоленого  и 
успішного  справо  лань  п  Т.  Ііокаюіів. 

Щоби  сновідникь  евбй  урядь  нозволено  и  успішно 
мбгь  справовати,  повинень: 


а)  Мати  достаточнн  відомости,  щоби  бувь  спосбб- 
ньімь  до  виповненая  сего  дуже  важного  урнда.  Бо  туть  не 
йде  гблько  о  тое,  щоби  слухати  сповіди  и  розрішаги,  но 
щоби  души  до  снассніп  провадити.  Безь  достаточнихь  відо¬ 
мостей  виставьівь  би  сновідникь  себе  и  тьіхь,  котри  до 
него  приходять,  на  небезпеченьсгво  вічнои  иогибели.  Нсумі- 
етньїй  сповідникь  єсть  заразою  для  духовнон  громади,  слі¬ 
пий  вождь  сліпьіхь,  згаснене  світло  вь  темноті,  зломана  и 
спорохніла  палиця  для  хромого.  Для  того  повинень  кождий, 
кто  тон  тяжкій  урядь  на  себе  взяти  хоче,  неустанно  збирати 
собі  потрібни  відомости,  чи  то  зь  книга  чи  то  зь  розгово- 
рбвь  сь  досвідченими  душпастьірями;  бо  якь  лікарь  хотьби 
найздббіїійшій,  котрий  ограничаеся  на  відомости  вь  часі 
студій  назбирани,  цілкомь  нездббннмь  стався;  такь  и  свя- 
іценикь  не  поступаючій  вь  уміетностяхь,  сь  часомь  забу¬ 
ває  и  тое,  що  вь  часі  студій  назбиравь,  и  стався  до  слуханья 
сповіди  цілкомь  неспосббньїмь. 

/9)  Мати  ро стропнбсть  и  огляднбеть,  не  таку,  якь 
єн  проповідае  світь,  но  таку,  котра  бть  Бога  походить  н 
до  Бога  провадить,  и  котра  робить  го  спос.ббнимь  бути 
всімь  вся,  щоби  всіхь  до  спасеній  допровадити.  Тое  свойство 
єсть  доконьче  потрібне,  бо  безь  него  неизбіжими  суть  многн 
ошибки,  и  безь  него  не  зможе  сповіднникь  вь  вопросахь,  на- 
пбмненьяхь,  вь  накладаняхь  покути  и  пр  ,  отвітно  собі  по¬ 
ступати. 

у)  Отличатися  побожностію  и  боязнію  Бога;  бо 
тяжко  жадати,  іцобьі  до  праведности  провадивь  той,  кто  самь 
на  пути  правди  не  ходить;  а  вь  прочбмь  хотяй  бн  гріш¬ 
ника  грішникь  якь  найживше  напоминавь  и  до  доброго  на- 
кланявь,  то  певно  его  слова  не  будуть  мати  таку  силу,  якь 
слова  н  напбмнеья  праведного  священика.  Для  того  пови¬ 
нень  кождий  сповідникь  для  осягнеья  сего  свойства  часто 
вь  молитві  и  розммшлянью  перебувати,  бо  молитвою  покрі- 
питея  вь  добрбмь  и  станеся  гбдньїмь  ласки  божои,  и  розмьі- 
шляньемь  научитея  нбзнавати  стань  душь,  котри  до  спасенія 
провадити  має. 

„Три  хліби  суть  кошдому  сповідникови  но- 
•грібнн,  каже  Леонардь  а  Поііто  Мавріціо,  побожності,, 
ростро п нбеть  н  уміетнбеть,  о  котри  щодень  Бога 
щиро  умоляти  бьі  повинень,  щоби  евбй  урядь  точно  мбгь 
справовати."  (11п(егтсі|ипзсп  (йс  ЗЗеіфЙміег.  Щедеп^Ьигд  1850.  0. 11  Ц.) 

§.  322. 

Часі  и  мЬстце  сповЬди. 

1.  Душпастирь  повинень  на  слуханье  сповіди  всегда 
бути  готопий,  н  не  тблько  тогди,  коли  кто  коньче  потребує 
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сповідатись  (тань  вь  часі  великоднбмь,  вь  небезпеченьстві 
смерги),  но  такожь  вь  кожднй  инньїй  чась;  и  если  бм  душ- 
пастирь  не  хогівч.  своихь  прихожань  сповіди  слухати,  грі¬ 
шить  протнвь  любви  и  сііраведлнвости.  Для  того  повинень 
бм  душпастнрь  вь  Неділі  и  Свята  нарочно  вставати  вь 
Церкви,  щобьі  вірни  до  него  до  сповіди  нрііітн  могли.  Щобьі 
улегшити  собі  однакожь  свои  трудьі,  треба  роспорядити, 
щоби  на  сповідь  пасхальну  не  приходили  всі  разомь,  но  вт. 
певнбмь  порядку;  такожь  щобьі  вь  Неділі  и  Свята  приходили 
або  вь  Навечеріе  або  завчасу  рано;  найліпше  вь  дни  робочи; 
но  если  кто  той  порядокь  не  заховає  и  еще  до  того  зь  по¬ 
треби  прійде  до  сповіди,  треба  го  сповідати. 

2.  Для  слухання  сповіди  повинна  вь  кождбй  Церкви  на¬ 
ходитися  сповідальниця  положена  на  такбмь  містцн,  ко¬ 
тре  всі  видіти  могуть.  Заказано  же  єсть  сповідати  вь  до- 
махь,  сь  изнятіемь  потреби,  нкь  вь  слабости. 

Нь  закристіи  не  вольно  сповідати,  сь  изнятіемь  стар- 
цівь,  слабихь,  глухихь,  або  инннхь  нодббнихь  людей,  ко- 
трихь  за  для  важнои  причини  не  можна  вь  сповідальници 
межи  людьми  слухати. 

Вь  звичайннхь  випадкахь  бере  священикь  при  спо¬ 
віди  на  себе  єпитрахиль,  вь  потребі  може  и  безь  епитра- 
хнля  сповіди  слухати. 


II.  ОтД'Ьлт». 

І.  Обонязки  сповЬдника  при  сповЬди. 

Троякій  уряді)  сповЬдника  я  7>  загалі). 


А)  Сповідникь  яко  судія. 

§.  323. 

Перегляді  довжностей  сповЬдника  яко  судій. 

Яко  судія  обовязань  сповідникь : 

І.  Слухати  сповіди  грішника; 

II.  доповнити  еи  всшросами; 

III.  судити  грішника,  а 

IV.  видати  евбй  засудь,  т.  е.  уділити  розрішеніе  або 
тоеже  задержати. 


§.  324. 

Сповіідникі)  яко  судія  обовязанЬ 

I.  Слухати  сповіди  кающогося. 

Сей  обовязокь  випливає  зь  довжности  кающогося  ви¬ 
знати  свои  гріхи  передь  сповідникомь,  щоби  бть  нихь  бувь 
розрішений.  Сповідникь  повинень  про  тое  слухати  кающо- 
гося:а)  Уважно,  щоби  мавь  надь  всімь  точний  и  ясний  пе- 
реглядь;  у?)  ціло,  для  того  не  треба  каюіцомуся  переривати, 
доки  бнь  самь  говорить,  бо  тое  могло  би  го  змішати.  Тблько 
тогди, коли  кающійся  занадто  по  тиху  обо незрозуміло  гово¬ 
рить,  або  перестає  сповідатися,  треба  до  него  одбзватися 
и  до  дальшои  сповіди  го  заохотити;  у)  терплими,  сь  лю- 
бовію  и  сь  правдивою  смиренностію;  священикь  бо  не  по¬ 
винень  николи  забувати,  що  бнь  самь  грішний,  тогди  буде 
вь  німь  живе  чувство,  що  бнь  не  такь  возноситися,  якь  со- 
жаліти  надь  каянникомь  обовязань. 

Особливо  треба  уважати:  а)  На  тій  вирази,  котрії 
потребують  пояснення;  в)  на  гріхь,  до  котрого  каянникь 
пайббльше  скланяеся,  бо  той  єсть  звичайно  жереломь  мно- 
гихь  инньїхь  гріхбвь;  г)  на  ціле  внутренне  состояніе  каю¬ 
щогося,  щоби  пбзнати,  чи  бнь  еще  стогнав  вь  тяжкихь 
оковахь  гріха,  чн  вже  пбзнавь  евбй  сумний  стань,  и  хоче  зь 
него  освободитися. 

ІІбдчась  сповіди  не  треба  дивитися  на  сповідаючогося, 
бо  то  могло  би  го  змішати,  но  найліпше  закритися  епитра- 
хілемь;  такожь  не  треба  рушати  руками,  щоби  вь  притом- 
нихь  не  возбудити  яке  нбдозрініе,  ани  не  стогнати,  и  вь  за¬ 
галі  не  давати  ніякимь  внішнимь  знакомь  пбзнати  то,  що 
вь  души  сповідника  цілконь  природно  може  діятися. 

§.  325. 

СповЬдникТ)  яко  судія  обовязанЬ 

II.  Доповнити  сповідь  вопросами;  бо  якь  каже  св. 
Лігорій:  „хотяй  до  кающогося  належить  испитати  свою  со¬ 
вість,  то  однакожь  не  ма  сомнінія,  що  сповідникь,  коли  спо¬ 
стереже,  що  кающійся  недокладно  испнтавь  свою  совість, 
обовязань  самь  питати  го  найперие  о  таки  гріхи,  котрихь 
бнь  віроятно  мбгь  допуститися,  потбмь  о  число,  родь  и  об- 
стоятельства.  Невіжество  бо  кающогося  получене  сь  лі- 
нивствомь  вь  испитанью  совісти,  возбудженью  жалю,  ви- 
численью  гріхбвь,  вкладає  часто  на  сповідника  обовязокь, 
бть  котрого  би  бнь  мбгь  бути  вольний,  т.  е.  обовязокь  пи¬ 
татися." 

Сей  обовязокь  випливає  зь  потреби  ПОВНОЇ!  и  до- 
кладнои  сповіди. 
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ІЦоби  сповідникь  при  доповненню  СПОВІДИ  ПИТПІІЬЯМИ 
не  зблудивь,  повннень  памятати,  якихь  гріхбвь  каю- 
іційся  коньче  обовязань  сповідатися,  або  вь  чбмь  состоить 
матерія  Т.  Покаянія. 

Увзгхяднившн  обовязки,  яки  кающійся  при  спо¬ 
віди  виповнити  має,  повинен^  сповідникь,  коли  вь  тб.мь 
взгляді  якій  недостатокь  спостереже,  доповнити  сповідь 
к  а  ю  щ  о  г  о  с  я  н  ьі  т  а  н  я  м  и.  С  е  й  о  б  о  в  я  з  о  к  ь  сповідника  єсть 
дуже  важний,  и  кто  го  мало  цінить,  стаеся  причиною  мно- 
гихь  неважньїхь  сповідей,  погибели  многихь  кающихся,  ко¬ 
трії  сами  не  могуть  освободитися  бть  злнхь  обнчаівь,  а 
переворотне  постуиованье  сповідника  не  приходить  имь  на 
помбчь.  Противно  же  тьісячи  будуть  благословити  сповід¬ 
ника,  котрий  розумними  питаними  улегшае  имь  сповідь. 

Сповідникь  обовязань  особливо  при  двоякого 
рода  гріхахь  питаними  сповідь  доповняти,  а  то  І. 
при  тихь,  котри  зь  невіжества  не  ибзнають  правди,  и 
про  тое  грішать,  бо  не  задають  собі  труда,  іцоби  правду 
бткрити,  а  II.  при  тихь,  котри  про  злобу  не  хотягь  почути 
голосу  совісти,  и  не  хотять  до  пбзнанья  правди  прійти. 

Для  того  переворотннмь  називає  Сеньері  постуиованье 
такого  сповідника,  котрий  не  хоче  сповіди  неуміетнихь 
слухати,  но  ихь  заразь  бтсилае,  щоби  лучше  приготовилися. 
Таке  поступованье  єсть  дуже  зле,  понеже  сего  рода  люде, 
хотьби  якь  трудилися,  николи  не  пбзнають  свою  совість 
такь,  якь  би  за  номочію  розумного  сповідника  тое  зділати 
могли;  а  при  тбмь  треба  вбавлятися,  що  онн  бтстрашенн 
трудностію  належитого  нспнтаня  совісти  цілкомь  зали¬ 
шать  сповідь  и  вь  своихь  гріхахь  закаменіють.  Для  того 
повішень  сповідникь  и  невіжбвь  сповідати,  если  тблько 
знають  основнії  правди  христіяньства,  и  за  порядкомь  запо¬ 
відей  божихь  и  церковнихь  ихь  питатися,  особливо  еслн 
передь  собою  має  служащихь,  фірманбвь,  воякбвь,  пасту¬ 
хові»,  и  инннхь  сего  рода  людей,  котри  при  своихь  заня- 
тіяхь  забувають  на  погреби  души,  и  вь  річахь  религійнихь 
не  мають  достаточннхь  відомостей,  понеже  або  николи,  або 
рідко  коли  приходять  на  проповіді!  и  катехизаціи.  Если  би 
сповідникь  при  сповіди  такихь  людей  не  поступивь  собі  со- 
вістно,  но  вислухавши  ихь  поверховне  визнанье  гріхбвь 
ихь  бтпустивь,  стягнувь  би  на  себе  тяжку  огвічательнбсть. 
—  Вь  прочбмь  увзглядннвши,  якь  нині  духь  религійний 
пбдьупавь,  треба  майже  сь  кождимь  каянникомь  подббно 
собі  поступати. 

2.  Обємь  вопросбвь  сповідника  зависнть  бть 
обохь  причині»,  на  котрнхь  сей  обовязокь  опираеся.  Такь; 
а)  сповідь  кающогося  може  бути  неповна,  понеже  гдеякн 
гріхи  не  суть  виявленії,  або  в)  сповідь  може  бути  недокладна. 


понеже  кающійся  не  визнає  при  поодинокихь  гріхахь  все, 
що  би  визнати  ііовиїїень.  Пнтанья  сповідника  одже  мають 
сповідь  неповну  доповнити  а  сповідь  недокладну  докладною 
зробити;  для  того  суть  пьітаня  сповідника  двоякого 
рода:  А)  поясняючи,  а  В)  доповняючи. 

Но  нередь  ними  еще  потрібнії  суть  гдеякн  попере¬ 
джаючи  питанья,  котрії  св.  Пароль  Воромейскій  такь 
оиреділяе:  „Сповідникь  повннень  (зь  самого  початку  спо¬ 
віди)  пбзнати:  а)  Коли  кающійся  бувь  остатній  разь  вь  спо¬ 
віди;  ;9)  чи  наложену  покуту  бгііравивь;  у)  чи  и  коли  свою  со¬ 
вість  испитавь  ?“ 

A)  Поясняючи  вопроси  суть  потрібнії,  коли  нока- 
зуеся,  що  сповідь  єсть  недокладна. 

Ознаки  недокладнои  сповіди  суть:  я)  Если  кто 
визнає  якій  гріхь  діломь  доконаний,  но  не  споминає  ничь 
о  причинахь,  на.міренію  и  едідствахь,  н.  пр.  при  ділахь  не- 
чнетнхь,  при  биткахь ;  ^9)  если  тблько  яку  часті»  або  початокь 
гріха  визнає,  н.  пр.  при  гріхахь  нечистоти  звичайно  тблько 
о  мисляхь,  ножаданьяхь  .  .  або :  бувь  емь  вь  корчмі ;  реміс- 
никь  каже,  що  вь  неділю  робивь,  а  о  службі  божби  не  спо¬ 
минає;  пастухь,  що  шкоду  зробивь,  а  яку  ?  —  у)  если  нарочно 
наводить  улегшаючи  обстонтельства,  н.  пр.  затягнули  мя 
тамь  —  не  бувь  на  службі  божби  про  ббль  голови  —  взявь 
зь  ліеа  галузя  (а  то  було  ціле  дерево)  —  попасі,  конья  на 
чужбмь  поли  (зббжу) —  забавився  (упився);  я)  если  кающійся 
радо  говорить  темними  н  двозначними  виразами ;  е)  если 
близше  не  описує  гріхь.  —  Вь  всіхь  наведенихь  вьшад- 
кахь  треба  питаними  сповідь  пояснити  и  докладною  зробити. 

Предмегомь  пояси  я  ючихь  вопросбвь  суть:  а)  Са¬ 
ме  грішне  діло,  т.  е.  причина  иобудительна  н  наміреніе,  яко 
н  его  слідства  для  самого  грішника  и  для  другихь,  н.  пр.  при 
ніяньстві;  ь)  родь,  н.  ир.  нечистоти;  г)  число,  особливо  црн 
внішнмхь  гріхахь,  хоть  нриблизительне ;  при  внутренннхь 
ні ;  д)  обстонтельства  зміняючи  тяжкбсть  гріха,  н.  пр. 
крадіжь:  где,  що,  кому  и  пр. ;  е )  чи  вже  перейшло  вь  звичай, 
чи  ні;  ж)  спосббнбсть,  при  чбмь  треба  розличигн  бтдалену 
н  близку ;  з)  обовязки  стану ;  к)  вь  загалі  все,  що  до  точного 
и  ясного  представденья  морального  характера  кающогеся 
може  причинитися. 

B)  Вопроси  доповняючи  суть  нотрібни,  коли  пока- 
зуеся,  що  сповідь  єсть  неповна.  Ознаки  неповнои  сповіди 
суть:  я)  Еслн  бть  остатнои  сповіди  довгій  чась  минувь,  а  ка- 
юіційся  не  має  чого  сповідатися;  /9)  если  кто  по  довгбмь 
часі  тихь  самьіхь  гріхбвь  сповідався,  н  цілкомь  обонятно 
ихь  оповідає;  у)  еслн  механично  ведля  якого  взорця  спові¬ 
дався  ;  о)  если  но  визнаймо  кблькохь  мадозначннхь  гріхбвь 
перестане  сповідатися.  Вь  такихь  вьніадкахь  треба  сповідь 
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доповнити  пьгганями,  котрьіхь  порядокь  св.  Пароль  Боро- 
мейскій  тань  подає:  „ІІьітаеся  найперше,  чи  не  пригадує 
собі  еще  яки  нини  гріхи;  потбмь  переходнтся  поодинокії 
заповіди  божи  и  церковни,  гріхи  головна,  о  екблько  то  зо 
взгляду  на  вікь  и  обстоятельства  каюіцогося  пораднимь 
бути  видится;  потбмь  о  ділахь  милосердія  и  о  уживанню  пять 
змьісловь“.  Особливо  же  не  треба  николи  поминути  обо- 
вязки  стану,  и  відомостей  религійньїхь,  бо  на  тое 
люде  при  сповіди  мало  зважають. 

Ведля  наведеного  погляду  треба  собі  зробити  шкиць 
питань,  котрий  при  сповідях!»  дуже  єсть  помбчньш. 

3.  Прини  сьі  при  ставленню  вопросбвь  при  спо¬ 
віди:  Дуже  много  залежить  бть  того,  якь  сповідникь  пита¬ 
вся  ;  понеже  сели  собі  вь  тбмь  взгляді  нерозумно  поступить, 
то  ббльше  пошкодить,  якь  поможе. 

Вь  тбмь  взгляді  заказано: 

а)  Питатися  зь  цікавости  о  річахь,  котрії  туть 
не  належать,  н.  пр.  о  домашньїхь  обстоятелствахь. 

в)  При  грісі  нечистоти  не  треба  подрббно  вьшьі- 
товатися,  щоби  вь  кающбмся  змьісловбсть  не  возбудитн;  бо 
туть  досить  єсть  питатися  о  тблько,  щоби  родь  гріха  и  его 
число  гібзнати.  „Же лаю  вамь,  каже  Сеньері,  бути  ощадними 
и  оглядньїми  при  пьітаняхь  о  нечистоті,  щобьіси  вамь  не 
стало  такь,  якь  одному  живописцю,  котрий  хотячи  Елену 
живо  представити  вь  ній  залюбився.“ 

г)  Заказано  питатися  о  имя  кающогося  и  его 
вспбльника  вь  грісі.  Дотично  сего  предмета  видавь 
П.  Венеднкть  XIV.  дві  конституцій:  „8иргеша  отпіига  ессіе- 
зіагит"  и  „ІІЬі  ргітит“,  вь  котрьіхь  находимо  слідуючи 
приписи:  1.  Не  вольно  вьшитоватися  за  именемь  кающогося, 
ани  его  мешканьемь  и.  нр.;  для  того  добре  бтповіла  одна  не- 
віста  на  докучливи  и  пусти  сего  рода  питана  сповідника : 
„моє  имя  не  єсть  гріхь".  2.  Каючійся  не  може  виявляти 
имя  совиновника,  бо  до  него  належить  свои  гріхи  визнати, 
не  чужи;  и  на  коли  бьі  гое  нарочно  зділавь,  грішить,  коли 
зь  невіжества,  не  грішить.  3.  Кто  зь  важнои  причини  бткри- 
вае  имя  участника,  не  грішить,  н.  пр.  щобьі  порадитися,  якь 
позбутися  злои  знаемости,  або  ухоронити  свою  честь.  4.  Для 
доповненья  сповіди  може  сповідникь  питатися  о  совинов- 
нику,  не  о  его  имени,  ани  домі,  ани  инньїхь  обстоятель- 
сгвахь,  зь  котрьіхь  бьі  го  мбгь  пбзнати,  тьімь  бо  тяжко 
грішить.  5.  Если  бьі  каюіційся  видівь,  що  при  докладнбй 
сповіди  мусить  виявити  совиновника  (н.  пр.  сповідався 
женьщина  передь  знаемьімь  священиком ь,  що  допустилася 
блудодіянія  сь  бгчимомь),  то  повинень  йти  до  инного  сповід¬ 
ника,  если  то  можливе,  если  ні,  то  виявляючи  совиновника 
не  грішить.  6.  Если  вьшвленье  совиновника  коньче  потрібне. 


щоби  запобігнути  якому  великому  злу,  н.  пр.  охоронити 
жизнь  князя,  запобігнути  революцій  и  пр.,то  може  и  довжень 
то  зробити  кро.мі  сповіди,  и  еслиби  не  хотівь,  не  можна  го 
рОзрішити.  7.  Не  сміє  сповідникь  вьшитоватися  за  име- 
мемь  совиновника,  щоби  тогожь  поправити,  бо  до  сповіди 
належить  старатися  о  добро  того  лише,  що  сповідався. 
Для  того  треба  при  слідженью  обстоятельсгвь  гріхь  по- 
ббльшаючихь  бути  осторожньїмь  и  николи  ббльше  не  ВЬІІІЬІ- 
товатися,  якь  коньче  потрібно. 

Приказано  зо  взгляду  на  гіьітанья: 

а)  Питатися  сь  всею  лагбдностію  и  любовію;  про 
•гое  треба  свои  пьітаньа  убрати  вь  слова  якь  найлагбднійши, 
щоби  кающогося  не  бтстрашити,  но  заохотити  до  щирон 
сповіди.  Не  треба  такожь  дати  пбзнати  якими  знаками  зади- 
вленья,  обуренье,  и  стеречися  дати  пбзнати,  що  сповідникь 
радь  би  скорше  позбутися  кающогося. 

в)  Питатися  треба  скромно  и  оглядно,  якь  то  вь 
звьічайнбмь  жнтью  сь  якимь  висше  поставленьїмь  лицемь 
робится.  Треба  старатися  витиснути  гнилизну  зь  глубнньї 
серця,  но  стеречися  здорове  містце  заразити.  Практика  полу- 
чена  сь  молитвою  научить  сповідника  тій  оба  небезпечень- 
ства  счасливо  оминути.  Найліпше  єсть  уживати  найперше 
загальнії  питаня,  котрії  невинний  не  зрозуміє,  а  внноватьій 
заразь  пойме. 

г )  Треба  питатися  розумно,  щобьі  самимь  пнтаньемь 
не  гібддати  каюіцомуся  спосббь  до  нзвиненьн,  н.  пр.  не  пита¬ 
тися  словами:  „чи  може  або  „не“.  Туть  треба  собі  за  при- 
мірь  взяти  розговорь  Христа  сь  женою  Самарянинею.  Если 
бьіХристось  бувь  хотівь,  щоби  она  сама  свбй  гріхь  визнала, 
то  певно  бувь  би  о  правді  бть  неи  не  дбзнався.  Но  запи¬ 
тавши  еи  прямо  о  еи  мужа  пбзнавь  правду  зь  еи  усть.  Такь 
н  сповідникь  повинень  питатися,  щоби  грішникови  не 
остало  тблько:  „ні"  або  „такь“. 

д)  Сь  особлившою  старанностью  и  осторожностію 
треба  питатися  за  тій  гріхи,  о  котрьіхь  сповідникь  вже  зь 
инного  жерела  знає;  щоби  кающогося  припровадити  до  бт- 
крьітья  правди. 

При  кбнци  сповіди  потрібна  суть  еще  гдеяки  заклю- 
чаючи  питання,  такь: 

а )  Чись  вже  спокбйньїй  и  не  боявь  бись  ся  стати  пе- 
редь  судомь  божи'мь? 

Д)  Чись  коли  зь  якои  причини  не  бтправивь  сповідь 
неважну: 

у)  Чи  маешь  волю  сказати  все,  що  би  ти  на  гадку 
прійшло? 

8)  Чи  маешь  надію,  що  ти  Богь  гріхи  бтпустить? 

є)  Чи  жалуешь  щиро,  щось  Бога  образивь? 


550 


551 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Покаянія 


Тіи  питання,  котри  ведли  обстоятельствь  поставити 
можна  иричниятсн  миого  до  усовершенья  сповіди. 

4.  Нричиньї  извиняючн  бтт>  довиіности  пьітаньл. 

Хотлй  Сновідникь  обовлзан’ь  старатися  пьітанлми  до¬ 
повнити  сповідь  каюіцогося,  то  однакожь  суть  причини,  ко- 
три  го  бть  сего  обовязку  увбльняють.  Тіи  причини  суть 
тіи  саки,  котри  извнняють  бть  матерілдьно  новини  сповіди, 
и  суть физичніі  и  моральнії.  Ф и з н ч ни  причини  суть:  а)У  ні- 
михь,  Д)гдухнхь,  у)  чужосгоронцівь,  котрихь  сновідникь  не 
розуміє,  д)  умираючихт.. 

Моральнії  нр  нчиньї  состоять  вь  веднкбй  трудности, 
котра  сь  матеріядьно  повною  сповідно  була  би  подучена, 
як'ь:  передь  битвою,  на  мори,  вь  часі  енидеміи,  або  коди  треба 
вбавлятися,  щоби  кающійсн  перед'ь  укбнченьемь  сповіди  не 
умер’ь;  вь  котрихь  веіхь  випадкахь  досить  єсть  питатися 
за  одень  або  другій  тяжкій  гріхь  и  розріїненіе  уділити. 

Неизвинне  бтьдовжностнпьітаня  великій  на- 
тискь  до  сновіди  вь  часі  ювнлея,  праздника  або  бтнуста. 
—  О  легкії  гріхи  не  ма  обовязку  питатися,  хиба  если  бн 
онн  значно  причинялися  до  пояснення  морального  стану  каю¬ 
іцогося. 

ІІрн  пнтаняхь  треба  вь  прочбмь  заховати  середню  до¬ 
рогу,  щоби  анн  недбальствомь  не  согрішити,  ани  зновь  не 
впускатися  вь  непотрібни  подрббности.  Коли  священнкь 
має  псредь  собою  каяииика,  котрого  зь  давнійшихь  спові¬ 
дей  докладно  знає  або  о  котрбмь  справедливо  може  судити, 
що  бнь  совістив  до  сновіди  приготовився,  то  не  новинень 
го  ббдьше  вьшитоватися,  но  розрішити;  ліпше  ужити  пи¬ 
тана  и  нанбмненьн  у  людей,  котрії  того  правдиво  погребу¬ 
ють,  щоби  могли  двигнутися  и  житье  своє  поправити. 

§.  326. 

С по в'Ь днино  обовязанЬ  яко  судія 

111.  Судити  грішника  зь  его  сповіди;  бо  хотяй 
до  важнос.ти  сповіди  достаточно  було  би  вислухавши  сповідь 
кающогоси  и  пбзнавіни  стань  его  совісти  дати  або  запере¬ 
чити  му  розріїненіе,  то  однакоікь,  щоби  вь  тбмь  взгляді  не 
допуститися  якон  ошибки,  треба  найперше  розсудити. 

а)  О  тяжкости  гріхбвь,  ихь  вміняемости  и  о 
нумеричнбмь  и  родовбмь  розличію.  Вь  тбмь  взгляді 
дуже  ошибаются  сповідники,  котри  хогячи  нбзнати  тяж- 
кбсть  якого  гріха  пьітаются  кающогося,  чи  бнь  той  гріхь 
за  тяжкій,  чи  за  легкій  тримавь,  бо  той  бтповідае  звичайно, 
що  му  на  гадку  прійде,  н  такь  сновідникь  мимовольно  лож- 
ниіі  судь  видає.  (Св.  Лигор.  Ігасі.  XVI.  с.  6.) 


в)  Сновідникь обовнзаиь  нбзнати,  яки  обовязки  вкла¬ 
дає  якійсь  гріхь  на  кающогося.  Ііождьій  гріхь  нару- 
шае  права  Вога,  самого  грішника  и  ближнього,  и  для  того 
грішникь  затягає  на  себе  трояку  довжнбсть.  Богу  не  може 
грішникь  задоситьучннити,  но  самь.  Христось  зробивь  гое 
за  нась;  грішникови  остае  одже  тблько  жаловати  за  попов¬ 
ненії  гріхи,  и  постановити  собі  ббльше  не  грішити.  Собі 
шкодить  чоловікь  черезь  гріхь  на  души  або  и  на  тілі;  тую 
кривду  мусить  старатися  вьінадгородити:  на  души  черезь 
слуханье  слова  божого,  молитви,  пости  н  нр.,  на  тілі  черезь 
мірнбсть,  порядокь  вь  житью,  опанованье  своихь  наміет- 
ностей  и  пр.  —  Ближньому  може  чоловікь  розличньїмь 
способом'!,  на  души  або  на  тілі  пошкодити,  зь  чого  випли¬ 
ває  обовязокь  винадгородженья. 

г)  Сновідникь  має  розсудити,  яки  права  грішникь 
черезь  гріхи  утратнвь,  такь  н.  пр.  черезь  цензури,  си¬ 
монію,  гайне  вьінадгородженье  и  пр. 

д)  Особливо  же  має  сновідникь  судити  о  рос  поло¬ 
женою  грішника,  чи  бнь  на  розріїненіе  заслугу е,  чи  ні. 
Тое  росположенье  кающогося  состоить  вь  признаною  н  вьі- 
знанью  гріхбвь,  вь  щирбмь,  внутреннб.мь,  надприроднбмь  и 
загальнбмь  жалю,  и  рішнтельнбмь  постановленою  ббльше  не 
грішити  и  воли  задосьігьучинити.  Бь  тбмь  бо  состоить 
б.іизша  матерія  'Г.  Покаянія,  безь  которои  розріїненіе  важно 
уділити  не  можна.  Для  того  новинень  священнкь  уважати, 
чи  грішникь  жалує  за  своя  гріхи,  н  чи  має  волю  поправи¬ 
тися,  и  коли  ибзнае,  що  тій  вимоги  у  него  находягся,  розрі¬ 
шити  го,  вь  нротивнбмь  же  разі  сь  всею  лагбдностію  го  6т- 
пустити. 

Но  нонеже  росположенье  кающогося  єсть  річь  чисто 
внутренна,  котора  не  легко  дасться  нбзнати,  для  того  по¬ 
треба  еще  застановитися  надь  ознаками  правдивого 
росноложенья.  Тіи  ознаки  показують:  А)  що  якій 
грішникь  не  есті,  належите  росположень,  або  В)  що 
єсть  росположень,  або  наконець  Г)  що  его  росноло- 
ж е н ь е  єсть  сомнительне. 

'*■  А)  Що  грішникь  не  есті,  належите  росноложе- 
ньій,  можна  нбзнати  зь  слідуючихь  ознакь:  1.  если 
грішникь  вже  ббльше  разь  наноминаньїй  всегда  сь  тимь  са- 
мьімь  гріхомь  безь  найменьшого  знаку  поправи  повертає; 
2.  еслн  цілкомь  зимно  оскаржаеся,  такь  що  о  німь  сказати 
можна,  що  того,  що  устами  вьімавлле,  вь  серци  не  чує;  3.  если 
не  старався  уживати  средства  нредухоронительнн,  котори  му 
вь  понередной  сповіди  були  нодани;  4.  если  бнь  тблько  зь  при¬ 
мусу  лрійшовь  до  сповіди,  н.  пр.  бо  му  родичи,  учителі,  на¬ 
стоятелі  прнказали,  або  нонеже  есгь  чась  пасхальний,  або 
має  вінчатися  и  пр.;  5.  если  старався  извинятн  свои  гріхи. 
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не  хоче  нриняти  на  себе  діла  ноканнія,  сповідникови  спро- 
тивляеся,  або  иннимь  способом!»  показує,  що  не  має  воли  по¬ 
правитися;  6.  если  не  хоче  вистерігатися  спосббности  до 
гріха,  поєднатися  сь  ворогомь,  вьінадгородити  кривди.  — 
Зь  тихт»  и  подббнихь  ознакь  можна  розумно  вносити,  що 
грішникі»  не  єсть  належито  росположеньїй,  И  ЩО  НЄДОСТОИН!» 
єсть  розрішенія. 

В)  Ознаки  належитого  росположенья  суть:  І.Если 
грішник!»  радо  отвирае  серце  напомненьямі»  сповідника, 
бере  на  себе  охочо  наложени  діла  покаянія,  и  хоче  поправи¬ 
тися;  2.  если  показує  особлившій  жаль,  и  ст»  слезами  своихь 
гріхбвь  сповідався,  —  при  чб.мь  однакожь  уважати  нале¬ 
жить,  чи  тій  слезьі  не  мають  свою  причину  вь  якбй  земскбй 
страті  або  вь  его  природнбмь  успособленью;  3.  если  прійде 
по  якбй  проповіди,  вь  котрбй  чувь  о  справедливости  божбй, 
або  иннбй  правді,  котра  го  взрушила  и  до  сповіди  накло- 
нила;  або  4.  если  прійшовь  до  сповіди  вь  слідство  якого 
страшного  випадку  —  н.  нр.  смерти,  грома...;  5.  если 
грішникь  бть  остатнои  сповіди  значно  поправився,  спосбб- 
носгьямь  до  гріха  спротивлявся,  добровбльни  діла  покаянія 
бтправлявь;  6.  такожь  и  зь  цілого  движенія  и  голосу  каю- 
щогося  можна  заключати,  чн  бнь  єсть  належито  до  сповіди 
росположеньїй,  чи  ні;  7.  вь  годині  або  вь  небезпеченьсгві 
смерти  не  можна  такожь  безь  важнои  причини  сомніватися 
о  належитбмь  росиоложенью  грішника. 

Г)  Ознаки  сомнительного  росположенья  суть: 
1.  непостоянне  дотеперішнє  житье;  2.  иедостаточне  приго- 
говленье  до  сповіди;  3.  если  кто  тблько  для  того  не  допу¬ 
стився  ббльше  певного  гріха,  бо  тое  не  було  му  можливе; 
4.  если  не  вьшовнивь  обітниці  вь  минувшбй  сповіди  зді- 
лани;  5.  если  вь  загалі,  ани  вь  его  сповіди,  анн  вь  бтгіові- 
дяхь,  анн  вь  ці.ібмь  двнженью  не  ноказуеся  духь  щирого 
покаянія. 

В  о  н  р  о  с  и  с  її  о  в  і  д  н  н  к  а  з  о  в  з  г  л  я  д  у  н  а  р  о  с  п  о  л  о  ж  е  н  ь  е 
каюіцогося. 

На  нбдставі  вьісше  наведеньїхь  ознакь  може  сповід- 
никь  сь  меньшою  або  ббльшою  віроятноотію  заключити,  чи 
каюіційся  єсть  належито  росположеньїй  чи  ні;  но  если  бьі 
еще  яке  сомнініе  заходило,  належить  гоежь  отвітньїми  пи¬ 
таними  усунути.  До  того  особливо  належить  старатися  пб- 
знати,  чи  кающійся  єсть  грішникь  налоговьій,  чи  грішникь 
зь  случайности,  чи  повертаючій  до  гріха,  понеже  бть  того 
вь  многбмь  залежить  его  росноложенье.  Для  того  треба: 
а)  Налоговому  гріш'никови  меньше  вірити,  и  не  спу¬ 
скатися  на  его  слова  н  обітниці,  доки  не  покаже  діломь,  що 
хоче  поправитися,  к)  Ксли  кто  жа.іится,  що  его  случай- 
нбсть  до  гріха  приводить,  треба  найперше  слідити,  чи 


то  дійстно  яка  внішна  причина  єсть  спосббностію  до  гріха, 
а  потбмь  дальше  розрбжнити,  чи  тая  причина  єсть  близка  чи 
бтдалена,  понеже  першу  може  легко  оминути,  не  такь  але 
другу.  2.  При  повертаючихь  до  гріха  треба  особливо  на 
тое  дивитися,  чи  повороті  до  гріха»  єсть  Формалний  чи  ма¬ 
теріальний;  бо  вь  першбмь  разі  показуеся  у  грішника  гбрша 
воля  якь  вь  другбмь,  для  того  и  росноложенье  буде  у  там- 
того  дуже  сомнительне.  д)  Дальше  зависить  росноложенье 
такожь  бть  знанья  головнихь  нравдь  вірьіи  норовственности, 
котри  кождьій  чоловікь  знати  и  вірити  повинень,  понеже 
тая  відомбсть  має  велике  вліяніе  на  жаль  и  постановленье 
грішника.  Для  того  обовязань  сповідникь  запевнитися  вь 
тбмь  взгляді,  и  питатися  оглядно,  щобьі  кающогося  не  ура¬ 
зити,  о  его  религійни  відомости. 

Если  зь  всего  того  сповідникь  пбзнае,  що  кающійся  не 
має  щирого  жалю,  довжень  го  до  жалю  росположити,  бо 
инакше  не  може  му  уділити  розрішеиіе.  Согрішивь  бьі  спо¬ 
відникь  противь  любви,  если  би  такого  кающогося  бтпра- 
вивь,  щобися  ліпше  приготовивь,  бо  чоловіка  образованого 
уразивь  би  тьімь,  а  чоловіка  меньше  образованого  гірипро- 
вадивь  бьі  вь  тяжке  положенье,  зь  котрого  бнь  не  знавь  бьі 
видобутися,  бо  бнь  и  при  найлучшнбй  воли  не  потрафить 
самь  добре  приготовитися  до  полученья  розрішенія. 

Если  же  сповідникь  має  передь  собою  кающогося  на¬ 
лежито  росположеного,  то  не  повинень  тьімь  задовольнитися, 
и  его  бтпустити,  но  представленьемь  ему  якои  побудитель- 
нои  причини  его  жаль  иоббльшити,  и  такь  его  еще  лучше  рос¬ 
положити. 

§•  327. 

Наконець  повинень  сповідникь  яко  судія  IV.  ви¬ 
слухавши  и  оцінивши  сповідь  свбй  судь  видати,  т.  е. 
розрішеніе  уділити,  або  задержати.  Розрішеніе  єсть 
ціль  и  средоточіе  Т.  Покаянія,  и  туть  виступає  свяіценикь 
яко  правдивий  намістникь  Христа;  но  туть  повинень  такожь 
памятати  на  огвіть,  котрий  за  вьіповнянье  гой  власти  ко¬ 
лись  буде  мавь  зложити. 

І.Доуділеньярозрішенін  потрібна:  а)  Моральна 
притомнбсть  кающогося,  р)  достаточна  матерія,  у)  моральна 
певнбсть  о  достаточнб.мь  росиоложенью  кающогося,  д)  судо- 
властіе  надь  кающимся  и  гріхами,  є)  хоть  загальний  пере¬ 
гладь  надь  всіми  гріхами,  котрьіхь  кающійся  сповідався. 

а)  Розрішеніе  уділити  можна  тблько  чолові- 
кови  присутствуючому  на  містци,где  сповідникь  на- 
ходится.  П.  Клименгь  VIII.  осудивь  20.  Червня  1682  мні- 
ніе  і»що  вольно  письменно  або  черезь  посла  бтдаленому  спо- 
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відннкови  сповідатися  и  бть  него  такою  самою  дорогою  роз¬ 
рішеніе  полічити"  яко  дожне  и  собдазннтедьне.  Розрішеніе 
бть  непритомного  священика  уділене '  єсть  неважне,  хотяй 
би  сповідь  передь  нимь  була  дтправлена.  (II.  Павель  V. 
14.  Липня  1604.)  Однакожь  мозводено  єсть  сповідатися  при¬ 
томному  священикови  письменно  або  черезь  другого  чоло¬ 
віка,  если  сповідникт.  не  розуміє  бесіди  кающогося.  Одна- 
кожь  така  сповідь  єсть  тблько  вь  дуже  важнихь  випадках!» 
иозволена,  и  той  кто  сповідався,  мусится  перед!.  СПОВІДНИ¬ 
КОМ!.  яко  грішник!,  ставити. 

Достаточна  однакожь  єсть  притомнбсть  мо¬ 
ральна,  нбдь  которою  можна  „розуміти  таке  бтдаленье,  вь 
яком!,  люде  на  голос!»  говорити  сі  собою  звикли  “.  Бели  би 
про  тое  кающійся  за  скоро  опустив!»  сповідальницю,  можна 
и  треба  го  розріїнити,  доки  еще  недалеко  бдбйшокь;  вт»  про- 
тивнбмь  разі  треба  го  повернути,  еслн  тое  безь  згоршенья 
статися  може. 

Зь  того  такожь  ноказуеся,  що  можна  розрішитн  чоло¬ 
віка  упадаючого  зь  даху,  утопаючого  и  иннихь  в  ь  подббннхь 
небезпеченьсгвахь  поставлених!»  людей,  яко  н  гое,  що  свя¬ 
щеники  не  обовязань  за  надто  приближатися  до  слабого, 
особливо  на  епндемію,  но  зь  такого  бтдаленья  го  сповідати, 
з'ь  якого  го  чути  и  розуміти  може.  —  Такожь  не  коньче  по- 
требно,  щоби  сповідникт.  кающогося  видів!.,  н.  пр.  если  за 
стіною  горить,  її  кгось  тамь  вь  небезпеченьстві  находя- 
чійся  просить  о  ратунокь,  его  можна  розріїнити. 

/9)  Потрібна  єсть  до  важності!  розрішенія  достаточна 
матерія  Т.  ІІокаянія,  о  чбмь  виспіє  говорено. 

Щоби  сповідникь  мбгь  кому  важно  уділити  розрішеніе, 
мусить  мати  матерію  хоть  достаточну  вь  смислі  висше  на- 
веденбмь,  инакіие  бо  розрішеніе  було  би  неважне. 

у)  Сповідникь  довжень  мати  певнбеть,  що  гріш- 
никь  єсть  належите  рос  положений  до  полученья 
розрішенія.  Тая  певнбеть  однакожь  єсть  моральна,  не  фіі- 
зична.  Вь  тбмь  бо  состоить  рожниця  межи  Т.  Покаяніл  и  про- 
чими  Тайнами,  що  вь  нихь  потрібна  єсть  Физична  (вь  очи  и 
зммс.ім  впадаюча)  певнбеть  о  важності!  и  ирисутствію  ма¬ 
терії!;  вь  Т.  ІІокаянія  же  достаточна  єсть  моральна  певнбеть, 
що  грішниць  визнавшій  свои  гріхи  жалує  за  нихь  н  хоче 
поправитися.  Вбльшон  певности  гуть  не  можна  мати. 

Но  не  вольно  такожь  уділити  розрішеніе  такому  гріш¬ 
никові!,  о  котрбмь  не  можна  сь  моральною  певносгью  ска 
заги,  що  бнь  хоче  поправитися,  у  которого  одже  воля  по 
правьі  пбдлежигь  розумному  сомнінію,  якь  показуеся  зь  рі¬ 
шеній  П.  Инокентія  XI.  (2.  Марта  1679),  котрий  осуднвь 
предложенье:  „Не  можна  заперечити  грішникові!  розрішенія, 
хотяіі  нема  ніякої!  надій  поправи,  ани  не  можна  му  розрі¬ 


шенія  бтложити,  если  тблько  устами  каже,  що  жалує  и  хоче 
поправитися  Сповідникь  не  повинень  про  тое  скорше  роз- 
рішити  грішника,  доки  не  має  хоть  віроятнои,  моральнои 
певности,  що  грішникь  взрушеннй  ласкою  божою  хоче  житье 
своє  поправити. 

Если  сповідникь  має  моральну  певнбеть,  що 
кающійся  єсть  належите  росположений,  обовязань 
му  розрішеніе  уділити,  понеже  кающійся  має  по  бгпра- 
вленбй  належите  сповіди  право  жадати  розрішенія,  которе 
му  безь  причини  не  може  никто  заперечити,  бо  тьімь  стала 
би  му  ся  кривда,  бнь  не  достуиивь  би  ласки,  и  мусівь  би  для 
еи  доступленья  другій  разь  сповідатися  тихь  самнхь  грі- 
хбвь,  до  чого  не  єсть  обовязань. 

Если  же  має  важни  причини,  котри  суть  нротивни 
тому,  щоби  грішникови  розрішеніе  уділити,  тогди  обовя¬ 
зань  му  заперечити  розрішеніе.  Причини,  для  кото- 
рьіхь  грішникови  розрішеніе  заперечити  або  бтло¬ 
жити  належить,  суть  двояки:  або  кающійся  естьнеспосбб- 
ний  до  одержання  розрішенія,  або  єсть  того  недостойннй. 

А)  Неспосббни  до  отримання  розрішенія  суть  тій, 
котри  безь  своеи  вини  не  могуть  подати  матерію  Т.  Пока- 
янін,  якь:  а)  Усоііши,  в)  котри  суть  бть  сповідника  бтда- 
лени,  г)  котри  николи  не  мали  уживанье  розума,  д)  котри 
безь  власнои  вини  не  могуть  возбудити  вь  собі  жаль  необ- 
ходимо  потрібний  до  осягненья  бтпущенья  гріхбвь. 

Б)  Недостойни  розрішенія  суть  всі  тій,  котри  зь 
власнои  вини  виключени  суть  бть  ласки  бтпущенья  гріхбвь. 
До  нихь  належить  причислити:  а)  Еретикбвь,  не- 
вірнихь  и  схізматикбвь,  котри  при  своімь  блуді 
уперто  обстають  и  суть  пбдь  клятвою;  в)  котри  зь  влас¬ 
нои  вини  не  знають  правди  до  спасеній  доконьче  потрібни; 
г)  котри  не  мають  воли  поправитися,  понеже  н.  пр.  не  хотять 
вннадгородити  кривду  соділану,  не  хотять  бтпустити  тьімь, 
що  ихь  образили,  не  хотять  покинути  непріязнь  и  ненависть, 
не  хотять  перестати  давати  згбршенье,  або  не  хотять  ви¬ 
стерігатися  сносббности  до  гріха,  або  опустити  злий  зви¬ 
чай;  —  вь  загалі  негбдни  суть  розрішенія  всі,  у  котрихь 
спостерігався  ознаки  неросположенья. 

Всімь  тьщь  людямь  обовязань  сповідникь  заперечити 
або  бтложити  розрішеніе,  хотяй  вь  прочбмь  межи  запере- 
ченьемь  и  бтложенье.мь  розрішенія  нема  рбжниці,  понеже 
розрішеніе  належитея  кождому  чоловікови,  кто  належите 
єсть  росположений.  Священики  про  тое  має  обовязокь 
тблько  на  такь  довго  бтложити  розрішеніе  грішника,  доки 
належите  не  прнготовитея,  но  безусловно  комусь  розрішеніе 
заперечити  не  має  права. 
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§.  328. 

Поступованье  сповідника  при  бтложенью  розрішенія. 

1.  Розрішеніе  бткла  дався: 

а)  Тогди,  коли  росположенье  кающогося  єсть 
сом  ните  льне,  або  коли  сповідникь  дважае,  що  тое 
причинится  до  поправ м  грішника.  Вь  тбмь  разі  не 
уділявся  грішникови  розріїненія  для  того,  щоби  грішникь 
мавь  чась  ліпше  пбзнати  стані,  своеи  совісти;  бтсьілаеся 
грішника  на  якійсь  чась,  щоби  вь  протягу  него  старався 
ббльше  заслужити  собі  на  ласку  розрішенія,  и  ліпше  кь 
тому  приготовився,  шобьі  его  належите  росположенье  не 
пбдлягало  ніякому  сомнінію.  —  'Гблько  тогди  коли  бм  каю- 
щомуся  бтложеньемь  розрішенія  зробилася  велика  труднбсть, 
если  бьі  н.  нр.  або  цілкомь  ббльше  не  мбгі.  гірійти  до  сио- 
віди,  або  ажь  по  довгбмь  часі,  або  если  бм  черезь  тое  утер- 
півь  на  чести  (н.  пр.  свяіценнк'ь  не  мбгь  би  отправити 
служби  божои),  тогди  при  сомнінію  о  росположенью  не  можна 
му  розрішенія  заперечити. 

Р)  Порадно  єсть  заперечити  чаеомь  розрішеніе  по- 
нертаючнм'ь  до  гріхбвь,  хотяй  би  они  вт,  прочбмь  не 
були  Формально  тблько  матеріально  повертаючи  ;  тое  бо  за¬ 
охотить  ихь  до  щиршого  чуванья  надь  собою  и  бтжене  бть 
нихь  духовне  лінивство,  которе  єсть  властивою  причиною 
ихь  поворотові,  до  гріха. 

2.  Чась,  на  якь  довго  розрішеніе  бтложитися 
має,  повинень  бути  такь  виміряний,  щоби  дійсгно  причи¬ 
нився  до  поправи  грішника,  но  не  стався  для  него  причиною 
иннои  шкоди.  Не  можна  однакожь  ведлн  науки  св.  Алвфонза, 
вимагати  нілковитои  поправи,  досить  єсть,  если  грішникь 
зачне  поправу  житья;  бо  поправа  житьн  залежить  бть  содій- 
ствін  грішника  сь  ласкою  божою,  котора  и  вь  однбй  хвили 
може  грішника  сокрушнти,  и  на  дорогу  поправи  наклонити. 
Зь  того  взгляду  треба  на  такь  довго  розрішеніе  бтложити, 
щоби  грішникь  мавь  чась  и  спосббность  ведлн  дотеперіш- 
ного  способу  жнтья  показати,  іцо  бнь  не  допустився  гріха, 
хотяй  перше  го  вь  такбмь  протягу  звнкь  бувь  допущатися. 
При  гріхахь  походячихь  зь  внутреннихь  наміетностей  н.  пр. 
гніві,  онаніи,  не  треба  розрішеніе  на  довше  бткладати,  якь 
на  8,  або  14  дней,  если  грішникь  вь  протягу  такого  часу 
звикь  бувь  грішити.  Вь  противнбмь  бо  разі  нозбавилобнся 
грішника  ласки  божои,  котра  лередь  такими  гріхами  най- 
скориіе  може  го  ухороннти. 

Грішникамь  зь  спосббности  треба  розрішеніе  бткла¬ 
дати  на  такь  довго,  щоби  они  вь  тбмь  часі  мали  случай- 
ность  опертися  спосббности  до  гріха.  Чась  одже  залежить 
вь  тбмь  взглнді  бть  того,  якь  певна  спосббность  вь  житью 
грішника  повтаряеся. 


Вь  загалі  треба  зо  взгляду  на  чась,  на  якій  разріше- 
ніе  бтложитися  має,  уважити  на  тое,  щоби  дати  грішникови 
спосббнбсть  показати,  що  бнь  зачинає  за  помочію  ласки  бо¬ 
жои  поправлятися. 

3.  Ціль  бтложенья  раз  рішеній  єсть,  щоби  гріш¬ 
ника  до  Нога  тимь  скорше  навернути;  но  щоби  тую  ціль 
осягнути,  много  залежить  бть  способу,  якь  сповідникь 
при  тбмь  заховуеся.  Если  про  тое  сповідникь  має  важни  при¬ 
чини  бтложити  розрішеніе,  то  повинень:  а)  Тое  грішни¬ 
кови  сь  всею  любовію  илагбдностію  сказати,  и  стара¬ 
тися  го  переконати,  що  на  геперь  бтмавляеся  му  розрішеніе 
не  для  того,  якоби  свнщенникь  хотівь  му  докучити,  но  для 
того,  понеже  розрішеніе  ему  теперь  уділене  сталобьісн  для 
него  згубливимь,  понеже  бнь  не  єсть  належите  приготовле¬ 
ний.  —  в)  Треба  му  подати  средства  н  напбмненья,  якь 
має  ліпше  приготовитися  и  зь  того  бтложенья  розрішенія 
користати.  Нехай  хоронится  бть  поворота  до  гріха,  и  для 
того  вистерігався  спосббности  до  гріха;  и  най  умоляе  Бога 
о  ласку,  за  помочію,  котрои  буде  мбгь  гріхамь  опертися. 

г)  Треба  го  напбмнути,  щоби  вь  означенбмь  часі  зновь 
прійшовь  до  сповіди,  а  межи  тимь  старався  робити  всб, 
що  му  за  покуту  єсть  наложене.  Если  би  случайно  не  мбгь 
повернути  до  того  самого  сповідника,  то  най  другому  свя- 
щеникови,  до  которого  до  сповіди  пбйде,  скаже  всб  докладно, 
що  му  при  сій  сповіди  наказано.  Для  тон  причини  треба  ка- 
янникови  означити  чась,  коли  до  сповіди  повернути  має. 

д)  Виразно  треба  сказати  каянникови,  щоби  не  важився  ити 
до  Причастія,  бо  тимь  допустивь  бися  страшного  гріха. 
При  тбмь  повинень  му  сповідникь  сказати,  що  буде  надь 
нимь  мовити  молитву,  щоби  люде  близко  стоячи  не  спосте¬ 
регли,  що  ему  не  уділявся  розрішеніе,  но  тую  молитву  най 
не  тримає  за  розрішеніе.  Вь  подббнихь  випадкахь  треба  бт- 
мовити  яку  коротку  молитву  надь  грішникомь,  но  не  Форму 
розрішенія.  е )  Если  би  грішникь  тому  спротивлявся,  и  уперто 
жадавь  разрішенимь  бути,  не  треба  тимь  датися  змішати, 
но  остати  при  своімь  рішеній»,  и  хотяй  би  сказавь,  що  собі 
найде  инного  сповідника,  котрий  го  розрішить,  сказати 
му,  що  то  може  бути,  если  передь  нимь  не  бткрие  правдивий 
стань  своеи  совісти,  но  нехай  знає,  що  тое  розрішеніе  у 
Бога  не  буде  важне.  —  Не  треба  и  згадовати,  що  если  би 
случилося  кому  при  сповіди  пбзнати,  що  якій  чоловікь  не- 
получившій  розрішенія  бть  одного  сповідника  пбйшовь  до 
другого,  треба  сь  нимь  еще  строжше  поступити,  и  розрішеніе 
му  на  вснкь  случай  заперечити,  хотяй  би  можна  розумно  судити, 
що  тамтой  сповідникь  за  остро  собі  постугіивь.  ж)  Коли 
кающійся  вь  означенбмь  часі  поверне,  можна  го  за  тое  мірно 
похвалити,  но  при  тбмь  треба  точно  слідити,  чи  бнь  випов- 
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нивь  все,  що  му  було  приказано.  Коли  бьі  показалося,  що  и 
теперь  еще  не  єсть  належите  росположеньїй,  то  треба  му  на 
ново  розрішеніе  бтложити,  но  вже  на  коротшій  часі»;  если 
же  все  виповннвь  уділити  му  сь  радостію  розрішеніе.  - — 
з)  Если  до  кого  прійде  каїощійся,  котрому  ИННЬІЙ  СПОВІДНИК!, 
заперечивь  розрішеніе,  то  треба  бт'ь  него  вьіпьітатися  все, 
для  чого  му  розрішеніе  остало  заперечено,  и  чи  винопнивь, 
іцо  му  було  приказано,  и  соотвітно  тому  собі  поступити. 

Вь  прочбмь  не  наміряемь  радити  за  велику  строгбсть 
при  уділяймо  розрішенія,  противно  сповідникь  повинень 
в’ь  тбмь  взгляДі  дагодньїмь  бути  ажь  до  той  степени,  щоби 
могла  бути  осягнена  ціль  сего  заведенія  и  не  були  нарушенн 
права  Церкви.  Треба  мати  взгладь  на  уломнбсть  чоловіческу, 
про  котру  чоловік-!,  часомь  и  найліпши  наміренія  не  може 
вь  діло  перепровадити.  —  Но  зь  другои  сторони  не  треба 
николи  розрішати  чоловіка  неросположеного,  бо  таке  посту- 
пованье  не  було  бьі  лагбдностію,  но  несправедливостію  про  гивь 
Бога,  Церкви,  кающогося  и  самого  себе.  „Два  к.почн  давь 
ти  Бог-ь,  щобьісь  мбгь  вязя-гн  и  рішати;  но  тьі  рішаешь 
всіхь  безь  розличія,  не  вяжешь  жадного,  н  уживавші,  тблько 
оден'ь  кдючь“  каже  вома  зь  Виллянова  до  сповідника,  ко-го- 
рьій  всім-ь  без-ь  розличія  розрішеніе  уділяє. 

4.  Чи  пбдь  условіем-ь  розрішати  можна,  не  согла- 
шаются  богослови.  Зваживши  розліпиш  тут-ь  бтносни  мнінія 
можна  яко  правдиве  мнініе  поставити,  що 

а)  можна  за  певно  при  н  я  ти,  що  як-ь  всі  прочи 
Тайни,  такь  и  Т.  Покаянія  можна  пбдь  условіем-ь  уді¬ 
лити,  если  єсть  розумне  сомнініе,  чи  ктось  єсть  спосббньїй 
бути  розрішеньїмь,  чи  ні.  Тое  може  случитися  а)  если 
єсть  сомнініе,  чи  ктось  вже  нрійшовь  до  достаточного  Ііб- 
знанья  розума,  або  ні ;  ,9)  если  єсть  сомнініе,  чи  каїощійся 
еще  жіе;  у)  если  умираючій  непевнії  або  жадни  ознаки  жалю 
не  показує ;  <ї)  если  у  кого  не  можна  анн  бтдалено  достаточну 
матерію  Т.  Покаянія  бткрмти,  н.  пр.  у  дітей,  глухонімьіхь ; 
є)  если  сповідник-ь  сомніваеся,  чи  каюіційся  єсть  морально 
притомний,  н.  пр.  если  розрішае  чоловіка  упадаючого  зь  даху. 

в)  Если  же  сповідникь  сомніваеся,  чи  каю- 
щійся  єсть  належито  росположений,  т.  е.  чи  бнь  заслу- 
гуе  на  розрішеніе,  чи  ні,  то  не  може  то  розрішити 
безь  дуже  важньїхь  причинь.  Бо  до  удіденья  розріше¬ 
нія  потрібна  єсть  моральна  певнбсть  о  належитбмь  росполо 
женью  каннника,  вь  сомнінію  нема  той  певности,  одже  не 
ма  пбдставьі,  на  котрбй  би  тое  розрішеніе  уділити  нале¬ 
жало.  Дальше  розрішеніе  єсть  то  вьірокь  судій,  що  ктось 
єсть  виконать  або  невинний;  сказати  про  тое:  я  сего  чоло¬ 
віка  розрішаю,  если  єсть  невинний,  не  має  змисла,  не  може 


про  тое  вь  практиці  бути  заховане.  Если  про  то  сповідникь 
сомніваеся  о  належитбмь  росподоженью  каннника,  то  обо- 
вязань  старатися  го  належито  росположити,  а  если  то  не 
удасться,  бтмовити  му  розрішеніе. 

Тблько  тогди,  можна  вь  непевності!  о  росположенью  ка- 
ющогося  уділити  розрішеніе,  если  важни  причини  за 
тьімь  промавляють,  якь:  а)  дітямь,  о  котрьіхь  сомні¬ 
ваеся,  чи  они  могуть  належито  росположитися;  /9)  умираю- 
чимь,  котрьімь  по  змьіслу  церковного  законодатеьства 
всіми  возможньїми  способами  треба  помагати;  7-)  если  каян- 
ннкь  черезь  запереченье  розрішенія  значно  на  чес-гн  му¬ 
сів  ь  бьі  утерпіти,  и  если  би  можна  предвиді-ги,  що  ка- 
янникь  для  уратованья  своеи  чести  пбйде  до  причастія,  н.  пр. 
ионеже  сповідався  по  ІІроскомидіи,  що  всі  люде  видять,  а 
потбмь  не  йде  до  Причастім.  Но  и  вь  тбмь  випадку  треба 
тблько  вь  истиннбмь  сомнінію  уділити  розрішеніе:  вь  разі 
же  певньїхь  ознакь  неросподоженья  заперечити;  и  хотяй 
би  сповідникь  видівь,  що  каянникь  го  не  послухає,  повішень 
при  своімь  мнінію  обстати  уділивши  му  найперше  сердечне 
напбмненье,  н.  пр.  коли  сповідався  чоловік-ь  жіючій  сь  на¬ 
ложницею,  бть  котрои  не  хоче  розлучитися,  або  гнівникь, 
котрий  не  хоче  перепроситися.  —  д)  Вь  кбнци  можна  при 
тьіхь  обс-гоятельствахь  уділити  розрішеніе,  если  вже  разь 
або  два  разь  тоежь  му  заперечилося,  и  на  теперь  здавадо- 
бися  за  строго  его  еще  разь  нерозрішеного  бтдадити. 

Церковь  не  опреділила  вь  тбмь  предметі  ннчь  певного, 
для  того  треба  розрішеніе  пбдь  условіемь  тблько  дуже  рідко 
и  зь  дуже  важньїхь  причинь  уділяти.  На  кождий  сдучай 
треба  найперше  старатися  зробити  собі  певнбсть  о  росполо¬ 
женью;  если  же  кому  розрішеніе  вь  сомнінію  о  его  гбдности 
пбдь  условіемь  уділявся,  треба  его  на  тое  уважньї.мь  зро¬ 
бити,  щоби  старався  щнрше  надь  собою  працювати,  и  чимь 
скорше  знова  до  сповіди  нрійшовь. 

Оть  цензурь  н  иннихь  карь  церковньїхь  може  важно 
и  позволено  розрішити  лише  той,  кго  ихь  наложивь;  пнньїіі 
сповідникь  тблько  тогди,  коли  єсть  кь  тому  уповажненьш. 
При  сего  рода  розрішеніяхь  треба  заховати  Форми  припи¬ 
санії  вь  требнику  карт.  292 — 300. 

Ііримічаніе.  Що  робити,  если  кто  но  скбнченбй  СПО¬ 
ВІДІ!  вернеся  сь  новьімь  гріхомь,  котрий  при  сповіди  за- 
бувь?  Казати  му  возбудити  жаль,  и  наново  го  розрішити, 
хотяй  бьі  то  бувь  тблько  легкій  гріхь;  що  особливо  тогди 
треба  заховати,  коли  бьі  по  сповіди  того  нового  гріха  до¬ 
пустився. 
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§.  329. 

В)  СповЬдникЬ  яко  учителі). 

Еще  доки  сповідникь  каюіцомуся  розрішеніе  уділить 
або  заперечить,  іювинень  виповнити  свбй  уряді  учитедьскій, 
т.  е.  каянника  поучити,  наставити  н  напбмнути.  „Особливо 
тихь,  котри  рідко  коли,  або  не  безь  многихь  гріхові  до 
сповіди  приходять,  повинні!  сповідники  напоминати,  пред¬ 
ставляти  имь  несчасливе  житье,  котре  онн  пбдь  нгомь  грі¬ 
ховними  провадять,  представити  имь  мерзбсть  гріха,  іцобьі 
они  го  бть  серця  зненавиділи,  щиро  за  него  жаловали,  и  по¬ 
становили  собі  ббльше  не  согрішати.  Певно  бо  єсть,  що  на- 
пбмненья  сповідника  много  ббльїпои  ваги  суть,  якь  науки 
проповідника,-  бо  слушагелі  проповідей  звикли  напбмненья 
проповідника  ббльше  до  другихь  якь  до  себе  стосоватн,  що 
не  може  статися  при  сповіди,  где  свпщенникь  тій  напбмненя- 
исключно  до  сповідаючогося  стосуе.  Нехай  жадень  сповід- 
никь  не  извиняеся  тьімь,  що  має  еще  многихь  сповідати,  для 
того  треба  сь  кождьімь  коротко  справитися;  бо  тую  труд- 
нбсть  рішають  золоти  слова  св.  Франца  Садезія:  „Каянни- 
кови  належится  бть  сповідника  не  заскора,  но  совістна  ста- 
раннбсть;  для  того  повинень  кождьій  сповідникь  желати  собі 
мало  но  совістно  сповідей  слухати".  Для  того  обовязань 
сповідникь  яко  учитель: 

1.  Поучити  и  наставити  грішника  зо  взг.іяду 
на  его  душевне  состояніе  вь  загалі,  треба  му  показа¬ 
ти,  чи  бнь  єсть  грішникь  налоговьііі,  чи  зь  случайности,  чи 
повертаючій  до  гріха:  показати  му,  яки  обовязки  вкладає  на 
него  гріхь  кь  Богу,  ближньому  и  самому  собі;  представити 
му,  що  тій  гріхи,  котри  бнь  мало  цінивь,  суть  тяжки,  для 
того  нехай  пбзнае  стань  своеи  совісти,  и  на  будучнбсть  буде 
осторожнійшій,  щоби  не  погубивь  свою  душу.  Если  на  кбмь 
тяжить  обовязокь  винадгородити  кридву,  то  треба  му  не 
тблько  вь  загалі  той  обовязокь  припбмнути,  но  подати  му  та- 
кожь  средства,  якь  его  виповнити  має. 

2.  Поучити  кающогося  вь  пра вдахь  ві  р ьі  и  норов- 
ственности,  бо  розумь  и  воля  стоять  вь  тіснбй  звязи,  для 
того  не  помогуть  часто  найсердечнійши  напбмненья,  доки 
каянникь  не  пбзнае  точно  свои  обовязки.  Тому  обовязань 
сповідникь  поучити  кающогося  о  тихь  обовязкахь,  котри 
бнь  або  цілкомь  не  знає,  або  тблько  ложно  понимае,  „Коди 
сповідникь  зауважае,  що  якій  кающійся  не  знає  необходимо 
потрібни  правди  віри  и  норовственности,  то  повинень  го  вь 
тьіхже,  если  чась  позваляе  поучити  и  розріиіити;  если  же 
спостереже  невідомбсть  вь  инньїхь  правдахь,  то  може  задо¬ 
вольнитися  обітницею  грішіника,  іцо  буде  старатися  вь 
тихь  правдахь  точно  поучитися.  Если  же  покажеся  немож- 


ливбсть  вь  такь  короткбмь  часі  грішника  вь  тихь  необхо¬ 
димо  потрібньїхь  правдахь  поучити,  треба  му  розрішеніе  на 
сей  разь  заперечити,  но  подати  му  спосббь,  якь  відомбсть 
тихь  прадвь  собі  придбати  може". 

3.  Поучити  кающогося,  вь  чбмь  состоить  прав¬ 
диве  росположенье  до  полученья  розрішенія;  бо 
многи  грішники  думають,  що  вповні  отвічають  вимогамь 
Т.  Покаянія,  если  визнають  свои  гріхи;  для  того  треба  ихь 
зь  того  блуда  випровадити  и  поучити,  що  до  належитого  при- 
сгупованья  до  Т.  Покаянія  належить.  Вь  тбмь  взгляді  треба 
особлившій  натискь  класти,  чи  гріїиннкь  знає  составни  ча¬ 
сти  Т.  Покаянія  и  чи  вьіповиивь  всб,  що  до  нихь  належить, 
именно,  чи  испитавь  належито  свою  совість,  возбудивь  щи¬ 
рий  жаль  за  гріхи,  чи  постановнвь  собі  ббльше  не  грішити, 
и  чи  хоче  визнавши  свои  гріхи  за  нихь  задосить  учинити. 

4.  Поучити  кающогося  о  обовязкахь  его  стану  и 
якь  на  будучнбсть  своє  житье  урядити  має,  щоби  оно  було  Богу 
пріятне.  Зо  взгляду  на  обовязки  стану  не  треба  залишити 
потрібни  упбмненья  наветь  у  людей  вьісшихь  сословій,  если  ся 
пбзнае,  іцо  они  вь  тбмь  взгляді  блудять;  треба  однакожь  вь 
такбмь  разі  ужити  огляднійшихь  и  лагбднійшихь  слбвь. 
Понеже  бть  людей  поставленьїхь  вь  якбмсь  уряді  дочасне 
и  вічне  добро  много  инньїхь  залежить,  для  того  треба  имь 
на  серце  положити,  щоби  онн  свбй  урядь  свято  справовали; 
но  и  подвластньїхь  напоминати  до  послушеньства  и  почте- 
нія  своихь  настоятелей. 

5.  Поучити  и  просвітити  кающогося  вь  сомні- 
ніяхь,  котри  предкладае.  При  тбмь  треба  вимагати 
бть  каянника,  щоби  точно  виложивь  своє  сомнініе,  котре 
свяіценикь  но  зрілбй  розвазі  має  рішити.  Коли  би  тое  вь 
такь  короткбмь  часі  статися  не  могло,  казати  каянниковн 
пбйтн  до  ннного  досвідченнійшого  священика,  або  веліти 
му  прійти  иниьімь  разомь;  а  межи  тьімь  допжень  сповід¬ 
никь  засягнути  ради  кого  ннного.  Если  же  ани  одно  ани 
друге  статися  не  може,  бо  обстоятельства  суть  таки,  що 
заразь  треба  рішити,  тогди  треба  помолившись  до  Бога  рі¬ 
шити  ведля  своего  знанья  и  совісти. 

Вопрось,  чи  сповідникь  обовязаньїй  поучати  и 
напоминати  грішника,  у  котрого  не  надіеся  ніякого 
успіха,  рішає  П.  Венед.  XIV.  такь:  „Если  річь  йде  о  та¬ 
ки  правди,  котрії  кающійся  знати  повинень,  но  про  невіже- 
ство  преодолиме  ихь  не  знає,  обовязань  го  сповідникь  поучи¬ 
ти,  хотяй  би  не  мавь  ніякон  надій,  що  они  будуть  помбчни; 
бо  хотяй  они  заразь  не  принесуть  пожаданого  успіха,  то 
може  вь  будучности  взрушать  грішника  и  наклонять  го  до 
поправи  житья.  —  Если  же  йде  о  річи  потрібни,  о  котрьіхь 
кающійся  зь  невіжества  непреодолимого  не  знає,  то  не  єсть 
приказано  поучати  го,  если  нема  надій  поправи. 
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§.  330. 

Г)  СповЬдник7>  яко  лЬкарь. 

Третій  уряді  сповідника  єсть  лікаря,  котрий  ві  томі 
состоиті,  щоби  кающогося  бті  дальшихі  гріхові  ухорони- 
ти.  Той  обовязош  єсть  у  сповідника  дуже  важньїй  для  добра 
кающогося,  для  того  повинені  сповідникі: 

1.  По  з  на  ти  загальни  и  особенни  слабости  души 
чоловіка,  а  понеже  они  всі  звичайно  ві  однбй  наміетностн 
соединяются,  для  того  старатися  тую  найперше  пбзнати. 

2.  Пбзнати  жерелаи  причини  душевних  і  слабо- 
стей,  и  тіижь  усунути;  звичайні)  причини  гріхові  суть 
случайностн,  звичай  и  искушенія. 

3.  Подати  средства  такі  загальни  які  и  осо¬ 
бенни,  за  помочію  котрьіхі  можна  гріхамі  спротивлятнся. 

Таки  загальни  средства  суть:  а)  Остатни  річн  чо¬ 
ловіка,  в)  справедливбсть  и  милосердіе  боже,  г)  примірі  Спа- 
сителя  и  Святихі.  О  тихі  правдам  треба  каюіцомуся  веліти 
розмишляти,  іцобьі  го  такі  Оті  гріхові  скорше  бтстрашити. 

Якоособе  нни  средства  приписуюті  ві  сімі  взгляді 
учителі  церковни;  Щира  любовь  Бога,  поручатися  по¬ 
крову  преч.  Діви  Марій,  часто  приступовати  до  св.  Тайні, 
памятати  на  всевідучбсть  Бога,  щоденно  испитоватн  свою 
совість,  и  возбуджаги  жаль  за  гріхи.  —  Особливо  же  треба 
вь  поодинокихі  случаяхі  вибирати  таки  средства,  котрії 
спротив  ляются  ноодннокимігріхамі  каянник  а,  н.  пр. 
непріятелямі  радити,  щоби  молилися  за  себе;  блудникови 
проказати,  щоби  вистерігався  лінивства,  з.шхі  товаришеві 
и  сносббностей,  не  напивався,  и  часто  до  сповідн  ходиві. 

4.  Треба  старатися  наклонити  каянник  а,  щоби  со- 
дійствоваві  сі  ласкою  божою;  бо  всяка  поправа  житья 
має  свой  початокі  ві  ласці  божбй,  котра  помагає  и  попирае 
чоловіка  стараючогося  своє  житье  поправити. 

§.  331. 

О  наложеною  епитіміи. 

Яко  лікарь  и  судія  обовязані  сповідникі  наложити 
кающомуся  отвітну  покуту  (епитімію).  Еслибьітое  залишиш, 
то  грішиті  тяжко,  если  йде  річь  о  тяжки  гріхи.  Бо  справед¬ 
ливбсть  божа  вимагає,  щоби  инакше  бтпущалися  гріхи  тьімі, 
котри  переді  креіценіемі  зі  невіжества  согрішили,  які 
тьімі,  котри  просвічени  світломі  евангельскои  гіравдьі  не  бо¬ 
ялися  образити  Бога.  Хотяй  милосердіе  боже  грішниковихоче 
простити  для  заслугі  Спасителя,  то  однакожь  годитея,  щобьі 
и  грішним  зі  своеи  сторони  старався  за  тіижь  но  можности 
задосьітьучинити,  щобьі  при  другбй  случайностн  не  такі  легко 
ихі  допущався.  Для  того  находитея  ві  Церкви  бті  найдав- 


нійшихі  часбві  звичай  грішникамі  кающимся  накладати 
діла  покаянія,  котри  називайтеся  задоситьучиненье,  котре 
єсть  одна  изі  составнихі  частей  Т.  Покаянія.  Задосьітьучи- 
ненье  або  покута  єсть  одже  якесь  добре  діло,  котре  каюіцо¬ 
муся  при  сповіди  накладався,  щоби  зі  однон  сторони  задо¬ 
сить  учиниві  за  гріхи,  а  зі  другои  сторони  на  будучность 
ихь  ббльиіе  хоронився. 

Ціль  покути  (епнтнміи)  єсть  про  тое  двояка:  6т- 
мстительна  и  лічнгельна,  нбеля  чого  и  двояка  покута 
розличаеся.  Сповідним  довжені  для  того  при  наложенью 
покути  уважати,  що  тій  діла  мають  не  тблько  остеречн  и  ухо- 
ронити  грішника  переді  новими  гріхами,  но  такожь  укарати 
го  за  соділани  беззаконія.  „ГІонеже  ключи  суть  священникови 
уділени  не  тблько  до  рішанья,  но  и  до  вязанья,  які  св.  Отці 
вірили  и  учили".  (Соб.  Трид.  зас.  14.,  кан.  8.) 

При  накладанню  покути  треба  переді  всімі  уважати, 
що  ві  розличньїхі  сего  рода  случаяхі  Церковь  постановляє. 
Треба  для  того  мати  переді  очима  давни  канони  покаяннії, 
котрії  ві  давнихі  часахі  постановляли  кари  за  поодинокії 
гріхи.  Бо  хотяй  не  можна  би  оті  сповідника  вимагати,  що¬ 
би  тій  кари  давнихі  вікові  накладаві,  то  однакожь  кто  ихі 
точно  знає,  буде  ві  состолнію  сорозмірни  кари  за  поодинокії 
гріхи  накладати. 

Щоби  ні  прочомі  покута  була  добре  вьімірена,  по¬ 
винна  бути: 

а)  Сорозмірна  гріхамі,  такі  щоби  за  тяжки  гріхи 
накладати  тяжшу  покуту,  які  за  легкії;  дальше  за  ббльиіе 
гріхбві  того  самого  рода  инну  поку  ту  які  за  гріх  ь,  котрого 
грішним  тблько  разі  допустився.  При  томі  такожь  треба 
памятати,  щоби  покута  спротивлялася  внутренному  уснособ- 
ленью  самого  гріха,  там  н.  пр.  скупому  приказоватн  давати 
милостиню,  блудникови  пості  н  ннни  укорянья  тіла,  лінивому 
певни  праці;  тому  що  проклинаві,  молитву  н  пр. 

в)  „Покута  довжна  отвіча  гн  обстояте льствам  ь 
кающогося",  такі  що  до  его  внутренного  успособленья,  ям 
и  внішнихі  обстоятельстві.  Там  зо  взгляду  на  внутренне 
успособленье  ннни  покути  треба  накладати  чоловіковії 
образованому  які  простому;  инни  цілкомі  зопсутому,  які 
тому  що  доперва  стану  ві  на  дорозі  беззаконія;  инни  чолові' 
кови,  котрий  безь  намьісла  Бога  ображає,  ям  тому,  що  вже 
зачаві  поправлятися  и  пр.  —  Зо  взгляду  на  внішни  обстоя- 
тельства,  які:  стані.,  вім,  полі,  сили,  суть  діла  покаянія 
такожь  розливного  рода.  Такі  н.  пр.  зле  булоби  приказоватн 
служащбй  певне  число  службь  божихі  слухати,  або  ннни  діла 
робити,  котри  сі  єн  службою  не  дадуть  погодитися;  або  при¬ 
казоватн  молодбй  дівчині,  щоби  ходила  до  якои  бтдаленон 
каплиці  молитися;  або  замужнбй  особі  накладати  яки  діла 
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умертвленій  тіла,  котри  могли  бьі  вь  еи  мужу  нбдозрініе  воз- 
будити;  або  воякови  приказовати  постити  и  пр. 

г)  Покута  довжна  бути  спасительна,  для  того 
треба  при  еи  накладанью  уважати:  а)  „На  гріхь,  на  гріш¬ 
ника,  и  на  ціль,  яку  ся  хоче  осягнути;  но  ббльше  якь  на 
гріхь  треба  уважати  на  грішника,  бо  если  сповідникь  зблу¬ 
дить,  то  ліпше,  якь  каже  св.  Іоань  Злаг.  (ом.  43.  до  Мат.) 
здати  рахунокь  зь  милосердій,  якь  зо  строгости“  (8е§пегі).  Зь 
того  взгляду  не  повинна  покута  бути  за  легка,  но  такожь  и 
не  за  тяжка;  тому  треба  таки  покути  накладати,  котри  гріш- 
никь  буде  мбгь  виповнити  и  вь  сомнінію  ліпше  вивідатися 
о  обстоятельства  кающогося,  зь  когрьіхь  буде  можна  за- 
ключити,  чи  бнь  може  виповнити  покуту,  чи  ні.  /9)  Особливо 
же  треба  мати  на  оку  ціль,  яку  черезь  покуту  осягнути  на¬ 
мірявся;  для  того  накладати  таки  діла  Покаянія,  котри  мо- 
гуть  грішника  бть  будущихь  гріхбвь  ухоронити;  н.  пр.  при- 
казати  кому,  щобьі  Юразь  пбйшовь  на  проповідь,  если  перед¬ 
іле  не  старався  ирисвоити  собі  потрібни  відомости  религійни; 
ходити  що  місяця  до  причастія;  не  сходитися  сь  певньїмь 
чоловікомь,  и  инни  нодббни,  котри  для  грішника  суть  утяж- 
ливи,  но  такожь  спаситедьни.  у)  Покута  повинна  особливо  у 
грішникбвь  повертаючихь  до  гріхбвь  бути  вимірена 
на  довшій  чась,  щоби  не  тблько  рану  загоити,  но  и  слідь 
еи  затерти,  д)  Щобьі  покута  сталася  снасительною,  треба  еи 
еьлюбовію  бтцівскою  накладати,  по  словамь  Апостола: 
„Аще  и  впадеть  человікь  вь  нікое  прегрішеніе,  вьі  духовній 
исправляйте  того  духомь  кротости"  (Галат.  6.,  1.);  належить 
про  тое  якь  найлагбднійши  слова  добирати,  щоби  вже  тимь 
грішника  до  поправи  наклонити. 

д)  Поку  та  довжна  бути  отвітна,  якь  изь  доси  сказа¬ 
ного  показуеся,  для  того  туть  еще  наведени  будуть  гдеяки 
примірьі  неотвітньїхь  покуть;  такь  н.  пр.  не  отвітно  було 
бьі  за  тайни  гріхи  явни  покути  накладати,  хотяй  вь  ирочбмь 
тое  геперь  майже  не  можливе,  хиба  вь  такбмь  випадку,  где 
кто  давь  явне  згбршенье,  то  можна  му  приказати,  щобьі  явно 
старався  тое  згбршенье  усунути.  —  Такь  само  неотвітно  єсть 
накладати  всімь  капнникамь  за  певний  гріхь  тую  саму  покуту  , 
бо  черезь  тое  люде  легко  нбзнають  свои  взаимни  гріхи;  — 
если  приказуеся  яка  покута  вь  грошахь,  то  треба 
стеречися,  щобьі  то  не  йшло  вь  користь  сповідника. 
Дальше  неотвітно  єсть  накладати  за  покуту  діла,  до  ко  грьіхь 
той  чоловікь  и  такь  обовлзань;  вь  кбнци  не  повинна  покута 
на  дуже  довгій  чась  ростягатися,  найдалше  до  другои  сповіди. 

Заходить  вопрось,  чи  ліпше  легки,  чи  тяжки 
покутьі  накладати?  На  той  вопрось  отвічають  учителі 
церковни,  що  ліпше  єсть  скланнтнся  до  лагбдности,  особливо 
тогди,  коли  каянникь  не  радо  пріявь  би  тяжку  покуту,  або  би 


собі  гадавь,  що  она  переходить  его  сильї.  Но  не  на  містин 
була  би  така  лагбдность  у  повертаючихь  до  гріха  и  у  нало- 
говшхь  грішникбвь,  котримь  всегда  треба  строжшн  покути 
накладати,  хотяй  бьі  можна  предвидітн,  що  нхь  не  виповнять. 

Всі  діла  покаянія,  котри  за  покуту  звикли  наклада¬ 
тися,  дадутея  стягнути  на  молитву,  пбсть  и  мило¬ 
стиню,  котри  цілкомь  бтповідають  троякимь  добрамь,  яки 
мьі  бть  Бога  получилн,  т.  е.  добрамь  души,  добрамь  тіла  и 
внішннмь  добрамь,  а  при  тбмь  суть  найотвітнійши,  щобьі 
зь  нась  викоренити  всі  зароди  гріхбвь,  котри  свою  причину 
мають  вь  похотяхь  тіла,  вь  похотяхь  очей  и  гордости  жи- 
гейскбй  (І.  Іоан.  2.,  16.)  Дальше  если  поглянемо  на  тихь,  ко- 
торьіхь  мьі  черезь  гріхи  ображаемь,  то  увидимо,  що  молитва, 
пбсть  и  милостиня  суть  найотвітнійши,  щобьі  за  тую  кривду, 
котру  ми  Богу,  ближньому  и  собі  робимо,  вьінадгородити. 
Бога  бо  перепрашаемь  молитвою,  ближньому  вьінадгороджуемь 
милостинею,  а  себе  караемь  постомь.  Для  того  суть  три 
вьісше  наведени  діла  яко  покута  найотвітнійши. 

Молитва  яко  діло  покаянія  єсть: 

а)  Молитва  вь  тісно мь  значенню,  котра  дійстно 
єсть  задосьітьучинительна,  понеже  всегда  єсть  сь  якими  тру¬ 
дами  нолучена,  н.  пр.  коли  грішникови  прикажеся  клячати  при 
молитві,  або  пбйти  на  яке  містце,  и  тамь  молитися  и  пр. 

/?)  Богослуженье  вь  загалі,  если  приказуеся  кому 
ходити  за  покуту  ажь  до  другои  сповіди  на  вечерню  и  пр. 

7-)Возбуджанье  актбвь  віри,  надій,  любви  и  жалю 
за  гріхи. 

б)  Особливою  почитанье  ГІречистои  Діви,  або  инного 
Святого  и  пр. 

Пбсть  яко  діло  покаянія  состоить  не  тблько  вь 
вздержанью  ся  бть  ідженья  и  питья,  но  такожь  вь  тбмь,  що 
грішникь  бтмавляе  собі  звьічайни  забави,  коротше  спить, 
ходить  на  бтнустьі,  н  инньїми  способами  умертвляє  своє  тіло. 

Милости  ня  содержить  вь  собі  всі  діла  милосер¬ 
дій,  такь  що  до  души  якь  п  що  до  тіла. 

Кающі  йс  я  об  о  вяз  а  н  ь  пр  и  н  я  т  н  наложену  покуту, 
и  то  вь  загалі  пбдь  тяжкнмь  гріхомь,  н  туюжь  цілкомь 
ведля  проказу  виповнити.  Ес.ін  сповідникь  призначає 
чась,  то  вь  тбмь  часі,  а  если  чась  не  єсть  призначений,  то 
чи.мь  скорше;  бо  неизвинене  бтволіканье  булобьі  гріхомь. 
Не  ма  однакожь  обовлзку  бтправити  покуту  передь  ІІрича- 
стіемь.  Если  же  кающійсл  забувь,  яку  мавь  покуту,  то  но- 
винень,  если  можливе,  спитатися  сповідника,  а  нринаймній 
на  другои  сповіди  о  тбмь  сказати. 

Змінити  покуту  не  може  самь  грішникь,  тбль¬ 
ко  сповідникь  при  новий  сповіди,  но  тое  не  повинно  ни- 
коли  діятися  безь  важнои  причини.  Для  того  треба  найперше 
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вислухати  кающогося,  для  чого  наложена  покута  видится  му 
за  утяжлива,  а  коли  его  причнньї  суть  дійстно  нажни,  можна 
тую  покуту  або  уменьшиги,  або  вь  инни  діла  перемінити; 
если  же  причини  каюіцогося  суть  безь  основи,  и  тблько  о 
его  лінивстві  свідчать,  то  треба  заострнтн  его  обовязокь, 
и  ничь  не  зміняти. 

Такь  само  треба  собі  поступити  тогди,  если  би  каю- 
щійся  при  самої)  сновіди  ускаржався,  що  тая  покута,  котру 
му  сповідннкь  накладає,  єсть  для  него  за  тяжка. 

Троякій  уряді»  сповідника  вт.  особенности. 

§.  332. 

Перегляд  Я. 

До  теперь  остали  наведенії  приписи,  котри  сповідннкь 
вь  загалі  заховати  має:  належить  теперь  застановитися  надь 
способомь  его  ноступованья  сь  поодинокими  розливного  рода 
каянниками.  Бо  задача  сповідника  не  кбнчится  на  тбмь,  що 
бнь  кающогосл  розрішае;  сповідннкь  обовязань  яко  дупша- 
стнрь  провадити  того,  котрого  разрішивь,  бо  тблько  тогди 
буде  мбгь  причинитися  до  осягненья  ціли,  яку  Хрнстось  при 
постановленью  Т.  Покаянія  осягнути  хотівь.  Кождьій  бо  чо- 
ловікь,  котрий  щиро  коло  своего  спасеній  працювати  на¬ 
міряє,  потрібуе  мати  духовного  вожда:  бо  якь  недосвідчений 
рбльникь  мусівь  бьі  погибнути  вь  Фаляхь  морскихь,  если  бм 
не  повірився  опіці  досвідченого  вь  тбмь  ВЗГЛЯДІ  весляря, 
но  самь  на  море  пустився,  такь  и  на  збуренбмь  мори  гріхов- 
нбмь  легко  погибае  чоловікь,  если  не  має  вожда,  котрий  би 
го  опитною  рукою  проваднвь. 

Для  того  повиннії  душнастьірі  напоминатн  вірньїхь, 
щоби  кожднй  зь  нихь  вьібравь  собі  певного  сповіднина,  до 
котрого  би  всегда  до  сновіди  ходивь,  бо  тогди  зможе  бнь 
ліпше  пбзнати  стань  совісти  своеи  духовної!  дитнньї,  и  сь 
ббльшимь  усиіхомь  може  еи  провадити. 

Отношенье  межи  кающимся  и  такимь  сповідникомь 
назначає  св.  Аи.  Павель  словами:  „Яко  ангела  божія  нріясте, 
мя,  яко  Хр.  Іисуса*  (Гал.  4.,  14.),  для  того  повинень  кающійся: 
а)  Относитися  до  своего  сповідника  сь  всею  отвертоетію  и 
довіріемь,  щоби  тойже  мбгь  пбзнати  всі  тайньї  его  серця, 
бткрнти  всі  рани,  н  до  нихь  цілительньїн  бальсамь  вляги; 
Д)  слухати  и  почитати  сповідника,  якь  дитина  отца,  бо  тблько 
тогди  могуть  его  трудьі  успішними  статися. 

Сповідннкь  же  зь  своеи  сторони  повішень  старатися 
бути  для  кающогося  нравдивьімь  отцемь  и  пастиремь,  для 
того  ибзнавши  его  внутренне  уснособленье  и  внішни  обсто- 
ятельства  ведля  ннхь  своє  иоступованье  урядити.  Вь  загалі 


буде  заховатися  сповідннкь  ведля  загальньїхь  вьісше  наве- 
деиьіхь  приписбвь,  вь  особенности  же  повинень  брати 
взглядь  на  особливіші  потреби  кающогося.  Для  того  теперь 
буде  бесіда  о  поступованью  сповідника  вь  особенньїхь  та- 
кихь  вьшадкахь,  котри  могуть  вь  житью  чоловіка  случитися: 

A)  Зо  взгляду  на  его  внутренне  уснособленье; 

B)  на  виіпіии  обстоягельства;  Г)  зо  взгляду  на 
розлични  состоянія,  вь  якихь  може  находитися. 

А)  Поступованье  сповідника  зо  взгляду  на  вну¬ 
тренне  уснособленье  кающихь  ся. 

Перегляди. 

Вь  тбмь  взгляді  заслугують  на  особлившу  увагу: 
1.  Грішники  налогови;  2.  грішники  повертаючи  до  гріха; 
3.  упадаючи  зь  случайности  до  гріха;  4.  грішники  на  ко- 
трьіхь  тяжить  чужа  кривда. 

§.  333. 

1.  О  поступованью  сЬ  грішниками  налоговьіліи. 

Найнесчасливше  состояніе  чоловіка  єсть  грішний  на- 
лбгь,  т.  е.  присвоєна  черезь  довге  грішне  жигье  легкбсть 
якого  гріха  долущатися.  Наверненье  такого  налогового  гріш¬ 
ника  єсть  дуже  тяжке  и  потребує  много  часу  и  трудбвь: 
бо  зльїй  налбгь  стався  для  того  чоловіка  другою  природою, 
бть  котрої!  тяжко  го  бдорвати;  для  того  и  найтеплійпіимь 
обітницямь  налогового  грішника  не  можна  ліного  вірити, 
бо  бнь  не  такь  легко  може  слова  дотримати.  На  тое  состояніе 
грішника  налогового  треба  про  тое  уважати,  щобьі  го  зь  его 
сумного  состоянія  двигнути.  Коли  такій  грішникь  прійде  до 
сповіди,  не  треба  го  заразь  розрішаги,  бо  таке  розрішеніе 
не  приносить  му  ніякои  корьісти,  якь  довго  бнь  не  має  еіце 
на  тблько  сили,  щоби  мбгь  гріхови  спротивитися.  Ажь  тогди 
про  тое  можна  грішника  налогового  розрішити,  коли  можна 
розу  мно  судити,  що  его  серце  не  єсть  вже  привязане  до  гріха, 
що  бнь  зачавь  вже  праведно  жити. 

Сь  грішникомь  налоговьімь  треба  такь  собі 
поступати: 

я)  Сь  всею  оглядностію  и  любовію  треба  звернути 
его  увагу  на  несчасливе  его  состояніе,  и  поучити  го, 
що  на  теперь  не  мо;ке  бути  розріїнений,  бо  тое  би  му  не 
помогло  тблько  зашкодило.  Повинень  найперше  ліпше  при¬ 
готовитися,  щоби  мбгь  бгпущенье  доступити. 

/3)  ІЦобьі  му  вь  сімь  ділі  помочи,  треба  му  порадити, 
якь  найскорше  буде  мбгь  зльїй  звичай  викоренити;  и  нало¬ 
жити  му  отвітни  діла  покаянія. 
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у)  О  т  ь  виповненая  або  залишення  н  а  л  о  ж  е  і  їм  х  ь 
бть  сповідника  д  і  л  ь  ноналніп  залежить  дальше 
поступовань  е  сповідника.  Коли  бнь  поверне  и  покаже,  іцо 
хоть  меньше  разь  гріпіивь,  що  одже  вже  зачав?,  поправу 
житня,  то  можна  го  розрішити;  если  же  не  показує  ніякои 
поправні,  то  треба  тнім?,  живше  и  щирше  нимь  занягися,  нови 
оружія  против?,  гріхові,  му  наложити,  и  уномнувши  го  сер¬ 
дечно,  зновь  бтмовити  му  розрішенье  приказуючи  му,  іцобьі 
в?,  означенбмь  часі  прійшовь  до  сиовіди. 

д)Длягрішникбвьналоговьіхь  майже  всегда 
есті,  дуже  добра  сповідь  загальна,  котра  и\гь  ціле  ихь 
сумне  состояніе  живо  перед?,  очи  ставляє  и  ві>  многихь  слу- 
чаяхь  стався  початком?,  ихі.  поправні. 

Оті  наведеного  способу  ноступованья  сь гріш¬ 
никами  налоговьіми  можна  тблько  зі  важньїх?»  причин?, 
бтступити,  так?.:  а)  Вь  небезпеченьстві  смерти,  если 
тблько  вь  грішнику  правдивий  жаль  возбудити  можна. 
в)  Вь  конечнбй  потребі,  н.  пр.  передь  битвою,  полог  о  мь,  опе¬ 
рацією,  можна  налогового  грішника  пбдь  тьімь  самьімь  усло- 
віемь  розрішити.  г)  Если  би  можна  вбавлятися,  щоби  нало- 
говьій  грішникь  показуючій  вь  прочбмь  знаки  щирого  жалю 
попавь  вь  отчаяніе  черезь  заперечекье  му  розрішенья. 
д)  Если  бьі  можна  вбавлятися,  що  налоговьій  грішникь  разь 
не  розрішений  николи  ббльше  до  сиовіди  не  прійде. 

2-Подббно  якь  сьналоговьіми  грішниками  треба  собі 
поступати  сь  тими,  що  повертають  до  гріхбвь,  бо 
они  суть  власно  на  дорозі  статися  налоговьіми  грішниками; 
но  власно  для  того  треба  ними  тьімь  щирше  занятися;  щоби 
нхь  не  допустити  до  такого  великого  морального  упадку. 

При  уділенью  розрішенья  сего  рода  грішннкамь  треба 
всегда  уважати,  чи  они  Формально  чи  матеріально  до 
гріха  повертали.  Вь  першбмь  разі  заперечаеся  имь  роз- 
рішеніе,  вь  другбмь  же  разі  належить  ихь  розрішити  по¬ 
давши  имь  спасительни  напбмненья  и  средства  поправи - 
жнтья. 

§.  334. 

2.  ГрЬшники  зЬ  случайности. 

Що  пбдь  случаііностію  до  гріха  має  розумітися,  якь 
случайнбсть  ділится  и  якь  сповідникь  вь  тбмь  взгляді  по- 
винень  собі  вь  розличньїхь  вьшадкахь  поступати,  учить  бо¬ 
гословів  норовственне,  и  вьтретбй  части  буде  о  тбмь  бесіда; 
туть  остае  навести,  яки  обовязки  сповідникь  вь  по- 
дббньїхь  случаяхь  має  зо  взгляду  на  розрішеніе.  Тій  суть: 

а)  Если  грішникь  находится  вь  добровбльнбй 
с  посбб ностн  до  гріха,  то  не  можна  го  такь  довго  розрі¬ 


шити,  доки  тую  сносббность  не  усуне,  н.  пр.  Анна  ходить  до 
знаемого,  сь  котрьімь  грішить. 

/3)  Если  грішникь  обіцюе,  що  бнь  буде  висте¬ 
рігатися  спосббности  до  гріха,  вь  котру  доси  самь 
удавався,  то  і’реба  розрбжнити,  чи  до  усуненая  тоиже  треба 
щось  зділати,  н.  нр.  бтдалити  зь  дому  наложницю;  —  чи 
щось  залишити,  н.  пр.  не  ходити  до  корчмьі.  Вь  другбмь  ви¬ 
падку  можна  обітницн  грішника  увірити  и  першій  разь  го 
розрішити;  —  но  вь  першбмь  випадку  треба  му  заперечити 
розрішенье  на  такь  довго,  доки  свою  обітницю  ді.іомь  не 
потвердить. 

7")  Если  грішникь  находится  вь  потрібний  слу¬ 
чайности  до  гріха,  то  можна  го  першій  разь  розрішити, 
но  напбмнути  го,  щоби  старався  аби  тую  спосббнбсть  усу¬ 
нути,  або  по  можности  єн  спротивлятисл,  н.  пр.  Анна  служить 
у  пана,  котрий  еи  не  позваляе  николи  до  Церкви  ходити.  — 
Марію  служницю  намавляе  синь  господарей  до  гріха,  або 
противно.  Що  имь  приказати?  Анні  сказати,  щобьі  або 
службу  лишила,  абя  виразно  желала,  щоби  ей  позволили  ви¬ 
повняти  приказьі  церкопни;  —  Марій  сказати,  щоби  спроти- 
вляласн  тьімь  намовамь,  грозила  му,  що  го  оскаржить  передь 
родичами,  або  службу  змінила;  —  сьінови,  іцобьі  николи  сь 
нею  не  сходився  або  старався  еи  зь  служби  бтдалити. 

§.  335. 

3.  ГрЬшники  обовязани  до  воздалнін. 

1.  Грішникь,  на  котрбмь  чужа  кривда  тяжить, 
не  може  бути  розрішений  такь  довго,  доки  не  винадгородить 
кривдьі,  або  не  обіцяє  еи  вьінадгородити,  якь  скоро  тблько 
буде  мбгь  тое  зділати.  Если  грішникь  може  вьінадгородити, 
то  треба  му  означити  чась,  вь  протягу  котрого  то  довжень 
зробити;  если  же  на  теперь  не  єсть  вь  состоянію  соділану 
кривду  винадгородити,  то  треба  му  приказати,  щоби  на  той 
обовязокь  все  памятавь  и  всіми  силами  старався  го  заспо- 
коити,  и  если  то  щиро  обіцяє,  можна  го  розрішити. 

2.  Если  же  обовязокь  воздаянія  єсть  сомнитель- 
тьій,  то  треба  добре  застановитися,  щоби  ложниіі  судь  не 
видати,  и  щоби  не  увбльннти  бть  довжности  тамь,  где  она 
єсть,  або  не  наложити  еи  тамь,  где  еи  нема.  Вь  тяжкихь  до 
рішенья  вьіпадкахь  ліпше  єсть  розрішити  кающогося  не  рі¬ 
шивши  випадку,  н  приказати  томужь,  іцобьі  вь  означенбмь 
часі  прійшовь  до  сповідн,  вь  котрбй  ся  той  случай  рішить. 
Но  каюіційся  довжень  обіцяти,  що  тому  рішенью  безусловно 
пбддасться. 

3.  Сповідникь  не  повинень  безь  дуже  важнои 
причини  брати  насебе  обовязокь  кривду  вьінадгоро- 
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дити,  но  если  бьі  тое  дійство  уважавь  за  потрібне,  то  гюви- 
нень  дуже  осторожно  ділатн,  іцобьі  никто  не  поиавь  вь  пб- 
дозрінье,  а  зі.  другои  сторони,  щоби  самі,  запевнився  бть 
пбдозрінья. 

4.  Не  легко  треба  вірити  извиненью  грішника, 
що  онь  не  може  вьінадгородити,  бо  хоть  оті.  разу  може 
му  то  не  можливе,  то  може  то  зробити  новоли. 

5.  Обоаязокь  воздаянія  тяжить  ие  тблько  на  тьіхь,  ко- 
три  ближнього  на  маєтку  скривдили,  но  и  на  тьіхь,  котри  го 
на  честн  оскорбили,  тому  сь  ними  такь  само  поступати  нале¬ 
жить;  и  если  би  не  хотіли  обмову,  клевету  н  пр.  бткликатн, 
належить  имь  розрішенье  заперечити. 

В)  Посту  нова нье  сповідника  зо  взгляду  на 
внішни  обстоятельства  каюіцихся. 

Вь  тбмь  взгляді  на  особлившу  увагу  заслугують: 
1.  Діти,  2.  родичи,  3.  служащи  и  господарі,  4.  люде  вь  якбмь 
уряді  поставленн,  5.  недужни,  6.  глухи  и  німи. 

§.  336. 

/.  О  поступованью  сЬ  дЬтьми. 

Одень  зь  найважнійшихь  обовязкбвь  душпастиря  яко 
сповідника  повинно  бути  старанье  о  христіяньске  вьіхованье 
дітей,  а  понеже  до  того  самь  при  сповіди  дітей  найббльше 
може  причинитися,  для  того  сего  рода  сповіди  повинень  бнь 
бтправляти  сь  великою  с.таранностію  и  оглядностїю.  Вь  ди- 
тинньїхь  бо  еіце  незопсутьіхь  серцяхь  найскоріне  можна  по¬ 
ложити  основу  правдиво  христіяньского  жигья,  а  если  яки 
зародьі  и  ночатки  гріха  показуюгся,  найлегше  можна  ихь  зь 
молодого  серця  викоренити,  бо  они  еще  не  мали  часу  вь  нихь 
глубоко  вкоренитися. 

Зо  взгляду  на  се  великои  ваги  занятіе  душпастиря  не¬ 
хай  служить  слідуюче  р  у  к  о  в  о  д  с  т  в  о : 

а)  Для  сповіди  дітей  треба  всегда  особи  ий 
день  призначити,  разь  для  того,  понеже  до  того  потрібне 
єсть  особлнвше  приготовленье  и  росположенье,  а  потбмь 
щоби  бути  вбльньїмь  бть  иннородньїхь  занятій  и  мати  доста- 
точно  часу  до  сповідання  дітей.  Вь  прочбмь  то  має  и  на  цілу 
громаду  добре  вліяніе  и  може  причинитися  до  того,  що  люде 
вь  загалі  будуть  частійше  до  св.  Таинь  приступати. 

в)  Сь  дітьми  треба  при  сповіди  якь  найлагбд- 
нійше  бесідовати,  подббно  якь  нянька  сь  дітьми  гово¬ 
рить  (І.  Сол.  2.,  7.),  бо  тблько  ти.мь  способомь  можна  бть 
нихь  довідатися  и  викрити  всі  тайньї  серць:  противно  же 
замкне  имь  Остре  слово  уста  на  всегда.  Сповідникь  находнтся 


при  сповіди  дітей  вь  тлжкбмь  положенню,  бо  при  всей  ла- 
гбдности  н  ніжності)  мусить  гакожь  заховати  потрібну  по¬ 
вагу  и  не  дати  верхь  взяти  любвн  нрироднбй,  яка  на  видь 
дитини  вь  чоловіці  мимовольно  повстає.  Но  кто  щиро  перей- 
меся  любовію  о  спасеніе  дитини,  котру  сповідає,  той  буде 
вже  знати,  якь  сь  нею  поступати. 

г)  Коли  дитина  прій  де  до  сповіди,  треба  най¬ 
перше  пересвідчитися,  чи  має  потрібни  ВІДОМОСТІ! 
религійни,  веліти  єн  руки  зложити  и  вьісказати,  яки  гріхи 
собі  припоминае.  Но  тое  вьізнанье  ес/гь  майже  всегда  недо- 
сгаточие,  бо  если  то  у  старнхь  людей  часто  стрічаемь,  то 
при  дігяхьне  можна  и  дивоватися,  що  не  знаются  добре  спо¬ 
відати;  для  того  туть  обовязань  сповідникь  питаними  до¬ 
повнити  сповідь.  Но  ннгде  не  єсть  тяжше  пьгганя  ставити, 
якь  при  сповіди  дітей,  „свліценикь  бо  довжень  такь  пита¬ 
тися,  щоби  діти  не  научивь  щось,  чого  они  еще  не  знають". 
(Пароль  Бор.)  Тая  огляднбсть  єсть  особливо  при  гріхахь  не¬ 
чистоти  потрібна,  бо  туть  найскорше  можна  нерозсудньїми 
питаними  статися  причиною  ихь  морального  зопсутья. 

Вь  прочбмь  не  треба  ту  гь  зь  памяти  вьіпущати  тое 
обстоятельство,  що  діти  звичайно  ніякого  або  ложне  попи¬ 
тів  о  грісі  мають,  они  тримають  мали  ошибки  за  тяжки 
гріхи,  а  не  роблять  собі  ннчь  зь  ббльшихь  переступленій. 
Причиною  того  суть  часто  родичи  п  учителі,  котри  имь 
н.  пр.  безь  найменьшого  ограниченья  кажуть:  непослушни 
діти  пбйдуть  до  пекла  н  пр.  Сповідникь  одже  обовязань 
исправити  ихь  ложни  понятія  и  гіоучитн,  що  єсть  тяжкій 
гріхь,  а  що  ні.  Если  н.  пр.  дитина  оскаржився  о  ложи,  не- 
послушеньстві,  або  що  кидала  каменемь  за  нсомь  сусіда,  то 
треба  еи  сказати:  ложь  єсть  зла,  но  на  гомь  еіце  не  конець. 
Для  чого  же  тьі  кидавь  на  пса  сусіда?  чи  го  не  любить?  чи 
бнь  твоимь  родичам ь  що  злого  зробпвь?  а  що?  —  чись  хо- 
тівь  сусідовії  або  его  дітямь  на  злость  зробити?  чи  бнь  по¬ 
тбмь  ироклинавь?  —  Если  сповідникь  зь  бтновіди  спосте¬ 
реже,  що  дитина  зь  одиои  або  другон  причини  то  робила,  то 
треба  єн  дальше  сказати:  Видніш.,  тось  робивь  зо  злости, 
ненависті!  и  пр.,  а  то  Богу  дуже  не  подобався.  Якь  прійдешь 
другій  разь  до  сповіди,  то  старайся  пригадати  собі,  не 
тблько  щось  злого  зробивь,  но  такожь  для  чогось  то  зробивь, 
н  скажи  тое  сповідникові!. 

Ложь  и  ненослушеньство  має  свою  причину  часто  вь 
зависти  кь  братямь  и  сестрамь,  бо  думає,  іцо  ихь  родичи 
ббльше  любять,  або  вь  пустоті,  бо  хоче  викрутитися  до  за- 
бавокь,  або  и  маловаженью  родичей. 

Сповідникь  входячій  вь  таки  подрббни  хвилі  зь  житья 
дитиньї  поучить  еи  легше,  що  зле  зробила;  но  не  такь  легко 
треба  рішити,  що  дитина  тяжко  согрішила.  Треба  ей 
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вправді  напоминати,  іцобьі  бб.іьше  того  не  допущалася,  по  не 
заразі  обвиняти  дитину  о  тяжкій  гріхь. 

Сповідникь  обовязан'ь  вь  дитині;  возбудити 
бтразу  до  всякого  гріха  и  подати  ей  средства  осте- 
регательни,  особливо  прогивь  гріха  нечистоти;  бо  случа- 
еся,  що  діти  наймолодшії  нечестни  жарти  або  забави  собі; 
позваллють,  до  чого  ихі  зопсута  челядь,  або  инни  сего 
рода  люде  наклонили,  при  чбмь  діти  и  не  знають,  іцо  зле 
роблять.  Если  би  теперг,  сповідникь  зь  боязнн,  щоби  ихь 
що  злого  не  научивь,  оминань  таки  пьгганя,  або  собі;  гадань, 
що  хоть  щось  подббного  роблять,  то  певно  не  зо  злости 
або  наміетности,  для  того  не  грішать,  той  дуже  зле  старавь 
бнся  о  душевне  добро  повіренихь  собі  дітей.  Мовчати  вь 
такихь  випадках'!,  вмгбдно.  но  небезпечно.  Туть  треба  серед¬ 
ню  дорогу  обрати,  а  тое  дасться  такь  осягну  ти:  Если  дитина, 
котра  сповідався,  знає  катихізмь,  то  легше  сь  нею  посту¬ 
пати,  бо  кажеся  еи  бтповісти  на  пбдставі  науки  религійнои, 
чи  не  зробила  щось  прогивь  приличностн,  добрнхь  обичаівь 
и  нр.  Коли  бтповідае  то  знань,  що  не  чуеся  вь  ничбмь  вино- 
вата;  если  же  червоніеся,  або  не  хоче  бтпов  ідати,  то  вже 
стягає  на  себе  пбдозрініе,  що  якійсь  сюда  належачій  гріхь 
на  еи  серци  тяжить,  для  того  треба  дальше  випитоватися. 

Если  же  дитина  не  має  доклади ихь  відомостей 
катнхі  змовмхь,  то  треба  єн  инакше  питатися,  н.  пр.  чи 
не  зробнвь  есь  щось,  чого  бись  ся  ганьбввь  передь  людьми 
робити?  если  скаже,  що  ні,  то  можна  еще  мимо  того  за¬ 
питатися:  а  колько  разь  то  сталося?  два?  пить  разь?  А  сь 
кнмь  ти  синінь?  чи  не  банивь  есь  ся  вь  ложку  руками?  якь? 
где?  Ми  не  мисливь  есь  на  що?  —  а  на  що?  скажи  мені  бг- 
верго,  о  тбмь  никто  ббльше  не  буде  знавь?  Коли  дитина 
скаже:  я  робнвь  зли,  некрасни  річн,  —  треба  питатися:  где? 
коли?  дома  чи  на  поли?  вь  день,  чи  вь  ночн?  самь  чи  при 
кимь?  Тблько  правду  мені  скажи,  я  тя  научу,  що  маешь  на 
другій  разь  робити?  —  Чи  видівь  есь  що  некрасного?  а  що 
то  було?  чнсь  ся  бавіпіь  сь  другими?  а  іцосьте  робили?  и  пр. 

Коли  подббними  пнтанямн  ніічь  не  буде  можна  довіда 
тиси,  то  треба  перестати  питатися,  щоби  дитину  не  застра¬ 
шити  и  не  бтклонити  бть  сповіди. 

Часомь  случится,  що  дитина  по  визнанью  гдея- 
кихь  меньшихь  погрішностей  зачне  червонітиси 
и  перестане  говорити;  тогди  треба  еи  заснокоити:  „не 
ббііся  ничого,  видишь  тося  Богу  и  твоєму  ангелу  хранителю 
нодобае,  если  все  правду  скажешь;  зато  тя  Богь  буде  радь 
мати  и  тобі  все  добре  давати.  Може  то  не  гріхь,  щося  боипгь 
сказати,  а  якь  бись  затаивь,  то  вже  бувь  би  гріхь“.  Бь 
прочбмь  вь  такбмь  разі  не  треба  дитину  заразь  нбдозрівати 
о  грісі  нечистоти,  бо  може  то  тблько  яка  мала  річь,  котру 


ганьбится  сказати,  для  того  ліпше  чекати,  доки  сама  не 
оскаржится,  н  если  потбмь  покажеся,  що  то  дійстно  яка  мала 
річь,  то  можна  сказати:  видишь,  я  ти  казавь,  що  то  ничь 
такь  великого,  а  если  бись  бувь  тое  затаивь,  то  бувь  би 
гріхь,  бо  при  сповіди  треба  все  правду  сказати. 

При  другбй  и  пбзнійшихч,  сповідяхь  можна 
вже  точнійше  питатися,  н.  пр.  чи  заховали  все  до  чого 
ся  ихь  напбмнуло?  чи  заховали  ся  обичайно?  чи  не  бавилися 
сь  роспустнимн  дітьми?  чи  тій  имь  що  неприличие  непока- 
зовали,  або  чи  ихь  до  чого  злого  не  намавляли?  А  если  до 
того  признаются,  дальше :  чи  ти  приставь  на  тое?  и  щожь 
есь  зробивь?  тблько  скажи  отверто,  бо  передь  сповідникомь 
не  треба  ничь  таиги.  Если  дитина  скаже,  що  ся  некрасно  ба¬ 
вила,  бткрмвала  и  ир.,  то  треба  ей  впоити  велику  бтразу  иро- 
тивь  того,  а  до  того  найліпше  послужить  оповісти  яку  бт- 
страшаючу  исгорію,  н  пр.  о  збуренью  Содоми,  о  потопі,  або  о 
якбмь  хлопцю,  котрий  несчастливимь  стався  про  гаки  діла. 
Таки  приміри  взрушать  ихь  и  на  будучнбсть  будуть  ихь  бть 
гріхбвь  хоронити. 

Понеже  почутье  встидливости  єсть  у  дітей  ве¬ 
ли  кой  ваги,  для  того  треба  старатися  туго  добродітель  вь 
дігехь  утримати  и  оживити,  для  того  н.  пр.  сказати:  Если 
би  тя  тогди  кто  бувь  видівь,  колись  тій  жарти,  річн  робивь, 
то  правда,  що  бись  ся  бувь  сховавь?  або  если  би  родичи  о 
тбмь  були  знали,  то  бись  ся  певно  боявь  кари?  а  для  якои 
причини?  не  правда,  що  для  тогобосьуважавь,  що  то  недобре? 
Певно  бись  бувь  не  важився  похвалитися  тьімь  передь  учи¬ 
телями,  або  передь  кимь  старшимь?  оджежь  намятай  собі, 
іцобнсь  того  ббльше  не  робивь.  Правда,  що  мене  послухаешь? 
Вь  загалі  треба  передь  очами  маги,  що  чувство  стьідливости 
у  кождого  чоловіка  єсть  великои  сили,  для  того  особливо  у 
дітей  треба  го  живо  утримовати. 

д)  По  воиросахь  слідують  поученій  и  напбмненья 
отвітни  понятіямь  дітей.  Вь  тбмь  взгляді  треба  вь  нихь 
вь  загалі:  «)Возбуднти  бтразу  д  о  гріха  и  страхь передь 
слідствами  гріха.  ІІа  містци  будуть  часомь  слова  цариці  Блян 
ки:  „Мбй  сину,  Богь  мені  евідокь,  якь  щиро  гя  люблю;  а 
однакожь  волілабимь  тя  заразь  неживого  видіти,  якь  дозна¬ 
тися,  що  ти  тяжко  согрішивь."  /?)  Добродітель  треба  имь 
нріязними,  ніжними  словами  вь  якь  найкрасшбмь  сві¬ 
тлі  п ред ставити.  ;-)  На  тій  честноти  осо  б  ли  вшій  на¬ 
тиск  ь  класти,  котри  ихь  вікови,  станови  родичей,  по¬ 
нятіямь  найліпше  б  т  по  в  і  д  ають,  якь :  нослушеньство, 
згбдливбсть,  любовь  до  молитви,  правдолюбів,  скромнбсть, 
хороненьеся  зльїхь  товаришбвь,  нильнбсть  вь  наукахь  и  пр. 
д)  Подавати  имь  средства  протнвь  будучихь  упадкбвь. 
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е)  Особливо  треба  старатися  росположити  ихь 
до  жалю  за  гріхи  н  рішительного  постановленая,  бо 
туть  самії  діти  не  дадуть  собі  радьі.  Н.  пр.  чн  таї  любить 
твоего  доброгливого  Бога,  котрий  тя  согворивь,  бткуннвь 
н  все  добре  ти  дає?  Вндиша  того  Бога  ти  образивь.  Он  а 
хоче  ти  простити,  но  желае,  щобись  жаловавь  за  твои  гріхи. 
И  щожь  чи  ти  жалуешь,  щось  Бога  образивь?  и  чн  не  бу- 
дешь  го  ббльше  ображати? 

ж)  При  р  о  зр  і  ні  е  ні  ю  дітей  треба  бути  дуже 
осторожнимь  и  стеречися  вь  гбмь  взгляді  двохь  оши- 
бокь.  Одна  ошибка  єсть:  діти  но  короткбмь  напб- 
мненью  заразь  розрішати  по  тбй  причині,  іцо  они  зь 
невіжества  або  легкомисности  грішать;  тое  бо  поступо- 
ванье  спротивляесь  обще  прннятой  засаді.  Діти  належить 
рідко  коли,  або  властиво  сь  великою  осторожностію  розрі 
шати,  понеже  тяжко  єсть  вь  нихь  щирий  жаль  возбудитн, 
и  для  того  если  би  сповідникь  безь  наммсла  ихь  розрішивь, 
виставивь  би  св.  Тайну  на  зневагу,  а  діти  на  небезнеченьство 
пегбдного  пріймованя  'Г.  Квхаристін.  Но  хиблено  булоби 
такожь  діти  не  скорше  розрішати,  ажь  ііередь  першимь  св. 
Причастіемь;  бо  тнмь  снособомь  лишило  би  ся  ихь  ласки 
божои  такь  потрібної!  протииь  злихь  склонностей  и  иску- 
шенін  до  гріха.  Дуже  часто  даются  чути  скарги  падь  загаль- 
ньшь  зонсутьемь  молодежи,  II  звикло  нринисуеся  причина 
того  явленя  злому  вихованню  н  зльїмь  примірамь;  но  сь 
тнмь  самимь  прапомь  можна  би  причину  того  приписати 
такожь  тьімь  священикамь-душіїастьірпмь,  котрії  не  стара- 
ются  о  религійне  вихованко  дітей  свонхь  прихожань.  „Діти 
стоять  на  розстайнбй  дорозі,  каже  Герсонь,  и  обернутся  на 
тую  сторону,  на  котру  ихь  ктось  попровадить.  Кто  першій 
ихь  душами  занмеся,  того  власностїю  они  встануть.  Если  ихь 
для  Хрнста  будемо  виховувати,  то  встануть  Христовії.  Если 
кто  не  щадить  труда  вь  молодежи  защемляти  любовь  до  чест- 
ноти  и  праведності!,  ихь  до  побожності!  наклоняти,  чувати  надь 
ними  и  завчасу  бтдаляти  бть  нихь  зли  склонности,  не  дати 
загніздитися  вь  ихь  молодихь  сєрцяхь  сімени  ворога  спа¬ 
сеній  нашого;  —  если  кто  той  грудь  на  себе  возьме;  той  безь 
сомнінін  може  надіятись,  що  за  помочію  ласки  божои  свою 
ціль  осягне.  Но  до  того  потрібне  ненрестанне  чуванье,  ста- 
раннбсть  и  любовь.  Не  можна  туть  казати,  що  если  би  душ- 
пастьірь  о  молодіть  такь  дуже  старався,  то  мусівь  би  занед¬ 
бати  старшнхь,  котрн  такожь  мають  право  желатн,  щоби 
и  о  ихь  добро  старався.  То  правда,  що  н  старшнхь  не  треба 
зь  ока  спущати;  но  зь  того  слідує,  що  душнаетьірь  довжень 
свбй  чась  такь  поділити,  щоби  всімь  бувь  вся.  Внрочбмь 
свяіценикь,  котрий  дітьми  щиро  занииаеся,  учится  такожь, 
якь  має  и  старшнхь  провадити;  бо  на  нихь  ибзнае  причини 


и  початокь  розличнихь  гріхбвь,  и  учится,  якь  имь  завчасу 
запобігати. 

Такожь  не  можна  казати,  що  діти  не  порозуміюсь  и 
не  занамятають  собі  уділену  науку,  и  для  того  шкода  часу 
сь  ними  при  сповіди  довго  трудитися;  бо  причина  того  час- 
тійше  єсть  самь  священики,  якь  діти.  Бо  якже  може  ди¬ 
витися,  що  діти  го  нерозуміють,  если  до  нихь  за  високо, 
за  широко  або  поверховно  говорить?  если  предкладае  у  нихь 
відомости,  котрьіхь  они  не  мають?  або  если  имь  лише  за- 
гальни  напбмненя  дає,  н.  нр.  будь  всегда  послушньїіі!  а  не 
старався  заткати  жерело  ненослушеньства?  Треба  туть  на- 
мятати,  що  ся  сь  дітьми  говорить;  для  того  не  треба  вима¬ 
гати,  іцобьі  они  двигнулися  до  понятій  душпастьіря,  но  душ* 
настьірь  довжень  до  ихь  понптія  знижитися. 

а)  Поку  ту  треба  дітямь  легку  накладати,  и  то  таку, 
котру  они  вь  короткбмь  часі  будуть  могли  бтправити;  бо 
вь  протнвнбмь  случаю  або  єн  забудуть,  або  залишать. 

и)  Чась,  коли  діти  до  сповіди  припущати  належить, 
залежить  не  лише  бть  ихь  віку,  но  такожь  бть  ихь  усио- 
собленья,  розвитая  н  вихованая.  Вь  тбмь  взгляді  треба  три¬ 
матися  той  засадаї,  щоби  діти  тогдн  до  сповіди  припущати, 
коли  они  знають  розрбжннти  зле  бть  доброго.  Ведля  мнінін 
св.  Кароля  Бор.  добре  єсть  діти  якь  найвчеснійше  до  спо¬ 
віді!  провадити,  щобьі  таїмь  снособомь  скорше  приучилисн, 
яка  до  сей  Тайни  мають  приступати.  Но  сповідникь  не  по- 
винень  имь  розрішенье  уділити  ажь  тогди,  коли  видить,  що 
суть  належите  росположенн.  Не  треба  такожь  заразь  по  пер- 
шой  важнбй  сповіди  припущати  діти  до  причаетія,  ажь  за 
другимь  або  третимь  разомь,  и  тогди  старатися  той  день 
для  нихь  памптньїмь  зробити. 

§.  337. 

2.  Сповддь  родичей. 

На  велику  стараннбсгь  сповідника  заслугують  родичи, 
бо  они  мають  обовнзокь  діти  по  христіяньски  ваїховувати, 
до  чого  не  могуть  бути  здббни,  если  сами  по  христіяньски  не 
жіють.  Для  того  коли  они  до  сповіди  нрійдуть,  треба  особ- 
лившій  натискь  класти  на  обовязки  ихь  стану. 

Родичей  неуміетньїхь  треба  поучити  о  ихь  обо- 
вязкахь  зо  взгляду  на  душевне  и  тілесне  вьіхованье  дітей. 
Такь:  показати  имь,  що  они  обовнзани  старатися  утримати 
діти  належите  своєму  станови,  давати  имь  все  потрібне 
и  старатися,  щобн  они  до  якого  стану  прійшли.  —  Зо  взгляду 
на  душевне  ньіхованье  обовнзани  діти  учити  молитваї,  при- 
казанья  божи,  до  Церкви  и  до  школьї  ихь  посилати,  н  имь 
добрьій  приклада  давати,  н  таїмь  снособомь  вже  вь  дитин- 
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нихь  літахь  защемляти  вь  нихь  боязні.  Нога.  —  ІІрн  спо- 
віди  треба  слідити,  чи  роднчи  виповняють  всі  свои  обо- 
вязки  кь  дітемь,  и  то  тьімь  совістнійше,  монеже  залишанье 
тихь  обовязкбвь  єсть  причиною  збпсутья  и  несчастья  дітей. 
Тань  тяжко  грішать  противь  своихь  дітей  люде,  котрії 
зь  наміетности,  або  по  довгбмь,  грішнбмь  житью  заключа- 
ють  супружество,  бо  поминувши  вже  шкбдливи  слідства  на 
здоровлье  дітей,  не  суть  таки  люде  спосббни  дати  кому  хри- 
стіянске  вьіхованье,  и  тяжко  имь  сподіватися  бть  Бога  по¬ 
трібного  благословенія.  Если  одже  таки  люде  прійдуть  до 
сиовіди,  треба  сь  ними  совістно  поступити,  щоби  або  ціл- 
комь  не  упали  на  духу,  або  противно  не  сталися  вь  своей 
злости  и  росиусті  причиною  погибели  дітей. 

Еще  ббльїпе  треба  уважати  на  теперішня  блуди  ро¬ 
дичем,  н.  пр.  чи  котре  зь  нихь  не  пье,  гроши  роспущае,  чи 
ся  не  сварять,  не  біють,  кривди  кому  не  роблять,  бо  то  все 
має  на  дітей  велике  вліяніе,  такь  що  справедливо  сказати 
можна,  що  добри  родичи  суть  найпевнійшою  пбдставою  бла- 
гобита  краівь  и  державь,  про  що  сповідники  тммь  щирше 
ними  заниматися  повиннії. 

Не  треба  такожь  зь  ока  снущати  родичей  незаконньїхь, 
тій  бо  суть  звичайно  ббльїпе  занедбали,  опуіцени.  До  св. 
Тайн  і,  не  можна  ихь  скорше  припустити,  ажь  коли  постанов¬ 
лять  поправитися.  'Гое  треба  имь  напередь  сказати,  щоби 
не  робили  собі  и  священикові!  непріемности,  її  скорше  до 
сновідн  не  приходили,  доки  не  поправлятся. 

§.  338. 

3.  СповЬдь  служащихЬ  и  господарей. 

Туть  треба  памятатн  на  обовязки,  яки  служащи  и  ихь 
службодавці  взаимно  мають. 

Службодавці  обовязани: 

а )  Бути  с  нраиедлиними  кь  служащимь,  для  того  не 
накладати  имь  праці  надь  сили  и  совістно  виплачати  имь 
умовлену  заплату.  Такожь  повиннії  сь  ними  лагбдно  обхо¬ 
дитися  н  старатися  свонмь  довголітнимь  слугамь  на  стари 
літа  якій  притулокь  запевнити. 

/9)  Старатися  о  душевне  добро  своихь  служа¬ 
ці  ихь,  для  того  чувати  надь  ихь  житьемь,  давати  имь 
добрий  прикладь,  не  терпіти  ихь  зли  звичаи,  противно  же 
запроваджати  у  нихь  добри  обичаи,  якь  н.  пр.  вспбльну  мо¬ 
литву,  особливо  же  пильне  участіе  вь  богослуженью,  до  чого 
очевидно  сами  повиннії  ихь  сиоимь  приміромь  притягати. 

Тяжко  грішать  службодавці,  котри  не  зва¬ 
жають  на  моральне  житье  своихь  служаїцихь,  н.  пр. 
если  они  по  ночахь  ходять,  мають  нбдозрілнхь  знаемнхь. 


ходять  на  музику,  николи  не  опустять  печерниці  и  пр. 
.Іюде,  котри  на  таки  річн  холоднокровно  поглядають,  и 
може  еще  власньїмь  свонмь  приміромь  кь  тому  причиняются, 
приготовляють  собі  тяжкій  судь  передь  престоломь  страш¬ 
ного  Судій. 

(?)  Річі,  об  ще  знаема,  каже  св.  Іоань  Златоусть, 
що  служащи  суть  звичайно  росгіустни,  и  тяжко  ихь 
провадити;  но  они  суть  таки  не  зь  природи,  но  зь  причини 
поступованья  н  недбальства  ихь  пановь.  Бо  понеже  панове 
о  ничь  ббльїпе  не  журятся,  якь  щоби  имь  служащи  служили, 
и  если  колись  помислять  о  поправі  ихь  обичаівь,  гое  только 
для  власного  супокою  роблять,  щоби  ихь  не  клопотали,  коли 
б.іудодіянію,  пілньству  бтдаются,  або  крадуть;  для  того  ді¬ 
вся,  що  они  опущенії  бть  надзору  всіхь  пропадають  вь  про¬ 
пасти  безбожности.  Бо  если  кто  инний  до  котрого  отець 
и  маги,  опікунь  и  учитель,  до  котрого  почутье  висшого  по¬ 
ходження  нромавлле,  тяжко  вьімогуеся  зь  сітей  безбожннхь ,- 
то  щожь  гадаешь  станеся  сь  тими,  котрії  вссго  того  суть 
лишени.сь  безбожними  сходятся  и  могуть  безь  перепони  до 
кого  нибудь  примазатися,  бо  никто  не  журится  о  ихь  пріязнь? 
Що,  питаюсь,  може  зь  нихь  бути?  Для  того  тяжко  єсть 
служащому,  добримь  осгати.  (Іп  ерізі.  аб  Тії.  Ьот.  4.) 

Служащи  зноиь  обовязани: 

а)  Бути  свонмь  панамь  послушни  и  вірнії:  для 
того  тяжко  грішать  гін,  когрися  не  журять  о  добро  своихь 
пановь,  зь  недбальства  допущають,  що  много  для  господаря 
пропадає  и  пр. 

/9)  ІІовиннн  старатися,  причинятися  до  добра  сво¬ 
ихь  службодавцівь,  для  того  тяжко  грішать,  если  роз¬ 
носять  ихь  блуди,  ихь  обмавлнють  и  пр. 

у)  Свою  службу  ІІОВИННН  вірно  виповняти  не 
такь  для  зарббку,  якь  для  Бога,  и  не  только  на  дочесну,  но 
такожь  на  вічну  надгороду  памятатн.  „Памлтай,  мбй  мильні, 
що  ти  не  такь  чоловіковії  якь  Богови  служить,  а  тогди  легко 
прійде  ти  знести  злбсть  и  гнівь  пана.  Памятай,  що  ти  не 
ему  ласку  робить,  но  божу  заповідь  виновняеінь,  а  тогди 
все  легко  знесешь.  Служащого,  котрий  єсть  такь  доброго 
успособленья,  и  такь  лагбдньпі,  не  только  Богь  вннадгоро- 
дить  и  золотими  вінцями  украсить;  но  и  самь  его  пань, 
хоть  би  якь  пбдльїй  и  злобний,  буде  го  хвалити  и  подивляти 
и  надь  всіхь  инньїхь  возносити“  (св.  Іоань  Злат.  вь  посл.  кь 
Тіту  ом.  4.). 

Вь  загалі  новинень  сновідникь  старатися  допровадити 
до  того,  щоби  господарі  уважали  служащихь  яко  членбвь 
своей  родини,  и  о  ихь  дочеснб  и  вічне  добро  совістно 
старалися. 
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§.  339. 

4.  Сповідь  людей  пЬ  якомЬ  уряді  або  инномЬ  занятію 
поставленьіхЬ. 

Совершеньство  христіяннна  состоиті  вь  тбмь,  іцобьі 
совіетно  виповнянь  все,  що  му  бть  Бога  приказано,  для  того 
обовязань  сповідникь  не  тблько  на  тій  обовязкн  памятати, 
яки  кождьііі  чоловікь  вь  загалі;  має,  но  такожь  и  на  обовязкн 
стану  кождого  чоловіка.  Зь  того  взгляду  на  особлившу 
увагу  заслугують :  а)  Священики,  /9)  урядники,  р)  ре¬ 
місники. 

а)  Ііто  священика  сповідає,  бере  дійстно  тяжку 
задачу  на  себе,  понеже,  бть  неп  залежить  вь  многнхь  вьшад- 
кахь  спасеніе  священика  и  многнхь  ему  повіреньїхь  душі; 
бо  не  одень  священикі  цілком!)  инакіпе  бьі  заховався,  есди 
би  сиовідникь  не  такь  легко  его  пустинь,  но  зробив  ;.,  все  до 
чого  обовязань.  Для  того  треба  н  священика  спитатися, 
чи  виповняє  обовязкн  своего  стану,  котрн  добре  буде  ча- 
сомь  понменно  навести,  и  еслися  яке  недбальство  спостереже, 
уділити  му  потрібни  нанбмненья,  при  чбмь,  якь  річь  сама 
вимагає,  треба  сповідаючомуся  бтдавати  честь,  яка  свяще- 
никови  належится.  Діла  покаянія  новинни  бути  сего  рода, 
щоби  причинялися  до  оживлення  побожності!  вь  томі  свя¬ 
щенику. 

/3)  При  сдуханью  сповідн  урядникбвь  п  инньїхь 
яке  вмсше  становнско  занимаючихь  людей  треба  много 
оглядности,  розсудку  н  ностоянности,  щоби  зь  однои  сто¬ 
рони  знати  ставити  отвітнн  питані. я  и  осудити  належите 
его  постунованье,  а  зь  другом  сторони,  щоби  зь  нерозумнои 
боязливості!  не  замовчати  н  не  лишити  дотичного  каянника 
вь  его  гріхахь. 

Людей  занимаючихь  яке  висіле  становнско  треба  пита¬ 
тися  за  ихь  обовлзкамн,  напоминати  ихь,  що  онн  обовязани 
пбдвладнимь  добрьімь  приклад омь  присвічати,  не  позноситися, 
но  всіхь  людей  яко  діти  того  самого  отца  небесного  ува¬ 
жати  и  любити.  Урядникбвь  напоминати,  щоби  до  Бога  уда¬ 
валися  о  ііомбчь  потрібну  до  совістного  виповняння  ихь 
обовязкбвь.  Вь  загалі  треба  кождого  чоловіка  обовязкн  ста 
ратнся  пбзнати  и  тому  соотвітно  сь  ними  говорити. 

у)  При  спо  піди  купцівь,  ремісникбвь  и  инньїхь 
сего  рода  людей  новинень  сповідники  памятати,  лкихь  грі- 
хбвь  онн  звикли  допущатнея,  и  если  сами  вь  тбмь  взг.іяді 
не  оскаржаются,  питаннями  имь  допомочи.  Такі  при  купцяхь, 
чи  вагу  добру  дають,  товарь  чи  не  Фабрикують,  до  Церкви 
чи  ходять.  Ремісникбвь :  чи  добре  роблять,  чи  вь  неділи  не 
роблять  н  пр. 


§.  340. 

5.  Сповідь  пєдцікньіхЬ. 

Ничь  не  єсть  такі  потрібне  и  снасительне,  якь  гріш¬ 
ника  тяжко  недужного  належите  висповідати.  Кеті,  потрібне, 
понеже  така  сповідь  рішає  часто  судьбу  чоловіка  во  вічно¬ 
сті!;  єсть  такожь  спасительне,  понеже  добра  сповідь  на  ложу 
смертельнбмь  може  грішника  вь  однбй  хвили  сь  Богомь  по¬ 
єднати  и  ему  счасливу  вічнбеть  запевнити.  Зь  того  взгляду 
новинень  душпастирь  старатися,  щоби  недужний  якь  най¬ 
ліпше  висповідався,  и  если  тблько  стань  его  здоровли  по- 
зваляє,  точну  сповідь  загальну  бтправивь.  Особливо  же  не 
треба  николи  минути  слідуючи  точки:  1.  Чи  слабий 
коли  не  затаивь  якій  гріхь,  або  ииньїмь  способомь  не 
бтправивь  неважну  сповідь?  2.  чи  не  живь  довгій  часі 
вь  якбмь  грішнбмь  налозі,  н.  пр.  піянстві,  блудодіянію 
и  пр.,  про  що  о  важности  его  мииувшихь  сповідей  можна 
сомніватися;  3.  чи  слабий  не  має  вьінадгородити  чужу 
кривду,  н.  пр.  на  маєтку,  чести,  чи  не  зложивь  коли  ложну 
присягу;  4.  чи  не  має  яко  отець,  урлдннкь  н  пр.  еще  що 
роспорядити,  до  чого  єсть  обовязаньїй,  н.  пр.  завіщанье 
зробити;  5.  чи  его  совість  єсть  спокбйна,  и  чи  не  обав- 
ляеся  стати  на  судь  божій? 

Щоби  веб  тое  можна  належите  бтнравнти,  новинень 
душпастирь  намоминати  вірньїхь,  щоби  заразь,  коли  заслаб¬ 
нуть  призивали  священика,  щобьі  урядили  и  заспокоїти 
свою  совість,  доки  еще  суть  при  повньїхь  змьіслахь  и  не  6т- 
кладали  се  важне  діло  ажь  на  остатну  хвилю,  вь  котрбй  може 
не  можливе  буде  го  належите  бтнравнти. 

Коли  священик  ь  прійде  до  слабого,  новинень  го  по 
можностн  приготовити  до  сповідн,  понеже  слабому  то  тяжко 
приходить.  Но  коли  священикь  видить,  що  сили  слабого  дуже 
упадають,  не  новинень  вимагати  бть  него  цілкомь  повний 
и  докладнои  сповідн,  лише  возбудити  вь  нимь  щирий  жаль 
за  всі  відоми  и  невідоми  гріхи,  и  розрішити  го,  если  ніяка 
важна  причина  не  стоить  тому  на  перепоні. 

По  розрішенію  треба  слабому  наложити  покуту,  котра 
однакожь  на  чась  слабости  має  бути  дуже  легка  н.  пр.  коротка 
молитва  або  щось  подббного.  При  тбмь  однакожь  можна  сла¬ 
бому  наложити  инну  покуту,  котру  бнь  буде  обовязань  бт- 
правити,  коли  до  здоровля  прійде. 

При  сповіди  слабьіхь  могуті  случнтнся  сліду¬ 
ючи  замічательнн  випадки : 

«)  Если  слабий  зачинає  п ритомнбеть  тратити,  то 
треба  задовольнитися  вьізнаньемь  одного  або  другого  гріха, 
возбудити  вь  нимь  щирий  жаль  и  дати  му  розрішеніе. 
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/9)  Если  слабого  (н.  пр.  тяжко  зраненого,  подожницю) 
не  може  лікарь  от  ступи  ти,  то  треба  такожь  жедати 
тблько,  щоби  визнань  хогь  одень  легкій  гріхь,  а  за  прочк 
гріхи  возбудити  іцирьій  жаль  и  дати  му  розрішенье ;  если  же 
пбзнійше  его  стань  поліпитеся,  доповнити  сповідь. 

у)  Если  слабьій  не  може  вже  говорити,  то  треба 
задовольнитися  сповідію  черезь  знаки,  н.  ир.  иорушеньемь  го- 
ловьі,  сгисненьемь  руку  и  т.  п. 

(5)  Если  слаб ьій  єсть  глухій,  но  може  говорити, 
то  треба  знаками  дати  му  до  зрозумленья,  щоби  сповідався, 
нотбмь  приклонити  ухо  кь  нему,  и  колися  го  вислухає,  воз¬ 
будити  го  знаками  до  жалю,  н.  нр.  біючися  вь  груди  або  воз- 
носячи  руки  до  неба,  а  потбмь  го  розрішити. 

є)  Если  слабий  стративь  слухь  и  бесіду,  но  еще 
єсть  притомний,  то  треба  якимь  способомь  бть  него  видо¬ 
бути  знакь  жалю,  и  розрішити  го. 

С)  Коли  слабий  вже  стративь  иритомнбсть  и 
ніякого  знаку  жалю  не  показує,  то  можна  го  розрішити,  если 
кто  посвідчить,  що  бнь  хогівь  сповідатися.  —  Если  же 
бнь  нагло  стративь  пригомнбсть  (н.  пр.  упавши  зь  даху), 
такь  що  не  мбгь  заявити  желанье  сповідатися,  то  можна  го 
пбдь  условіемь  розрішити,  если  по  христіаньски  живь  и 
звнкь  пріймовати  св.  Тайни. 

7])  Если  кто  при  грішнбмь  ділі  стративь  при¬ 
томи  бсть,  н.  пр.  при  поєдинку,  то  можна  го  розрішити, 
хоть  пбдь  условіемь,  если  ноказавь  якій  знакь  жалю,  доки 
иритомнбсть  цілкомь  стративь.  Если  же  пбдчась  грішного 
діла  стративь  бть  разу  притомнбсть,  (н.  пр.  при  поєдинку, 
або  пбдчась  чужолоства  тяжко  ударений  бть  мужа)  и  не 
мбгь  вже  дати  ніякого  знаку  жалю,  то  ведля  многихь  не 
можна  го  розрішити,  бо  туть  єсть  певнбсть,  що  бнь  не  єсть 
росположений;  но  св.  Лигорій  думає,  що  можна  го  пбдь  усло¬ 
віемь  розрішити,  бо  можна  розумно  судити,  що  бнь,  если  на 
хвильку  до  притомности  прійде,  схоче  спасеніе  доступити. 
Но  вссгда  не  треба  такого  чоловіка  опускати,  доки  або  не 
умре,  або  не  прійде  до  себе,  щоби  вь  тбмь  разі  еще  разь  го 
розрішити. 

д)  Если  слабий  не  хоче  примиритися  сь  непрія- 
телемь,  бтдалити  наложницю,  винадгородити  кривду, 
хогяй  му  то  можливе,  або  если  уперто  остае  вь  блуді  и 
нерозкаянью,  то  не  може  и  на  ложу  смертельнбмь  бути  розрі- 
шений,  тьшь  меньше  причащатися  и  св.  Елеопомазаніе  при- 
няти.  Если  же  хоче  приняти  други  св.  Тайни,  а  его  гріхь  не 
єсть  общеявннй,  то  мусить  му  свлщеникь,  хоть  сь  тяж- 
кимь  серцбмь  тій  св.  Тайни  уділити,  щоби  не  зломити  пе¬ 
чать  сповіди.  Но  треба  заклинати  слабого,  щоби  роскаявся. 


і)  Вь  небезп е ч  еньстві  смерти  можна  грішника 
розрішити  вь  сомнінію  о  его  росположенью,  н.  пр.  налого- 
вого  грішника,  если  тблько  обіцяє  поправу;  женьщину,  ко¬ 
тра  єсть  бременна  незаконннмь  способомь.  Вь  иннбмь  разі 
треба,  якь  на  своімь  містци  сказано,  вь  гакихь  разахь  задер¬ 
жати  розрішеніе. 

х)  Если  слабий  єсть  обовязаннй  до  винадгоро- 
дженья  кривди,  то  треба  наставити  на  тое,  щоби  заразь 
самь  тое  зділавь,  або  повіривь  той  обовязокь  певнбй  особі, 
або  запевнивь  винадгородженье  вь  завіщанью,  або  вь  край- 
нбй  потребі  повіривь  той  обовязокь  сповідникови. 

А)  Если  кто  довше  слабує,  можна  го  вь  короткбмь 
часі  ббльше  разь  сповідати,  особливо  если  не  єсть  цілкомь 
спокбйньїй. 

/ 1 )  Діти  слаби,  котри  еще  не  ходили  до  сповіди,  но 
вже  прійшли  до  пбзнанья,  що  звичайно  по  укбнченбмь  7.  році 
діеся,  треба  сповідати  и  наветь  вь  сомнінію  о  належитбмь 
росположенью  розрішити. 

V)  О  скблько  ограннченьясудовластін  вь  небезпеченьстві 
смерти  устають,  сказано  на  своімь  містци. 

§.  341. 

в.  Спои'Ьдь  глухих1>  и  нЬмьіхі. 

Понеже  тій  несчасливи  звичайно  бгь  світа  суть  опу- 
щени,  для  того  повинень  священикь  тимь  ббльше  ними 
заниматися  и  допомагати  имь,  щоби  свою  душу  очистили  и 
спасли.  Діло  се  тяжке,  но  заслужительне. 

Людей  глухихь  (и  тяжко  слншачихь),  сь  котрими 
священикь  не  може  порозумітися  безь  того,  щоби  други  не 
чули,  треба  сповідати  на  осббнбмь  містци,  и  хотяй  би  такій 
чоловікь  прійшовь  разомь  сь  инними  до  сповіди,  треба  го 
на  тое  містце  бдбслати.  —  Но  заходить  пьгганье,  що  має 
робити  священикь  коли  ажь  пбдчась  сповіди  спосте¬ 
реже,  що  каюіційся  єсть  глухій?  Если  то  спостереже 
заразь  зь  початку  сповіди,  то  треба  му  приказати,  щоби 
нбйшовьна  містце  для  слухання  сповіди  глухихь  призначене, 
и  то  треба  сказати  голосно,  щоби  притомни  знали,  для  чого 
бтходить.  Если  же  сновідникь  ажь  пбзнійше  (н.  пр.  вь  сере¬ 
дині  сповіди)  спостереже,  що  кающійся  єсть  глухій,  то  не 
можна  му  на  голось  приказати,  іцобьі  прійшовь  инний  разь 
або  на  иннбмь  містци,  бо  тимь  возбудивь  би  вь  нритомньїхь 
пбдозрінье,  що  дотичний  чоловікь  має  тяжки  гріхи.  Для 
того  треба  вь  тбмь  разі  старатися,  о  сколько  можна,  пб- 
знати  гріхи  того  чоловіка  и  розрішити  го,  абсолютно  если 
сь  віроятностью  сказати  можна,  що  бнь  росположений,  або 
условно,  если  сновідникь  о  его  росположенью  сомніваеся.  ІІО- 
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куту  треба  му  такожь  наложити,  но  очевидно  тблько  якими 
знаками,  щобьі  иристоячи  люде  ничь  зь  того  не  зауважили. 
(Іл§иогі.) 

Німихь  треба  всегда  на  особномь  містин  сповідати. 
Передь  всем’ь  же  треба,  если  то  може  бути,  у  домашних'ь 
вивідатися,  якь  зь  ними  можна  порозумітися.  При  сиовіди 
не  можна  оті.  нихь  иодрббного  вьізнаньн  гріхові,  желати,  но 
скоро  хоть  одень  гріхь  визнають,  ихь  розрішити.  Но  св. 
Лігори  додає:  „8є<1  е§о  зетрег  еоз  зиЬ  сопбіїіопе  аЬзоІуегет, 
пізі  9иатЗат  тогаїет  сегіНибіпсш  ЬаЬегет  сіє  Йізрозіїіопе". 

Бели  німий  чоловік!,  знає  читати  и  писати,  то  треба 
му  написати  на  картці  нитаньн,  и  такожь  письменно  покуту 
му  наложити. 

Если  німий  чоловікі.  не  єсть  глухій,  то  треба  му  при- 
казати,  щоби  рушаньем'ь  голови  бтновідавь  на  предложени 
питань». 

Если  же  кающійся  єсть  глухій  и  німий,  то  треба  стара¬ 
тися  якими  знаками,  о  екблько  то  можливе,  дознатися  о  якбм’ь 
грісі,  и  зараз'ь  го  розрішити.  Если  знає  читати,  то  можна  сь 
ним!,  письменно  поступити,  если  ні,  або  коли  єсть  сліпий, 
то  можна  му  знаками  на  гіальцяхь  або  инакше  (н.  пр.  щоби 
клячаві»)  покути  задати. 

При  такихь  кающихен,  котри  оті  родженья  суть  глухо- 
німи,  треба  розличити,  чи  они  знають  бесіду  глухонімих!., 
чи  ні.  Вь  нєршбмі»  разі  не  тяжко  ихь  сповідати,  особливо 
если  и  сповідникь  тую  бесіду  хоть  почасти  розуміє;  вь  дру- 
гбмь  же  разі  треба  помагати  собі  якими  природними  зна¬ 
ками,  и  позвавши  що  то,  уділити  имь  розрішенье.  Яко  покуту 
надався  такимь  людямь:  битися  вь  груди,  клячати,  креститися 
и  пр.,  до  чого  ихь  сповідникь  такь  приводить,  що  найперше 
самь  тій  знаки  робить. 

Коли  прійде  до  сиовіди  чоловікь, котрого  бе¬ 
сіду  сповідникь  не  розуміє,  то  треба  розрбжнити,  чи 
можна  мати  якого  посередника  чи  ні,  и  чи  кающійся  хоче 
сповідатися  за  помочію  того  посередника  чи  ні.  Если  хоче, 
то  не  єсть  обовязань  повну  сповідь  бтправляти,  но  доста- 
точно  єсть,  іцобьі  получивь  розрішенье,  если  вьізнае  одень 
або  другій  легкій  гріхь  и  обіцяє,  що  при  найблизшбй  спо- 
сббнос.ти  буде  сповідатися  належите.  Если  же  не  ма  посере¬ 
дника,  або  кающійся  не  хоче  черезь  него  сповідатися,  то 
треба  знаками  собі  помагати  н  поступити  собі  якь  сь  ні- 
мьімь  чоловікомь. 

Г)  Поступованье  сповідника  зо  взгляду  на  роз- 
лнчни  внугренни  состоннія  каюіцихь  ся. 

Зь  того  взгляду  заслугу ють  на  увагу:  1.  Скрупулянтьі, 
2.  сумуючи,  3.  пбдвержени  тяжкимь  покусамь. 


§.  342. 

1.  СповЬдь  скрупулянтовЬ. 

Що  нбдь  скрунулянтами  має  розумітися  и  якь  сь  ними 
поступати  належить,  буде  сказано  пбзнійше,  туть  буде  наве¬ 
дено  тблько  тое,  що  зо  взгляду  на  покуту  и  розрішеніе  зді- 
лати  належить.  Яко  покуту  треба  людямь  скрупулятньшь 
накладати  таки  діла,  котри  бьі  причинилися  до  зменшення 
и  вьїкорененья  ихь  скрупулбвь,  н.  пр.  если  кто  боитея,  чи 
якимь  вь  собі  обонятньїмь  діломь  не  согрішнвь,  приказати 
ту  тое  діло  робити  за  покуту.  Дальше  довжни  діла  покаянія 
скрупулянтови  наложенії  якь  найточнійше  бути  опреділени, 
щоби  ТЬІМ'Ь  не  дати  ему  причини  до  новьіхь  скрупулбвь. 

Розрішеніеуділяесяскрупулянтамьпорядочно; 
тблько  если  би  незважаючи  на  науки  и  нанбмненья  сповід¬ 
ника  обставали  при  своихь  скрупулахь,  треба  нмь  заперечити 
розрішеніе  и  не  пустити  ихь  до  св.  ІІричастія;  противно  же 
если  би  заразь  но  сповіди  повернули  сь  новими  безосноп- 
ними  скрупулами,  не  треба  ихь  вправді  розрішаги,  но  заразь 
веліти  имь  ити  до  Причастія.  (Влизше  о  тбмь  вь  III.  части.) 

2.  Сповідь  суму  ючихь.  Смутокь  може  добри  або  зли 
слідства  за  собою  потягнути.  Добри  слідства  зь  смутку  по¬ 
ходячи  суть  милосердіе  и  покаяніе,  зли  же  бояз.іивбсть,  лі¬ 
нивство,  гнівлнвбеть,  пбдозріванье,  заздрбсть  и  нетернли- 
вбсть;  понеже  непріятель  снасеніл  людского  стараесл  ужити 
той  стань  на  погибель  чоловіка,  хотячи  го  занепокоитн  н 
до  добрнхь  діль  несносббнимь  зробити.  Сповідникь  одже 
повинень  тимь  зльїмь  слідствамь  нротиводі.іати  оружіемь, 
яке  намь  віра  подає.  Такь:  а)  Пригадати  сумуючому  слова 
Апостола:  „Если  кто  межи  вами  сумує,  нехай  молитея"  (Яков. 
5.,  13.);  /9)  напоминати  го,  щоби  спротивлявся  склонности  до 
смутку,  кь  чому  найббльшс  помбчньїмь  єсть  заниматисн 
всегда  чимсь  и  ннколи  безді.іьно  не  оставати;  у)  щоби  часто 
покріплявся  св.  Тайнами;  <5)  щоби  протнводі.іавь  причині 
наклоняючбй  го  до  смутку,  котру  передь  сповідникомь  довжень 
совістно  бткрьгги. 

Причини,  за  для  котрих!  кто  сумує,  могуть 
бути  розлични,  такь: 

а )  Недостагокь,  такому  треба  ноказоватн  нровндініе 
и  милосердіе  боже,  и  ноучити  го,  що  правдиве  счастье  не  вь 
достатках’!,  но  вь  внутреннбмь  задоволенью  состоить. 

в)  Тому,  що  сумує  надь  стратою  чести  и  доброго 
имене,  треба  сказати,  що  кождьій  чоловікь  не  єсть  ничимь 
ббльше,  якь  тимь,  чимь  єсть  вь  очахь  божихь,  що  Апостоли 
тішилися  о  терніняхь  знесенихь  для  Христа,  и  що  они  хоть 
геперь  зневаженії  засіяють  на  страшнбмь  суді  славою  за 
служеною. 
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г)  Тьіх'ь, що  сумують  за  для  роздичннхь  терпін  ій, 
треба  поучнтн,  що  никто  на  світі  не  есті,  безь  терпЬній, 
щоби  про  тое  терпливо  веб  зносили,  бо  може  то  кара  за  гріхи, 
котру  ліпше  туть  на  земли,  якь  во  вічности  перетерпіти. 

Вь  прочбмь  треба  еще  памятати,  що  смутокь  може 
статися  причиною  бтчаянія,  або  розпусти,  для  того  слідити, 
чи  у  дотичного  чоловіка  сліди  тьіхь  сумнихь  блудбвь  не 
показуются.  При  розрішенію  треба  собі  поступати,  якь 
звичайно. 

3.  Сповідь  людей  пбдверженихь  тяжкимь  иску- 
шеніямь. 

Сего  рода  каюіцихсн  треба  поучити,  що  искуиіенія  мо- 
гуть  причинитися  до  добра  того,  кто  имь  єсть  пбдвержений, 
осли  имь  совістно  и  постояшіо  спрогивляеся;  бо  часто  суть 
они  остатнії  напади  непріятеля  снасенія  на  душу,  котра 
щиро  до  Нога  навернулася;  для  того  тблько  треба  имь  но- 
стоянно  спротивлятися  и  совістно  уживати  средства  кь 
тому  помбчни. 

§•  343. 

Д)  Сповідь  загальна. 

Часто  случаеся,  що  звичайна  сповідь  не  може  бт- 
крьітн  цілий  стань  совісти  грішника,  и  не  єсть  вь  силі 
кающогося  заспокоити.  Для  осягненья  тнхь  цілей  здався 
найотвітнійшою  бути  сповідь  загальна,  т.  е.  сповідь  зь  ці¬ 
лого,  або  зь  якоись  части  житья.  Сповідь  загальна  єсть  ве- 
ликои  ваги,  для  того  часто  споминають  за  ню  учителі  цер- 
ковни  сердечними  словами. 

Належить  найперше  застановитися  І.  надь  по¬ 
требою,  а  потбмь  II.  надь  снособомь,  якь  сповідь  за¬ 
гальна  має  бтиравлятися. 

І.  Сн  овідь  загальна  єсть:  І.многнмь  потрібна; 

2.  иннимь  дуже  пожиточна;  3.  а  инннмь  шкодлива. 

1.  Потрібна  єсть  сповідь  загальна  тьімь  люднмь, 
котрих!,  минувши  сповідн  за  для  якои  важнои  перепони  не- 
важни  були,  такь  н.  ир.-  если  кто  сповідався  у  священика 
не  маючого  судов.іаегія,  або  сповідався  зь  гріхові.  задержа- 
ннхь  у  простого  сповідника,  котрий  го  впранді  розрішинь, 
но  неважно,  або  кто  затаивь  гріхь  або  го  собі  не  пригадавь, 
бо  ся  зле  нриготовивь:  дальше  тому,  кто  достань  вправді  роз- 
рішеніе,  но  не  важно,  нонеже  не  знавь  толовий  правди  віри 
и  норовственности.  И  вь  загалі,  кто  бтнраніївь  неважну  спо¬ 
відь,  потребує  для  заспокоєння  своеи  совісти  бтправити  за¬ 
гальну  сповідь  принаймній  зь  того  часу,  бть  коли  першій 
разь  неважну  сповідь  бтправивь.  Онь  повішень  такь  приго¬ 
товлятися,  якоби  бть  того  часу  цілкомь  не  сповідався. 


2.  Пожиточна  єсть  сповідь  загальна  кождому  чолові¬ 
ковії,  котрий  бть  довгого  єна  гріховного  хоче  востаги  до 
житья  нового,  або  якесь  важне  діло  иредприннмае,  для  того 
треба  до  сповіди  загальнои  заохочати:  а)  Тяжко  слабихь, 
щоби  нхь  на  смерть  приготовити;  /?)  тьіхь,  котри  вступають 
до  кжого  нового  стану;  у)  довголітннхь  грішникбвь,  котри 
щиро  желають  до  Бога  навернутися;  д)  людей,  когри  поки- 
даючи  свои  дотеперішня  многосторонни  занлтія,  удаются  вь 
тишину,  н.  ир.  урядникь  на  пенсію. 

3.  Шкодлива  єсть  сповідь  загальна  скрупулянгамь, 
котрихь  сповідь  загальна  еще  ббльше  занепокоити  би  могла. 
Для  того,  коли  священикь  має  скрупулянта  провадити,  по¬ 
вішень  позволити  му  одень  разь  загальну  сповідь  бтправити, 
бо  тимь  способомь  пбзнае  стань  его  совісти  и  буде  знавь, 
якь  его  провадити,  но  другу  загальну  сповідь  не  треба  скру- 
пулянтови  позволити. 

II.  Коли  священикь  зауважае,  що  якомусь  каюіцомусн 
сповідь  загальна  була  би  потрібна,  но  самь  не  желае  бтпра¬ 
вити  таку  сповідь,  то  повинень  поставити  му  слідуючи  два 
вопроси  по  скбнченью  звичайнои  сповідн: 

1.  „Чи  не  маешь  що  на  совісти  зь  давнійшого  житья, 
що  би  тя  непокоїмо  ?“ 

Се  пьітанье  бткрьмо  вже  многи  блуди  давнійшихь  спо¬ 
відей.  Декотри  не  скажуть  на  сей  вопроеь  ничого,  для  того 
треба  ихь  дальше  питатися:  Приномннай  собі,  чись  коли  що 
не  зробивь,  що  тя  еще  до  теперь  непокоять;  я  хочу  ти  по¬ 
мочи,  щобьісь  бтзискавь  спокбй  душевний.  Инний  скаже:  ні, 
но  зь  его  голосу  видко,  що  то  не  зь  переконання,  лише  може 
зь  боязни  сказано,  для  того  и  ту  гь  еще  дальше  питатися 
належить.  Инний  зновь  скаже,  що  дійстно  го  щось  ненокоить, 
но  колися  го  дальше  о  причину  питає,  покажеся,  що  то  суть 
гріхи,  котрихь  бнь  вже  щиро  сповідався;  того  одже  треба 
заспокоити;  если  же  истинно  має  важну  причину  неспокою, 
заохотити  го  до  загальнои  сповідн. 

Воирос.ь  виспіє  поставлений  треба  особливо  ставити: 
а)  Тимь,  котрихь  сповідникь  еще  не  знає,  або  зауважае,  що 
они  суть  невіжими  вь  предметахь  віри  н  норовственности, 
або  що  мало  журятея  о  своє  спаееніе.  в )  Прн  особливихь 
обстоя тельствахь,  якь:  вь  часі  ІОвилея,  зарази,  при  зміні 
стану.  Можна  тут  ь  заохотити  нхь  до  загальнои  сповідн  сло¬ 
вами  Апостола:  „Се  время  благопріятно,  се  время  спасеній “. 
*)  При  сповіди  недужного  всегда  треба  се  питанье  ставити: 

2.  „Чись  еще  не  бтправлявь  сповідь  загальну?” 

Снмь  вопросомь  взрушнгся  часпмь  грішника,  котрий 
не  заетанов.іяючися  николи  надь  своьмь  станомь  душевнимь, 
живь  спокбйно,  хотяіі  на  его  души  много  беззаконні  тяжило. 
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Коли  кающійся  бтповість,  що  еще  не  бтправлявь  сповідь 
загальну,  то  треба  добре  застановитися  надь  тьімь,  чи  така 
сповідь  була  бм  для  него  пожадана,  и  чи  его  до  неи  заохочати 
п  наклоняти  можна,  чи  ні.  Если  же  скаже,  що  вже  бтнра- 
влявь,  пьітаеся  дальше,  чи  при  тбмь  совістно  приготовлявся, 
чи  може  и  тая  сповідь  була  неважна  або  хоть  сомнительна. 

Но  коли  сповідникь  узнає  сповідь  загальну  за  потрібну, 
и  кающій  самь  желае  еи  бтправити,  то  треба  призначити 
певний  чась  до  приготовленья.  Безь  дуже  наглячои  потреби 
не  треба  сповідь  загальну  заразь  бгправляти,  бо  такимь  спо- 
собомь  сталабьіся  она  безкористна  або  н  шкодлива,  Грішникь 
одже  повинень  до  сповіди  загальної!  приготовлятися:  а)  Сер¬ 
дечною  молитвою;  в)  гочньїмь  испитаньемь  совісти,  при 
чбмь  для  улегшенья  треба  му  якій  порядокь  порадити;  г )  со- 
вістньїмь  вьшовненьемь  всего,  іцо  до  правдивои  поправи  єсть 
потрібне,  якь:  бтдаленье  близкон  случайностн  до  гріха,  вьі- 
надгородженье  кривди,  поеднанье  сь  непріятелемь  и  пр.  — 
Приказуючи  грішникови,  щобьі  такь  до  сповіди  загальної! 
приготовлявся,  треба  го  .ть  другои  сторони  поучити.  що  діло 
се,  добре  поділене,  не  єсть  таке  тяжке;  треба  лише  ріши- 
гельно  и  розсудно  взятися  до  него,  а  певно  за  помочію  Бога 
принесе  пожаданий  успіхи. 

До  сповіди  загальнои  не  можна  припустити  кающогося 
особливо  тогдн,  коли  на  німь  такій  гріхь  тяжит-ь,  за  для  ко¬ 
трого  би  му  треба  розрішеніе,  на  якійсь  чась  бтложити, 
н.пр.  коли  жіе  вь  добровбльнбй  близкбй  случайностн  до  гріха, 
має  гріхь  задержаньїй. 

Суть  однакожь  випадки,  вь  котрихь  сповідь  за¬ 
гальна  заразь  преднринята  бути  мусить,  а  то  тогди, 
коли  для  особеннихь  обстоягельствь  треба  коньче  розріше¬ 
ніе  уділити,  що  безь  повторенья  давнихь  неважньїхь  спові¬ 
дей  статися  не  може,  або  коли  належить  обавлятися,  що 
грішникь  ббльше  до  сповіди  не  заразь  або  николи  не  пійде. 
Вь  такбмь  разі  треба  сповідь  загальну  заразь  предприняти ; 
но  если  чась  и  обстоятельства  не  суть  но  тому,  щоби  еи  на¬ 
лежного  бтправити.  то  треба  занятися  особливо  вилсненьемь 
тихь  гріхбвь,  котрії  сталися  причиною  неважнои  сповіди, 
а  кающомусн  наложити,  щоби  вь  догбднііішбмь  часі  бтпра- 
вив'ь  докладну  загальну  сповідь. 

Коли  ктось  першій  разь  сповідь  загальну  бтправлле, 
то  порядно  єсть  зь  самого  початку  звернути  его  увагу  на  ве¬ 
ликій  ножитокь  сповіди  загальнои,  и  на  счастье,  яке  бнь 
тьімь  доступає  и  заохотити  го,  щоби  старався  туюжь  сові¬ 
стно  її  точно  бтправити.  Таке  переднє  слово  и  заохога  додасть 
сповіди  загальної!  ббльше  торжество,  взрушить  и  росчулить 
грішника  и  принесе  му  безсомнінно  ббльшу  користь  душевну. 


Доки  ся  зачне  властива  сповідь  загальна,  добре  єсть, 
особливо  если  ся  го  не  знає,  веліти  му  висповідатися  зь  часу 
бть  остатнои  сповіди,  зь  того  бо  можна  хоть  приблнзительно 
пбзнати  душевний  стань  и  росноложенье  грішника,  а  кромі 
того  буде  свовідникь  мбгь  розрбжнити  гріхи,  котрихь  вже 
сповідався,  бгь  новихь  або  замовчанихь  гріхбвь.  Потбмь 
треба  слухати  сповідь  кающогося,  не  перериваючи  го  при 
тбмь,  но  уважаючи  на  головин  хвилі,  щобьі  потбмь  можна 
потрібне  ДОПОВНИТИ. 

Коли  кающііня  перестане  говорити,  треба  доповнити 
сповідь  питаннями,  при  чбмь  треба  заховати  новішії  іілянь, 
бо  вь  противнбмь  разі  буде  сповідникь  о  гдеякн  гріхи 
ббльше  рази  питатися,  а  иннн  цілкомь  замовчить,  и  нако- 
нець  остане  сповідь  загальна  недокладна.  Питатися  треба 
найперше  о  тяжки  гріхи,  котри  грішникови  тяжше  прихо¬ 
дить  вияснити.  Леонардь  де  Порто  Мавріціо  подає  вь  тбмь 
взгляді  такій  спосббь:  „Иорадно  єсть  при  сповіди  загальної! 
найперше  шесту  заповідь  перейти,  ажь  такь  о  другихь  грі- 
хахь  питатися.  Зо  взгляду  на  гріхи  противь  чистоти  треба 
осторожно  поступати,  щобьі  тблько  о  тбмь  питатися  и  тое 
кающомусн  сказати,  що  єсть  конче  потрібне,  т.  е.  щоби 
тблько  дознатися  о  роді  и  числі  гріхбвь,  не  впускаючиен 
вь  певни  нечистії  нодрббности,  котри  вже  сами  собою  ро- 
зуміются.  Сповідникь  най  туть  має  передь  очима  примірь 
лікаря,  котрий  удаючися  на  заразою  дбткнене  містце,  має  сь 
собою  кроплі,  котри  злий  воздухь  очищають,  —  и  най  та- 
кожь  має  приготовлене  яке  набожне  розмьшілянье,  образь 
або  примірь,  щобьі  розбгнати  скверни  образи,  яки  могуть 
повстати  при  визнаймо  такихь  гріхбвь." 

Если  пбдчась  сповіди  покажеся,  що  на  кающбмся  тя¬ 
жить  якій  обовнзокь,  котрому  доси  не  задосигьу чинив  ь,  то 
треба  бть  него  желати,  щобьі  торжественно  обіцявь,  що  му 
задосить  учинить. 

По  скбнченью  сповіди  треба  кающого  поучити,  наста¬ 
вити  и  подати  му  спомагаючи  средства,  а  потбмь  еще  пита¬ 
тися:  чи  не  маешь  еще  що  на  твоей  совісти?  а  коли  скаже, 
що  собі  ббльше  ничь  не  пригадує,  напбмнути  го,  щобьі 
возбудивь  щирий  жаль  за  всі  відомії  и  не  відоми  гріхи  и 
если  би  пбзнійшс  щось  собі  нригадавь,  вже  бувь  спокбйньїй 
бо  теперь  всі  гріхи  суть  му  бтпущени. 

Покута  при  сповіди  загальнбй  повинна  бути  на  довшій 
чась  розложена,  щоби  грішника  до  поправи  житья  припро¬ 
вадила. 
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II.  Обовязки  сповідника  по  сповЬди. 

§■  344. 

А)  0  поправі  огшібокЬ  при  сповЬди  поповиеньїхЬ. 

Если  сповідникж  при  сповіди  якои  ошибкн  допустится, 
чи  то  зж  невіжества  чи  то  зж  иннои  причини,  обовязанж 
туюжь  исправити,  однаковії,  сей  обовязокж  єсть  зависимьш 
бтж  роздичнихж  обстоятелствж.  Такт,: 

1.  Есди  ошийка  тьічнтся  важности  Тайньї,  то 
треба  розрбжннти,  чи  блудж  єсть  провинений,  чи  ні;,  коди: 

а)Сповідникж  збдуднвж  зж  вдаснои  виньї,  н.  пр.  за¬ 
був!,  уділити  розрішеніе,  або  розрішивж  не  маючи  вдасти  бтж 
гріха  задержаного,  то  обовязанж  той  блудж,  хоть  бьі  му  якж 
тяжко  прійшло,  поправити.  Тбдько  тогдн,  есди  би  кающійся 
за  для  якои  причини  межи  тьімж  вже  у  инного  священика 
сповідався,  або  вже  запричащався,  устає  той  обовязокж,  бо 
вж  першбмь  разі  вже  ошибка  черезь  инного  исправдена,  а 
вж  другбмж  разі  вже  на  сей  разж  не  дасть  исправитися; 
Есди  же 

/?)  блудж  стався  безж  вини  священика,  н.  пр.  но- 
неже  кающійся  не  чекаючи  кбнця  бтдалився  передж  розріше- 
ніемж,  то  не  єсть  сповідникж  зж  справедлнвостн  обовязапж 
ошибку  исправити,  но  повиненж  бьі  тое  здідатн  зж  дюбви, 
есди  му  тое  веднкои  трудности  не  робитж. 

2.  Есди  ошибка  тьічится  в  правді  якоись  важно  и 
точки,  но  не  важности  Тайни,  н.  пр.  що  сповідникж  не 
слідивж  точно  за  родомж  и  чисдомж  гріхбвж,  то  обовязанж 
тую  ошибку  исправити  при  найбдизгабй  сповіди  того  чоловіка, 
есди  ирійде. 

3.  Есди  же  сповідникж  зблудивж  зо  взглнду  на 
вин  а  д  г  ородже  ньс  кривди,  котра  на  каюіцбмся  тяжить, 
то  обовязанж  зо  справедливості»  до  исправленья  ошибки;такж: 

а)  Коди  зж  лінивства  и  неуваги  не  напбмнувж  кающо- 
гося  до  вннадгородженья,  то  повиненж  тое  пбзнійше  зробити, 
есди  му  безж  ведикои  трудности  можливе,  н.  пр.  при  другбй 
сповіди;  но  самж  не  єсть  обовязанж  до  вннадгородженья. 

/ 3 )  Есди  же  сповідникж  зж  вдаснои  вини  (н.  пр.  зж  не- 
віжества  преододимого,  лінивства,  неуваги)  виразно  сказавж 
кающомуся,  що  бнь  не  єсть  обовязанж  до  винадгородженья, 
то  обовязанж  го  о  тбмж  поучити,  а  есди  бьі  то  було  немож¬ 
ливе,  самж  вьшадгородити ;  бо  бнж  стався  причиною  кривди 
того,  кому  она  мала  бути  вьінадгороджена. 

у)  Коди  же  сповідникж  безж  вдаснои  вини  (н.  пр.  вж 
тяжкбмж  до  рішення  випадку)  увбльнивж  кающогося  бть 
обовязку  воздаянія,  то  довженж,  коди  блудж  свбй  пбзнасть,  о 
тбмж  кающогося  ноучити,  есди  буде  можливе. 


3)  Есди  же  сповідникж  зж  вдаснои  виньї  обовнзавж  кого 
до  воздаянія,  до  чого  бнж  не  бувж  обовязаньїй,  то  повиненж, 
коли  свбй  блудж  пбзнасть,  поучити  кающогося,  а  если  той  вже 
вьінадгородивь,  ему  кривду  звернути. 

Вж  прочбмж  вж  наведеньїхж  случаяхж  тяжшій  обовязокж 
маютж  душпастьірі,  якж  прочи  сповідники,  котри  душна- 
стьірсгва  не  мають;  бо  тамтн  обовязани  не  тбдько  зж  дюбви, 
но  такожь  и  зж  снраведливости  старатися,  щоби  ихж  вірни 
ніякои  шкоди  душевнои  не  утерпіли. 

В)  О  печаті!  с  н  о  в  і  д  и. 

§.  345. 

Поннтіе  и  ооовязокЬ. 

ІІбдж  нечатію  сповіди  розумівся  строгій  обовя¬ 
зокж  до  всегдашного  мовчаиья  о  всімж,  що  свяще¬ 
ник!,  дише  зо  сповіди  знає,  и  що  есди  бьіся  виявило, 
сповідь  зробилобьі  утяжливою  и  зненавидженою. 

Сей  обовязокж  основує ся: 

а )  На  праві  нрироднбмж;  понеже  кающійся  спо¬ 
відався  лише  нбдж  тьімж  условіемж,  що  спонідникж  го  не  здра- 
дитж,  и  сповідникж  бере  на  себе  сей  обовязокж,  межи  каюіцимся 
одже  и  сповідникомж  заключаеся  угода,  а  прано  природне  прика¬ 
зує  угоду  дотримати,  тайну  заховати  и  чужучестьне  нарушити. 

в )  На  праві  божбмж;  бо  если  Христосж  дійстно  по- 
становивж  Т.  ІІокаянін  и  нриказавж  всі  гріхи  визнавати,  — 
о  чбмж  сомніватися  не  можна,  —  то  мусівь  такожь  прима¬ 
зати,  щобьі  сповідники  о  всімж,  що  зо  сповіди  дбзнаются, 
мовчали;  инакше  бо  тяжко  бтваживж  бьіся  кто  ити  до  сповіди. 

г )  На  праві  церіСовнбмж,  котре  бтж  первьіхж  вікбвж 
сей  обовязокж  строго  приказує  и  на  нереступникбвж  якж  най- 
строжши  кари  накладає.  Такж  каже  Сннодж  Л  ятера  н- 
скій  IV.:. Най  вистерігався  сповідникж,  щобьі  словомж,  зна- 
комж  або  якимж  инньїмж  способомж  не  здрадивж  грішника; 
но  есди  потребує  порадьі  бтж  розсуднійшого,  повиненж  о  ту- 
южь  безж  вираження  имене  просити;  понеже  кто  би  ся  важивж 
гріхь  при  сповіди  пбзнаньїй  бткрьіти,  того  приказуемж  не 
тбдько  низдожити  бтж  свяіценьства,  но  кромі  того  замкнути 
го  до  строгого  монастиря  на  доживотне  покаяніе"  (с.  21.). 
А  Соборж  Замостскій  на  пбдставі  наведеного  рішенія 
каже:  „Если  би  якій  священикж  важився  словами  або  пред¬ 
ставляючи  станж,  містце,  часж  або  инне  обстоятельство,  сло¬ 
вами  або  знаками  або  инньїмж  способомж,  здрадити  сповідь 
кающогося,  буде  низложенж  бтж  священьства  и  для  дожи- 
вотного  покаянія  вж  строгбмж  монастьіри  закдюченж“  ((іі.  III., 
§.  5.,  р.  94.). 
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Бромі  того  уважає  Церковь  свято  заховуючихь  печать 
сновіди  навіть  пбдь  утратою  житья  яко  мученикові»;  и  Богь 
самі»  чувае  особлившимь  способомі»  надь  тьімь,  понеже  исто- 
рія  не  споминає  нигде  о  простбмь  наруїпені.ю  печати  спо¬ 
віди  черезь  священика;  противно  же  доносить  о  мукахь  и 
терпініяхь  совістньїхь  сповідникбвь,  котри  не  далися  на- 
клониги  до  зневаження  сего  обовязку. 

Сила  печати  сповіди  єсть  така,  що  николи  и  вь 
ніякбмь  случаю  не  вольно  єн  нарушити,  хотяй  би  сповідникь 
своє  житье  мбгь  тьімь  спасти.  Тблько  за  вьіразньїмь  но- 
зволеньемь  кающогося  може  сповідникь  ужити  то,  о  чбмь 
вь  сповіди  довідався.  Понеже  печать  сновіди  єсть  прика- 
зана  вь  користь  кающогося,  а  кождьій  чоловікь  може  зречися 
своего  права  и  позволити  виявити  то,  що  самь  мбгь  бм  вия¬ 
вити.  А  наветь  могуть  бути  случаи,  вь  котрьіхь  до  того 
єсть  обовязань,  н.  гір.  щобьі  бтвернути  велику  шкоду  бть 
держави  або  инного  чоловіка,  и  еслн  бьі  вь  такбмь  разі  не 
хотівь  кающійся  бткрьіти,  або  иннимь  певнимь  способомь 
грозяче  небезпеченьство  усунути,  не  може  бути  розрішенмй, 
яко  неросположеньїй. 

щ  обьі  однакожь  сповідннкь  мбгь  зробити  зо 
сповіди  ужитокь,  повинно  позволенье  кающогося 
бути:  а)  Бьіразне;  не  достаточне  одже  було  би  позволенье 
віроятне,  т.  е.  не  можна  сповідь  здрадитн  гадаючи,  що  каю- 
щій  певно  би  на  тое  прнставь,  если  бися  го  о  тое  просило; 
понеже  безь  того  условія  можна  бьі  всегда  вбавлятися,  що 
сповідннкь  ужіе  сповідь,  если  му  того  буде  потреба,  и  про  тое 
мало  кто  важивь  бьі  ся  ити  до  сповіди;  /3)  своббдне;  для 
того  не  вольно  ніякого  примусу  уживати;  у)  лише  зь  дуже 
важнихь  нричинь  можна  пріймати  таке  позволенье,  и 
дуже  рідко;  д)  при  его  употре  бленію  треба  дуже  о  сто¬ 
рож  н  о  поступати.  —  Для  того  тяжко  грішить  сповідннкь, 
если  ббльше  гріхбвь,  або  ббльше  особамь  виявляє,  якь  ка- 
янннкь  виразно  позволнвь;  або  если  несправедливо  и  безь 
важнои  причини  вьінуждае  бть  каянника  позволенье  на  вьія- 
вленье  сповіди. 

§.  346. 

Предмет 7>  печати  сповЬди  и  еи  об'ЬемЬ. 

Пбдь  печать  сповіди  пбдиадають:  а)  Всі  гріхи,  ко- 
трьіхь  кающійся  сповідався,  чи  они  суть  тяжки,  чи  легки, 
тайни  чи  явнії,  вь  мьісляхь,  словахь  або  ділахь  состоячи; 
/9)  всі  природни  недостатки  и  блудьі  кающогося,  о  котрьіхь 
сповідннкь  вь  сповіди  довідався,  н.  пр.  невіжество,  скру- 
пулятнбсть,  незаконне  родженье  и  т.  п.;  у)  всі  обстоятель- 
ства,  котри  сь  визнаними  гріхами  вь  связи  стоять;  о)  не- 


росноложенье  кающогося,  задержанье  му  розрішенія,  нало¬ 
жена  покута,  уділени  напбмненьн  и  пр.;  є)  гріхи  и  блуди  соу- 
частннка,  о  котрьіхь  сповідннкь  при  сповіди  сдучайно  дові¬ 
дався;  С)  лиця,  котри  сповідникь  при  сповіди  яко  причину, 
предметь  або  случайнбсть  до  гріха  пбзнавь;  у)  такожь  и 
особлнвши  честнотьі  каянника  падають  пбдь  печать  сповіди, 
и  о  нихь  не  сміє  сповідникь  такожь  говорити. 

Печать  сповіди  єсть  не  тблько  абсолютний  обовя- 
зокь  зо  взгляду  на  гріхи  и  лиця,  но  такожь  нео  граниче- 
ньій  ніякимь  часомь,  або  печать  спо  від  и  о  б  о  в  я  з  у  е: 

а)  На  всегда,  чи  кающійся  жіе,  чн  вже  умерь,  понеже 
утяжлива  була  би  сповідь  если  бьі  кающійся  нредвидівь,  що 
по  его  смерти  о  его  гріхахь  будуть  говорити. 

в)  Зо  взгляду  на  всіхь  людей,  для  того  сповідни¬ 
кові!  не  вольно  говорити  о  тбмь,  що  при  сповіди  довідався, 
ани:  а)  Сь  самьімь  сповідавшимся,  кромі  при  сповіди,  або  и 
пбзнійше,  не  тблько  за  вьіразньїмь  позволеньемь  кающогося, 
если  то  н.  пр.  може  видаватися  потрібне  для  его  наставленья. 
При  сповіди  однакожь  можна  о  гріхахь  минувшои  сповіди 
говорити,  тое  бо  причинявся  до  успішнійшого  справованья 
Т.  ІІоканнін.  — /9)  Ани  сь  иннимь  сповідникомь  того  самого 
кающогося;  коли  же  треба  просити  о  пораду  або  о  розрі- 
шеніе,  то  имя  и  обстоятельства,  зь  котрьіхь  бьі  сповідь  здра- 
днти  можна,  не  виявляются.  у)  Ани  сь  никимь  иннимь  не 
вольно  о  річахь  при  сповіди  пбзнаньїхь  говорити. 

г)  Безь  взгляду  на  всяки  корьісти,  яки  вьінвленье 
сповіди  самому  сповідннкови  або  кому  инному  могло  би  при¬ 
нести.  Понеже  зневага  Тайньї  зь  бтсн  повстаюча  пошкодила 
би  цілбй  Церкви  каголическбй  и  пбдкопала  би  значенье 
Т.  Покаяніл,  що  не  далобися  заступити  ничимь  иннимь.  — 
Даремно  мудрують  гдеяки  люде,  що  тайна  сповіди  єсть  за 
строга,  що  про  тое  належалоби  еи  ограничити  особливо  тамь, 
где  йде  о  річи  важніший;  бо  ктожь  тогди  буде  важився  при 
сповіди  визнати  свбй  гріхь,  если  преднидить,  що  не  одовго 
о  німь  инни  знати  будуть?  Мудрованье  повьісше  оперте  на 
противорічію.  Для  того  николи  не  можна  зо  сповіди  ннчь 
виявити,  хиба  если  кающійся  самь  виразно  на  то  позволить. 

ІІрнмічаніе.  1.  Кс.іи  сповідникь  самь  свбй  гріхь 
безь  нарушенья  печати  сновіди  при  своей  сповіди  визнати 
не  може,  довжеиь  той  гріхь  вь  сей  сповіди  замовчати  и  ажь 
коли  небезпеченьство  здрадженья  сповіди  мине,  тойже  гріхь 
виявити,  понеже  висшій  єсть  обовязокь  печати  сповіди,  якь 
обовязокь  ПОВНОЇ!  сповіди. 

2.  Якь  обовязують  таки  тайньї,  котри  ктось 
спящениковн  повірить  пбдь  тайною  сновіди,  но 
не  при  сповіди?  —  Священикь  не  повинень  легко  прій¬ 
мати  таки  тайньї,  но  если  ихь  прійме,  заховати  ихь  яко 
тайну,  до  чого  правомь  природньїмь  єсть  обовязаньїй. 
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3.  Коли  сповідника  запитає  судія  мірскій  о 
томі,  що  при  сповіди  довідався,  то  довжень  сказати, 
що  ничь  не  знає,  и  може  на  тое  присягати.  (ТЬотаз  А^и.) 
Если  бьі  виразно  питалися,  чи  о  чбмі  зо  сповіди  знає,  то  по- 
винені  бтповісти,  що  закони  церковнії  абсолютно  запере- 
чають  щось  зо  сповіди  виявити.  —  На  питанье,  чи  певного 
чоловіка  розрішиві,  бтповість,  що  зробиві  то,  що  му  его 
уряді  веліві. 

4.  Чи  може  священикі  свідчити  о  томі,  що 
знає  кромі  сповіди,  но  о  чом  і  и  зо  сповіди  довідався? 

Св  Но.ма  такі  отвічае  на  сей  вопросі:  „Трояке  єсть  о 
тбмі  мнініе.  Один  кажуті,  що  священикі  о  томі,  що  ві 
сповіди  довідався,  не  може  никому  казати,  хотяй  би  о  тбмі 
и  иниьімі  способомі,  чи  то  переді,  чи  по  сповіди  довідався. 
Инни  зновь  утверджаюті,  що  печаті  сповіди  не  иозваляе  му 
свідчити  о  томі,  що  переді  сповідію  знаві,  но  не  о  томі, 
що  по  сповіди  довідався.  Но  понеже  оба  наведени  мнінія 
печати  сповіди  за  великій  обіемі  дают  ь,  стоять  на  перепоні 
захованню  правди  н  справедлнвости.  Понеже  мбгі  бьі  ктось 
бути  до  гріха  ббльїие  склонньїй,  если  бьі  не  боявся,  що  той 
переді  кимь  сповідався,  буде  го  скаржити,  коли  еще  разі  при 
німі  гріха  допустится.  Такожь  утерпіла  би  часто  справед- 
ливбсть,  если  би  ктось  не  мбгі  свідчити  о  тбмь,  що  самі 
видівь  но  сповіди,  ві  когрбіі  грішникі  вже  -того  гріха 
сповідався.  Для  того  загальнійше  єсть  мнініе,  що  сповід- 
никі  не  обовязані  заховати  тайни  о  тбмі,  що  знає  нннимі 
способомі  яко  чоловікі,  чи  то  переді  сповідію,  чи  по  сповіди ; 
може  бо  сказати:  знаю  о  томі,  бомі  видіві.  Но  обовязані 
замовчати  всб,  що  знає  о  тбй  справі  зо  сповіди;  понеже  не 
може  сказати:  чуві  емі  тое  при  сповіди.  Однакожь  для  за- 
побігненья  можливому  згбршенью  довжені  бті  подббного 
свідоцтва  бттягатися  и  тблько  для  важнои  потреби  свідчити." 

5.  Коли  переді  кнмі  сповідався  якій  обіцеявньїй  гріш- 
ннкі,  а  потомі  ктось  питався,  чи  бні  того  гріха  сповідався, 
то  треба  сказати:  спитайтеся  его  самого. 

д)  Обіемі  печати  сповіди  виключає  всякій  по- 
зорі,  для  того  не  вольно  ві  слідствіе  сповіди  змінити  своє 
поступованье  сі  кимсь,  бтдалити  го  зі  дому,  бути  сі  нимі 
осторожнійшимі,  зле  о  німі  мислити  або  виражатися,  зле 
свідоцтво  му  давати,  заперечити  му  яку  св.  Тайну. 

§.347. 

ЯкЬ  поступати  собЬ,  коли  кающійся  позволить  сповЬд- 
никови  щось  зо  сповЬдн  виявити? 

Вже  вьісше  сказано,  що  зо  сповіди  тольки  тогди  вольно 
ужитокі  зробити,  коли  кающійся  на  тое  за  для  важнои  при¬ 
чини  виразно  позволиті.  Но  и  ві  тбмі  разі  повинені  спо- 


відникі  розумно  и  осторожно  собі  поступити.  Переді  всімі 
треба  памятати,  що  тое  нозволенье  повинно  бути:  а)  Ціл¬ 
ко  м і  добровбль не,  бе  если  би  було  вимушене,  єсть  не¬ 
важне;  в )  виразне  ві  змислі  виспіє  виложенбмі.  Но  н 
тогди,  коли  оба  тій  условія  суть,  треба  бути  осторожньїмі. 
Звичайна  причина  до  вьіявленья  пбзнаного  ві  сповіди  єсть, 
що  кающійся  просить  сповідника,  щобьі  напбмнуві  кого  тре- 
того,  або  запобігь  якбй  страті  душевнбй  и  пр.  При  томі 
треба  точно  заховати  слідуючи  приписи:  1.  „Нетреба 
легко  вірити  кающомуся,  котрий  другихі  скар- 
житі,  особливо  если  жена  ускаржаеся,  щобьі  не  оставі  ві 
блуді  впроваджений  и  не  напастуваві  невинньїхі."  2.  „Най 
не  обовязуеся  безі  важнои  причини,  що  буде  когось 
оскарженого  напоминати,  но  нехай  скаже  кающомуся,  щоби 
о  тое  просиві  кого  ннного."  3.  „Коли  кающійся  скаже,  що  не 
має  никого  инного,  щоби  мбгі  се  належито  зробити,  то 
треба  му  сказати,  щоби  по  сповіди  цілу  річь  росповіві,  и 
если  то  яка  важна  справа,  на  письмі  еи  описаві;  бо  тогди 
буде  священикі  мбгі  своббднійше  ділати  и  ві  разі  по¬ 
треби  доказати,  що  бні  то  не  зо  сповіди  знає."  4.  При  на- 
пбмненьяхі  треба  старатися  бтвернути  ибдозрінье,  якобьі  то 
сповідникі  зо  сповіди  дознався ;  а  если  бьі  то  показалося 
неможливе,  сказати  дотичному  чоловікови,  що  его  о  то  ви¬ 
разно  кромі  сповіди  прошено.  На  пбдставі  тихі  правилі 
легко  буде  поступити  собі  ві  с.іідуючихі  вьіпадкахі: 

а)  Молода  женьїцина  скаржнтся  на  своего  мужа,  що 
бні  розпустно  жіе  и  сі  другими  женьщинами  за  Фамиліярно 
обходится,  и  просить,  іцобьі  го  священикі  напбмнуві. 

в)  Молода  женьїцина  сповідався,  що  согрішила  сі 
своимі  бтчимомі,  и  що  бні  оті  того  часу  не  дає  ей  спокою. 
Домі  отцівскій  не  могу,  каже,  опустити,  магери  боюся  ска¬ 
зати,  не  маю  никого,  кто  бьі  мбгі  го  напбмнути,  бо  го  всі  яко 
честного  чоловіка  почитають. 

г)  Два  монахи  спроваджали  собі  блудницю  до  монастиря 
и  сі  нею  ббльше  разі  грішили.  Одені  покаявся  и  сповідався, 
и  просить,  щоби  сповідникі  тамтого  другого  напбмнуві,  бо 
бні  и  дальше  грішить. 

д)  Хлопець  шевскій  ходить  сі  челядникомі  красти,  но 
роскаявшися  просить,  щоби  священикі  напбмнуві  челяд¬ 
ника,  котрий  го  біе,  если  го  не  слухає. 

§.  348. 

ЧимЬ  паруйтеся  печать  сповіди? 

П  е  ч  а  т  ь  с  п  о  в  і  д  и  можна  н  ару  ш  и  т  и  д  в  о  я  к  и  м  і  сио- 
собомі:  прямо  и  непрямо.  Прямо  нарушае  печать  сповід- 
никі,  котрий  що  нибудь  зо  сповіди  виявляє;  непрямо  же 
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той,  котрий  щось  говорит'Ь  або  робить,  зь  чого  другій  може 
ибзнати  або  ибдозріватн  кающогосл  о  его  грісі,  або  зь  чого 
для  кающогося  яка  прикрбсть  статися  може.  Для  того  на  ру¬ 
шає  печать  спо в  іди: 

1.  Кто  о  кимь,  хотьбн  вже  умершбмь,  каже,  що  допу¬ 
стився  певного  гріха. 

2.  Кто  одного  зь  тьіхь,  котри  у  него  сповідалися, 
хвалить,  що  бнь  самихь  легкихь  гріхбвь  сповідався,  бо 
зь  того  можна  дорозумітися,  що  други  тяжкихь  гріхбвь 
сповідалися. 

В.  Кго  діломь  або  словомь  здраджае  гріхь  кающогося 
инньїмь  людямь,  котри  о  тбмь  и  такь  вже  знають. 

4.  Кто  каже  о  якбмь  заведенію,  або  нечисленнбмь  обще- 
стві,  що  тамь  певний  гріхь  часто  стрічався. 

5.  Кто  висповідавши  кблька  осббь  каже,  що  чувь  та¬ 
кій  гріхь,  н.  нр.  чужолоство;  бо  легко  можна  буде  дорозумі¬ 
тися,  кто  виновать. 

6.  Кго  каже,  що  певного  чоловіка  не  розрішивь ;  або 
що  певний  чоловікь  дуже  жаловавь  за  свои  гріхи;  бо  туть 
єсть  пбдозрініе,  що  бнь  тяжкихь  гріхбвь  сповідався. 

7.  Два  сповідники,  котри  говорять  о  гріхахь  якогось 
чоловіка,  котрий  у  обохь  бувь  при  сповіди. 

8.  Кто  на  голось,  або  сь  розливними  движеніями  тіла 
напоминас  кающогося;  бо  тимь  здраджае,  що  той  чоловікь 
тяжкихь  гріхбвь  сповідався. 

9.  Кто  зо  сповіди  робить  ужитокь  безь  позволенья  ка¬ 
ющогося,  або  ббльшій,  якь  каюіційся  позволивь. 

10.  Для  того  не  треба  ани  передь  людьми,  котри  не 
могуть  домислитися,  кто  тьіхь  гріхбвь  допустився,  гово¬ 
рити  безь  потреби,  осббливо  же  не  говорити  то  передь 
людьми  мірскими,  бо  они  тимь  могуть  соблазнитися  и  бо 
ятися  ходити  до  сповіди. 

11.  Кто  за  для  недостойности,  о  котрбй  вь  сповіди 
дознався,  заперечае  грішниковн  св.  Тайни. 

12.  Кто  не  хоче  видати  посвідченье  бтправленои  спо¬ 
віди  тому,  кого  не  розрішивь. 

13.  Ксли  би  напоминавь  родичей  о  блудахь  ихь  дітей, 
о  котрихь  при  сповіди  дбзнався. 

Для  себе  однакожь  може  сповідникь  зо  сповіди 
ужитокь  зробити,  если  тблько  тое  кафіцомуся  не  пошко¬ 
дить  и  сповідь  не  зробить  утяжливою.  Такь  може  зо  спо¬ 
віди  ужитокь  зробити:  а)  Щоби  молився  за  грішника; /^що¬ 
би  надь  якимсь  тяжшимь  випадком!,  розмишляти  и  радитися; 
7")  щоби  своє  дотеперішнє  блудне  поступованье  при  сповіди 
змінити;  д)  яко  учитель  або  писатель ;  є)  щоби  самь  тимь 
ббльше  вистерігався  передь  искушеніями  видячи  ихь  силу 
на  другихь;  £)  може  хоронитися  передь  грозячимь  му  небез- 


печеньствомь,  если  тблько  кромі  сповідавшогося  никто  тое 
не  спостереже,  що  то  діеся  вь  слідство  сповіди,  и  если 
тимь  противь -сповідавшогося  ніяке  пбдозрініе  не  повстає; 
у)  може  зо  сповіди  зробити  ужитокь  вь  проповідяхь,  тблько 
сь  великою  осторожностію,  щоби  никто  не  згбршивсл,  и  ни- 
коли  не  може  сказати,  що  о  якбмсь  грісі  зо  сповіди  знає. 
(Зїшбегдег,  ^а[і.  З'^еоІ.  III.  ЗЗЬ.  813.  —  Апіоіпе,  ТЬеоІ.  тог. 
Р.  II.,  рад.  23  2  83.) 

Пр  имічаніе.  1.  Зь  якои  сповіди  походить  обо- 
вязокь  Тайни  печати? 

Зь  кождои  и  самои  сповіди,  яко  час, ти  Тайни 
Пок  а  я  н  і  я ;  для  того  колько  рази  ктось  сповідався  передь 
чоловікомь,  котрого  за  священика  тримає,  вь  тбмь  намі- 
ренію,  щоби  розріїпеніе  получити,  повстає  для  сповідника 
печать  сповіди,  хотяй  би  сповідавшійся  не  бувь  розріше- 
ний.  Для  того  печать  сповіди  повстає: 

а)  Хотяй  ктось  сповідався  передь  мірскимь  чолові¬ 
комь  або  свяіценикомь  не  одобренимь,  котрий  удає  прав¬ 
дивого  сповідника,  и  кающійся  го  дійстно  за  сповідника 
тримає.  Такій  мнимий  сповідникь  обовязань  заховати  Тайну 
сповіди,  понеже  вь  противнбмь  разі  сталабнся  сповідь 
утіпкднвою,  бо  коікдий  мбгь  би  вбавлятися,  що  его  сповідь 
передь  незнаемимь  евященикомь  бтправдена  може  бути 
здраджена. 

Р)  Обовязань  заховати  печать  сповіди  и  той  свяще¬ 
ники,  котрий  не  має  наміренія  Тайну  справовати  и  розрі- 
шати ;  бо  инакше  бувь  би  кающійся  виставлений  на  небез- 
печеньство,  що  священикь  го  тимь  снособомь  може  ошу¬ 
кати  и  бть  него  о  танннхь  річахь  дознатися,  а  потбмь  го 
здрадити ;  що  мусіло  би  такожь  причинитися  до  бтстрашенья 
людей  бть  сповіди ;  хотяй  би  кающійся  не  мавь  желанья 
розріїпеніе  получити,  тблько  сповідь  бтправити  (н.  пр.  по¬ 
неже  му  родичи  казали). 

Про  т  и  в  н  о  же  не  стягає  на  себе  сповідникь,  довж- 
нбсть  печати  сповіди,  если  ктось  у  него  тблько  зо  сміху, 
або  щоби  го  ошукати,  щось  бть  него  видурити,  сповідався ; 
ани  гогди,  если  ктось  свяіцсникови  певну  річь  пбдь  тайною 
сповіди  повіряє.  Вь  нершбмь  бо  разі  не  заслугуе  обмань- 
іцикь  на  ніяку  пощаду,  а  вь  другбмь  разі  треба  тайну  захо¬ 
вати  тбдвко  на  силі  угоди. 

2.  Кто  має  заховати  печать  сповіди?  Тій  всі, 
котри  посередно  або  безпосередио,  позволено  або  непозво- 
дено  знають  о  тбмь,  що  другій  сповідався  и  що  єсть  пред- 
метомь  печати  сновідн.  Всі  они  обовязани  заховати  тайну 
о  тбмь,  котрого  вмявленье  сповідь  зробило  би  утяжливою; 
що  певно  сталобися,  если  би  люде,  котри  случайно  кромі 
сповідника  дбзнаются  о  предметі  сповіди,  о  німь  не  мовчали. 


596 


597 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Покаянія 


„Сит  циісі  ргоІііЬоіиг,  ргоЬіЬепіиг  отпіа,  диае  веіуиипіиг  ех- 
і11о“  ГЄ£.  X  39. 

Для  того  обовязанн  заховати  печать  сповіди :  а)  Самі» 
сповідникь,  чи  то  правдивий,  чи  мнимий;  ,?)  всі  котрн  чули, 
іцо  другій  сповідався;  у)  настоятель,  бть  котрого  сповід- 
никь  просите  о  власть  розрішенія  бть  задерженого;  о)  посе- 
редникь,  за  помочію,  котрого  ктось  сповідався;  є)  той,  що 
другого  учить  и  приготовляє  до  сповіди;  ")  той,  у  котрого 
сповідникі,  радится,  якь  вь  певнб.иь  випадку  має  собі  по¬ 
ступити  ;  V])  кто  найтові»  ва  картці  списани  чужи  гріхи, 
або  стоячи  коло  него  пбдчаст»  его  сповідн  ихь  читань.  Такій 
чоловікь,  котрий  пбдслухуе  сповідь,  грішить,  и  обовязань 
тайну  о  всімь  заховати. 

3.  Чи  кающійся  такожь  обовязань  заховати 
тайну  сповідн?  Ні,  понеже  печать  сповідн  приказана 
єсть  вь  користь  сповідника.  Но  кающійся  повинень  мовчати 
на  підставі  права  природного  о  тбмь,  що  му  сповідникь  при 
сповіди  гоноривь,  особливо  если  би  через!»  гое  сповідникь 
на  чести  мбгь  утерпіти,  н.  пр.  іцо  не  знавь  якій  випадокь 
рішити,  або  що  нерозсудно  напоминавь  и  т.  п.  Но  коли  би 
сповідникь  іцось  такого  сказавь  або  зробіть,  щоби  було  про- 
тивь  загального  або  приватного  добра,  н.  пр.  если  би  при 
сповідн  єресь  або  расколь  ширивь,  до  нечистоти  намавлявь 
н  т.  п.,  тогдн  обовязань  тое  кающійся  виявити  и  такого  спо¬ 
відника  у  Епископа  заекаржити. 

4.  Сповідникь,  котрий  зо  сповіди  одного  изь 
змовленьїхь  дознався,  що  ему  грозить  небезпечень- 
ство  вь  дорозі,  котру  має  предприняти,  або  що  его  хотнть 
отроити  вь  страві  або  напою,  котрий  має  сь  невностію 
брати,  або  щось  нодббного,  обовязань  по  силі  печаті!  спо- 
віди  предприняти  тую  подорожі»  істи  тую  страву,  пити  той 
наной  и  пр.,  если  може  сомніватися,  що  если  би  тое  залн- 
шивь,  люде  иротивь  нему  змовленії  будуть  догадоватися,  що 
одень  зь  ннхь  тое  при  сповіди  визнань,  н  що  они  про  тое 
на  нім  ь  будуть  метитнся,  для  того  що  нхь  при  сповіди  здра- 
днвь,  а  сповідникь  зь  того  користае;  —  довжень  вь  гаком  ь 
разі  Богу  поручитися  н  предпрнняте  діло,  о  котрбмь  сири 
сяжени  знають,  довершити,  ХО'ГЯІІ  видить  грозяче  му  небез- 
печеньство,  нонеже  печать  сповіди  постановлена  для  общого 
добра  вірннхь,  и  зо  взгляду  на  велику  вагу  Т.  Покаянія 
строжше  обовязуе,  якь  довжносгь  власне  житье  заховати,  а 
навіть  єсть  ббльшои  ваги,  якь  добро  цілого  світа.  Бо  в  ь  та- 
кбмь  разі  хоть  непрямо  здрадивь  би  сповідь  п  зломивь  би 
печать  сповідн,  понеже  заприсиженн  иротивь  того  сповід¬ 
ника  видячи,  що  ихь  союзникь  нередь  нимь  сповідався,  її 
потбмь  сповідникь  залишає  діло,  на  котре  онн  певно  чи¬ 
слили  и  при  котрбмь  они  своє  злобне  діло  хотіли  виконати. 


могли  би  догадоватися,  іцо  сповідникь  гое  робить  вь  слід- 
ствіе  сповіди,  іцо  робить  зо  сповіди  ужнтокь,  и  могли  би  на 
тбмь  своімь  союзнику  мститися,  и  тань  сповідь  сталабьіся 
для  того  чоловіка  сь  шкодою  получена  и  зненавиджена,  що 
єсть  безусловно  заказано. 

Но  если  би  вь  подббнбмь  випадку  таки  обстоятельства 
зайшли,  щоби  зь  залишенья  подорожі!,  не  ідженя  страви,  не 
нитья  вина  и  пр.  не  могло  зайти  ніяке  пбдозрінье,  що  одень 
зь  совиновникбвь  того  гріха  сповідався,  понеже  совинов- 
ники  не  виділи  або  не  знали,  що  одень  зь  нихь  сповідався ; 
—  тогдн  може  сповідникь  залишити  подорожь,  не  істи 
страву,  не  пити  напбй  и  пр.,  бо  тогдн  той  сповідникь  робить 
тое,  іцо  для  захороненья  своего  жнтья  довжень  робити  и  при 
тбмь  не  робить  никому  ничого  злого.  Самь  спасає  своє  житье 
або  ухороняеся  бть  ннного  грозячого  му  небезпеченьства,  а 
кающомуся  не  тблько  не  робить  ничого  злого,  бо  передь  ни- 
кимь  не  здраджае  его  сповідь,  но  противно  стався  его  до- 
бродіемь,  бо  хоронить  го  бть  гріха,  и  при  тбмь  кающійся 
ничого  не  терпить,  бо  никто  о  тбмь  не  знає,  для  того  ани  его 
союзники,  котрії  иротивь  тому  сповідникови  змовилися,  не 
могуть  го  напастовати,  що  про  него  свою  пбдлу  ціль  не 
осягнули. 

Вь  тбмь  разі  одаїе  и  пбдь  наведеними  обстонтель- 
ствами,  може  сповідникь  зо  сповіди  ужитокь  зробити,  если 
тблько  має  певнбсть,  що  річь  такь  мався,  не  инакше.  Вь  та- 
комь  однаковії»  случаю  треба  бути  дуже  оглядньїмь,  бо  н.  пр. 
могли  би  люде  злои  воли,  вороги  якогось  священика,  виду¬ 
мати  такій  уговорь,  послати  одного  зь  поміжь  себе  до  спо- 
віди,  на  него  уважати  и  потбмь  священика  скаржити,  що 
зломивь  печать  сповіди.  (Такь  рішають  сей  вопрось  бого¬ 
слови  наведени  у  і'еггагіиз,  ЬіЬІіоіЬ.  І.  УІІ.  у.  8і§и11ит  Сопі’ез- 
зіопіз  п.  14.,  15.) 

§.  349. 

Яким?>  карами  пбдпадае  скнщеникЬ  марушаючій  печать 
спопЬди,  и  поступопанье  при  тбмЬ. 

І.  Сповідникь,  котрий  би  важився  нарушити  печать 
сповіди,  пбдпадае  дуже  строгимь  караягь.  Вь  декреті  Грані- 
ана  (сар.  басегбоз  2.  Бізі.  6.  бе  роепіі.)  постановлявся,  що  та¬ 
кій  священикь,  скидався  зь  свяіценьства  и  ибдвергаеся  за 
кару  безчестному  путешествію  на  ціле  житье.  Пбзнійше  од- 
накожв  постановлено  для  важнихь  причин  і,,  іцо  такого  свя¬ 
щеника  скидався  зь  свяіценьства,  и  заключаеся  до  строгого 
монастиря  на  всегдашне  иокаяніе.  (Сар.  отпіз  иігіив^ие 
зехиз  12.  1)е  роепіі.  еі  гетіззіоп.)  Ведля  теперішнон  практики 
на  такого  священика  наложена  кара  низложенья  и  замкнення. 


598 


599 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Елеосвященія 


(Кеійепзіиеі  ІіЬ  V.  Бес.  іі(.  38.  п.  4.)  Покааніе,  котрому  такій 
священикь  бувь  ііодверженьїй,  состояло  вь  тбмь,  ЩО  ОН’Ь, 
если  бувь  монахь,  вь  три  дни  кождого  тижня  довжен'ь  бувь 
постити,  дбстававь  лише  хлібь  и  воду,  и  то  вт.  общбй, 
ідальни,  где  прочн  члени  .монастиря  іли,  бнь  клячавь  при 
дверехь,  а  коли  они  виходили,  кождмй  го  ногою  копавь.  Тая 
кара  видится  за  строга,  но  зваживши  злобу  беззаконія  єсть 
певно  заслужена. 

2.  Кари  на  сповідника  нарушаючого  печать  сповіди 
не  суть  таки,  котрьімь  би  бнь  самимь  діломь  подпадавь, 
(Іаіае  зепіепііае)  но  они  мають  силу  ажь  тогди,  коли  судія 
свбй  засудь  вирече.  (Б’егешіае  вепіепііае.) 

3.  Но  щоби  ктось  пбдпавь  виспіє  наведенимь  карамь, 
потрібно: 

«)  Щоби  бувь  священикь;  бо  если  би  кто  інший,  лкь 
на  своімь  містци  сказано,  удававь  священика  и  сповідь 
здрадивь,  то  бнь  певно  грішить,  и  пбдлагае  карамь;  но 
нннимь,  якь  священикь. 

у9)  Щоби  сповідникь  вьшвивь  таки  гріхи,  котри  му  ка- 
ющійся  вьізнавь  при  Формальнбй  сповіди  бтправленбй  вь  тбн 
ціли,  щоби  розрішеніе  получивь.  Для  того  если  би  ктось  свя- 
щєникови  кромі  сповіди  сказавь  яку  тайну,  хотьбьі  пбдь 
условіемь,  що  му  тое  визнає  пбдь  тайною  сповіди,  а  свяще¬ 
никь  бьі  то  вьіявивь,  то  не  пбдпадае  згаданимь  карамь: 
хотяй  тяжко  грішить  иротивь  права  природного. 

у)  ІЦобьі  сповідникь  вьіявивь  або  якійсь  тяжкій  гріхь 
вь  загалі,  н.  пр.  кажучи:  Изидорь  сповідався  тяжкого  гріха, 
—  або  легкій  гріхь  ноименно,  н,  пр.  кажучи:  Изидорь  спові¬ 
дався,  що  зблгавь  вь  жарті. 

д)  Щобьі  сповідникь  виявивь  якій  гріхь  зо  сповіди  вь 
злбмь  наміренію  и  зь  намьісла. 

з)  ІЦобьі  виявивь  той  гріхь  кому  инному,  не  тому,  ко¬ 
трий  сповідався,  хотяй  не  вольно  му  пбдь  тяжкимь  гріхомь 
и  строгою  отвічательностію  говорити  о  невнбмь  грісі  и  сь 
тьімь  чоловікомь,  котрий  того  гріха  сповідався. 

Тій  условія  суть  потрібни,  щоби  священика  засудити 
на  новьісше  наведенії  карьі. 

II.  а)  Судія  вь  справі  нарушенои  нечати  сповіди  єсть 
иеключно  церковний  Настоятель,  оджс  Еписконь,  котрий 
хотячи  иротивь  такого  священика  слідство  виточити,  не 
потрібуе  кь  тому  позволенья  того,  котрого  сповідь  остала 
здраджена;  но  скоро  о  тбмь  довідався,  довжень  заразь  слід¬ 
ство  зарядити ;  бо  если  би  таке  позволенье  було  коньче  по¬ 
трібне,  а  сповідавшійся  би  умерь,  або  розумь  стративь,  не 
можна  би  того  сповідника  укарати. 

(1)  Коли  таке  слідство  остане  заряджене  н  обжалова 
ний  признався,  то  справа  екбнчена,  а  бнь  пбдпадае  порядоч- 
ньімь  карамь. 


у)  Если  же  обжалований  каже,  що  бнь  о  тбмь  грісі  зь 
бтки  инде  знає  и  для  того  о  німі,  говоривь,  довжень  дока¬ 
зати,  лкіімь  способомь  о  тбмь  довідався;  а  коли  того  не  до¬ 
каже  належите,  но  все  таки  перечить,  и  не  можна  му  доста- 
точно  доказати,  що  бнь  сповідь  вьіявивь,  то  пбдпадае  вправді 
карі,  но  не  той,  о  котрбй  вьісше  сказано,  но  надпорядочнбй. 

д)  Если  же  сповідникь  признався,  що  о  тбмь  грісі 
знає  зо  сповіди,  но  що  го  за  позволеньемь  сповідавшогося 
вьіявивь,  довжень  доказати,  що  му  тойже  истинно  давь  таке 
позволенье,  если  самь  сповідавшійся  го  скаржить  и  перечить, 
якобьі  му  позволивь  сповідь  виявити. 

є)  Если  же  не  самь  сповідавшійся,  но  кто  инньїй  скар¬ 
жить  сповідника  о  зломанье  нечати  сповіди,  то  довжень  жа- 
лобщикь  доказати,  бо  туть  видь  нромавлие  за  сновідникомь, 
котрого  такь  довго  треба  за  доброго  тримати,  доки  ся  го  о 
противнбмь  не  переконає.  А  наветь  и  тогди  коли  самь  спо¬ 
відавшійся  скаржить,  треба  вірити  сповідникови  если  впро- 
чбмь  єсть  честньїй,  а  жалобщикь  не  має  невнихь  доказбвь. 

С)  Если  же  обі. сторони  рбвни  докази  наводять,  и  єсть 
сомнініе,  чи  сповідникь  єсть  винньїмь,  то  треба  извинити 
священика  и  вірити  му,  що  сповідавшійся  давь  му  позво- 
ленье  сповідь  виявити. 

у)  При  процесі  о  вьіявленье  сповіди  достаточни  суть 
поединчи  свідки  (Іезіез  8Іп§и1агез),  бо  се  велике  беззаконіе 
тяжко  доказати  и  трудно  допустити,  щобьі  ктось  важився 
сповідь  при  ббльше  людяхь  здрадити:  для  того  если  бьі 
треба  було,  щоби  то  ббльше  людей  бть  разу  чуло,  то  не 
можна  бьі  му  николи  доказати,  що  сповідь  здрадивь.  (Зр. 
Геггагіз  ВіЬІіоіЬес.  V.  бі^іііит  СопГсззіопіз.) 

V.  Члені.. 

Св.  Тайна  Елеосвященія. 

§.  350. 

Попятге  и  плоди. 

Елеосвнщеніе  єсть  Тайна  бть  Іисуса  Христа  постано¬ 
влена  для  снасенія  души,  а  часомь  и  тіла.  Тую  Тайну  пред- 
знаменану  черезь  Евангелиста  Марка  поручае  св.  Ап.  Яковь 
вірньїмь  вь  той  хви.іи,  коли  непріятель  нашого  спасеній 
ббльше  якь  коли  инде  старався  нась  погубити.  (Соб.  Зам.) 
„Понеже  Письмо  св.  часто  напоминае  вірнихь,  іцобьі  всегда 
памятали  на  послідни  річи,  а  Т.  Елеосвященія  цілкомь  при¬ 
родно  остатній  день  чоловікови  пригадує,  для  того  иовинни 
душпастирі  часто  о  сей  св.  Тайні  росправляти,  вірнимь 
пригадовати,  що  кождьій  чоловікь  смерти  єсть  пбдвержсньїй. 
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д.ія  того  всегда  на  тую  хвилю  довжень  бути  готовий,  щоби 
коли  она  нрійде,  не  дань  такь  много  змішатися. 

Щоби  тую  ціль  осягнути,  повиннії  душпастмрі  поучати 
вірнихь:  а )  Яку  ласку  уділяє  сія  св.  Тайна,  котра  бтпускае 
гріхи  простительни,  а  слу чайно  и  тяжки  гріхи;  в )  іцо  она 
освободжае  душу  чоловіка  бть  слабостей  и  уломностей  тіо- 
ходячихь  зі»  гріха;  г^що  она  забезпечае  чоловікови  спокбйну 
смерть,  бо  бнь  радо  отдае  Богу,  іцо  бть  Бога  получивь ;  д)  сія 
св.  Тайна  покріпляє  чоловіка,  щобьі  легпіе  мбгь  зносити 
утяжливости  недуги,  котри  бьі  го  легко  могли  спровадити 
на  путь  неправди  и  беззаконія,  чого  непріятель  спасенія  вт» 
сей  хвили  найббльше  собі  желае;  е)  кромі  того  привертає 
сія  св.  Тайна  чоловікови  часомь  и  здоровлье  тіла,  и  если 
недужий  сію  ласку  не  такі»  часто  доступають,  то  причина  не 
такь  лежить  вь  св.  Тайні,  якь  вь  недостатку  віри  уділя- 
ючихь  и  нроступаючихь  до  сей  св.  Тайни,  по  словамь  Кван- 
гелиста,  котрий  посвідчае,  що  Спаситель  мало  знакбвь  со- 
ділавь  помежь  своими  за  невіріе  ихь.  (Мат.  13.,  1.)  Для  того 
треба  вірнихь  поучати,  що  и  ихь  тіла  могуть  статися 
участниками  ласкь  изь  сей  св.  Тайни  походячихь,  и  хотяй 
би  они  померли,  на  нихь  снравдятся  слова  Писанія:  „Бла- 
женни  умирающіи  о  Господі1*,  ж)  Особливше  дійствіе  сен  св. 
Тайни  состоить  вь  тбмь,  що  она  нищить  останки  и  слід- 
ствія  гріха,  и  такь  доповняє  Т.  Покаянія.  Тій  останки  гріха 
могуть  бути  тяжки  або  легкії  гріхи.  Легкії  гріхи  бтпуска- 
ются  обичайко  при  св.  Тайні  Елеосвященія,  тяжки  же  тогди, 
коли  слабий  забуде  або  не  може  ихь  сповідатися;  а  тьшь 
способомь  спасався  не  одень  чоловікь,  котрий  би  вь  про- 
тивнбмь  разі  бувь  погибь.  —  Для  того  позволено  єсть  пе¬ 
рервати  навіть  Літургію,  щоби  тяжко  недужному  чоловікови 
Т.  Елеосвященія  уділити.  (П.  Венед.  XIV.  Бо  зуп.  біоее. 
1.  VIII.,  с.  7.,  п.  5.) 

Но  до  осягненья  той  ласки  потрібно  єсть,  щоби  недуж- 
ньій  возбудивь  вь  собі  щирий  жаль  и  желаніе  сей  св.  Тайни ; 
кто  про  тое  ажь  тогди  еи  нріймае,  коли  стратить  прито- 
мнбсть,  не  доступає  той  ласки,  если  передше  жалю  вь  собі  не 
возбудивь.  Зь  того  слідує,  що  тяжко  грішить  той,  для  чіеи 
вини  сія  св.  Тайна  такь  пбзно  уділявся.  Тому  треба  вірнихь 
напоминати,  щоби  вь  випадку  слабості!  не  бткладали  приня- 
тія  ся.  Т.  Елеосвящннія. 

§  351. 

Матерія  и  Форма. 

Матерія  Т.  Ел.  єсть  олій  зь  овочей  дерева  оливного  ви¬ 
тисненні'!,  котрий  дуже  добре  узмисловяе  дійствія  сей  св. 
Тайни;  бо  якь  олій  утишає  болізнь  тілесну,  такь  сія  св. 


Тайна  ослабляє  неспокбй  н  болізнь  душевну.  Олій  вь  Т. 
Ел.  уиотребляемьій  освящає  самь  священикь,  якь  приписує 
Соборь  Замостскій :  я  Матерія  Т.  Ел.  єсть  олій,  котрий  бла¬ 
гословити  власти  нреевитерамь  вь  Церкви  восточнбй  бть 
давна  порученбй,  сей  св.  Синодь  не  бтнимае.  Но  понеже  прак¬ 
тика  той  Церкви  приказує,  що  если  яка  часті»  св.  олію  по 
помазанью  недужного  осгане,  туюжь  спалити  належить  и  до 
ніякого  инного  ужитку  употребляти,  ани  для  инного  недуж¬ 
ного  не  заховувати ;  для  того  приказуемь  парохамь,  щоби 
всегда  мали  у  себе  матерію  для  сей  св.  Тайни  потрібну,  т.  е. 
олій  зь  дерева  оливного.  .  .  Позваляе  однакожь  св.  Синодь, 
що  если  вь  тбмь  самбмь  домі  єсть  ббльпіе  слабихь,  або  если 
яка  епидемія  панує,  можна  ббльше  людей  тимь  самимь  св. 
олібмь  помазувати.  Для  того  повинень  кождий  священикь, 
маги  сосудець  срібний  або  циновий,  для  сего  ужитку  ис- 
ключно  призначений,  щоби  вь  німь  олій  благословити  и  вь 
наведенихь  случаяхь  заховати  можна1*.  (Тії.  III.,  §.  6.,  р.  96.) 

На  гібдставі  Синода  Замостского  приписує  Требникь 
єпархіальний:  Иоселія  (по  полизаній)  єлей  шстлвшІйса 
спалйт7»,  да  не  дла  прочінуя  СОЛМІКІД'Я  ОЙіІОТрЕСНТСЛ. 
’ЦфЕ  же  сл$*іитса  Б  7,  едншшу,  до'л\>?  ЛШОГНЛГА  К'МПШД 
волати,  тогда  вен  тій  єдннкілія  ЄЛЕЕЛІ7,  іОсБАфЕННІЛГА 
ЛЮГІ5ТЯ  бкітн  помазаній.  Тлкожде  К7,  вріліА  овіраїчп 

Г^БНТЕЛКСТВа  вДНІІК  ЄЛЕЙ  ДЛА  ЛНІ0ГН\*7.  \*ранйл\кпі  БКІТН 
ЛДОЖЕТ'А. 

Близша  матерія  Т.  Елеосвящеоія  єсть  помазанье 
пяти  змислбвь  тіла  оліемь,  котре  помазанье  всіхь  частей 
безь  важнои  потреби  не  може  бути  опущене.  „Помазуеся  на 
очахь,  носі,  устахь,  ушахь  и  рукахь,  т.  е.  на  пять  змне- 
лахь  тіла  людского  и  на  грудехь,  зь  бтки  зли  мисли  похо¬ 
дять,  а  на  конець  на  ногахь,  котри  стали  на  пути  грішникбвь. 

Бь  наглбй  потребі  досить  єсть  помазати  недужного 
тблько  на  голові,  яко  ередоточію  всіхь  змислбвь.  (Венед. 
XIV.  сіє  зуп.  біоес.  1.  VIII.,  с.  III.,  п.  5.) 

Вь  звнчайнихь  внпадкахь  однакожь,  не  вольно  пбдь 
тяжкимь  гріхомь  опустити  помазанье  якого  змисла. 

Форма  Т.  Ел.  єсть  молитва:  „Отче  святий,  врачу 
небесний...  и  во  віки  віковь.  Аминь“  (к.  70.),  котру 
молитву  такь  треба  вимавляти,  щоби  помазанье  не  скорше 
зачалося  ани  скбнчилося,  якь  сама  молитва  (Соб.Зам.  ст.  97.), 
одже  щоби- матерія  и  Форма  стояла  вь  моральнбй  звязи. 

Помазуеся  великимь пальцемь  правои  руки  вь 
виді  креста;  но  при  заразливихь  сдабостяхь  вольно  та- 
кожь  нерцемь  або  чимь  инньїмь  помазовати.  Очи  помазуеся 
зь  верху,  упій  зь  верху  на  ушкахь,  нбсь  зь  обохь  сторонь, 
уста  на  отисненьїхь  варгахь,  руки  у  мірянь  на  долоні,  у  свя- 
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щеннкбвь  зь  вні,  а  ноги  на  нбдошві.  По  помазанью  треба 
иомазани  части  баволною  отерти  и  тржь  спалити;  то;кь 
само  и  перо  до  помазованья  уживане,  н  все  сь  останками 
олію  смалити. 

Та іін у  Елеосвященія  можна  такожь  вь  певньїхь  вьніад- 
кахь  пбдь  условіемь  уділяти,  такь:  а)Вь  содінінію, чи  не- 
дужнмй  еще  жіе,  тогдн  ставлявся  условіе  „аще  живь  есті.“; 
/?)  коли  при  дітяхі»  сомніваеся,  чи  вже  прійиїли  до  уживаная 
розуму,  при  божевбльнихь,  чи  мали  коли  уживанье  розуму, 
додався  вь  діьісли  условіе:  „аще  требуешь“;  у)  вь  сомиінію, 
чи  ктось  вже  важно  получивь  тую  св.  Тайну,  „аще  еще 
важно  не  принявь  Т.  Ел.“;  д)  або  коли  єсть  сомнініе,  чи  кто 
єсть  належите  росположень,  тогдн:  „аще  єсть  росположень". 
—  Хотяй  требникь  не  споминає  о  тнхь  вьшадках'ь,  то  одна- 
кожь  припускають  нхь  богословьі. 

§.  352. 

Кто  пріймае  Т.  Елеосвнщенін. 

Тайну  Елеосвященія  може  пріймати  тблько  чоловік!» 
тяжко  недужньїй.  Тую  практику  основану  на  словах!»  Апо¬ 
стола  потверджае  непрерьівне  мреданіе  всіх!»  вікбвт»,  и  уза- 
конняе  повага  Церкви;  для  того  приписує  Синоді»  Замост- 
скій;  і  Най  священики  не  важатся  сію  св.  Тайну  уділяти 
цілком!»  здоровьшь,  або  тблько  легко  слабьімь".  (Тії.  III., 
§.  5,  р.  98.) 

Кромі  того  мусить  чоловікь  хотячій  приняти  1.  Елео¬ 
священія  мати  уживанье  розуму,  для  того  не  могуть  єн 
пріймати  діти  п  божевбльни,  бо  онн  не  могуть  согрішити, 
понеже  нхь  діла  не  можна  имь  анн  вь  заслугу  ани  вь  вину 
вміннти. 

Вь  якби  степени  слабості!  має  находитися  чоловікь 
хотячій  приняти  сію  св.Тайию,  не  може  по  природі  річи  бути 
точно  опреділено;  проказано  єсть  тблько,  що  єн  можна  уді¬ 
ляти  тблько  'людямь  находячимся  вь  тяжкбй  недузі,  котра 
смертію  скбнчитися  може.  Ні.  прочбмь,  якь  каже  Синодь 
Задюстсжій  „сатана  гонячій  стоїш  сьінбвь  божихь,  бтстра- 
шае  многнхь  неуміетньїхь,  а  часомь  и  розумньїхь  бть  сен 
св.  Тайньї  представляючи  имь,  що  онн  черезь  тое  борте 
умруть;  для  того  повішень  совістньїн  душиастьірь  передь 
сим  ь  блудомь  слабого  остерігати  и  поучати,  що  сія  св.  Тайна 
бть  Бога  постановлена  не  тблько  для  заспокоенья  души  вь 
страпінбн  хвиля  емерти,  но  такожь  и  для  здоровля  тіла,  еслн 
тое  до  епасенія  души  причинитися  може,  якь  зь  самои  <і»ормьі 
показу  еся“.  (Тії.  III.,  §.  0.»  р.  99.)  Щоби  тую  ціль  осягнути, 
треба  вірпьімь  представляти  нричиньї,  за  для  котрих!»  Т. 
Елеосв.  не  належить  бткладати  ажь  на  остатню  хвилю. 


Тій  суть:  а)  Що  Богь  но  словамь  Апостола  вь  сен  св.  Тайні 
помагає  не  тблько  души  но  и  тілу;  її)  що  спасительньїхь 
дінствь  сен  св.  Тайньї  не  легко  може  статися  участникомь 
чоловікь,  котрий  вже  стративь  притомнбсть. 

На  пьітанье,  чи  чоловікь  обовязань  пбдь  тяж- 
кимь  гріхомь  Т.  Елеосвященія  пріймати,  бтпові- 
дае  переважна  часть  богословбвь,  заперечаючо.  Но  всегда 
норадно  єсть  тую  св.  Тайну  пріймати,  понеже  она  може 
чоловікови  спасеніе  вічне  запевнити,  и  кто  би  еи  легкова- 
живь,  показовавь  би,  що  вь  ділі  своего  епасенія  єсть  обо- 
ятіїьні,  що  очевидно  єсть  гріхом  ь. 

Т.  Ел.  можна  ббльше  рази  пріймати,  и  то  колько 
разь  кго  тяжко  и  небезпечно  занедужає,  одже  и  вь  тбн  самбй 
слабости,  еслн  она  довго  тревае,  можна  коли  слабому  стане 
гортатися,  тую  Тайну  гіовтарятн.  Т.  Елес.вяіценія  можна 
уділяти  такожь  и  людямь  дуже  старьшь,  бо  старбсть  сама 
собою  єсть  слаббсть. 

Пр  отивно  же  не  можна  уділяти  Т.  Елеосвященія 
людямь,  котри  не  суть  небезпечно  слаби,  хотяй  би  находи¬ 
лися  вь  опасности  емерти,  якь  передь  битвою,  засудженьїмь 
на  смерть.  Не  вольно  уділяти  Т.  Елеосвященія  людямь  нзь 
Церкви  виключеним!»  або  до  неи  не  належачн.мь,  и  всі.мь 
тьі.мь,  котри  не  хотять  покаятися  и  вь  тлжкбмь  грісі  уме- 
рають.  Яко  нерозкаиньїхь,  котрьімь  Т.  Елеосвященія  уді¬ 
лити  не  можна,  увааіаеся  тмхь,  котрьіхь  и  на  ложу  смертель- 
нбмь  розрішити  не  можна;  еслн  тблько  тое  инньїмь  сиосо- 
бомь,  не  зо  сиовіди  єсть  знаеме.  Бь  загалі  туть  треба  захо¬ 
вати  яко  правило,  що  еслн  кого  хоть  пбдь  условіемь  можна 
розрішити,  тому  можна  и  Т.  Елеосвященія  уділити. 

Николн  не  вольно  здоровому  чоловікови  Т.  Ел. 
уділяти.  Вь  греческбн  Церкві  бувь  звичай  номазонатн 
такожь  людей  здоровмхь,  якь  се  потверджають  гречески 
требники  (такожь:  Іеремія  Патріархь  Царг»  іп  сспзига  аііуег- 
виз  Аиуизі.  Ьиііхегапогиш  СопГезвіоаеш  1.  1.,  с.  7.  І»со  Аііаііиз 
сіє  сопзеави  Ессае  ОссІб.  еі  Огіепі  і.  IX.,  с.  16.).  Тое  помазанье 
діялося  місто  задоситьучиненьл,  якь  оповідає  Іоань  Ната- 
ііаи.гь,  пресвитерь  Критскііі,  що  гречески  священики  вь  где- 
котрьіхь  містцяхь  намазовали  сііовідавшихся  елеемь,  н  то 
мало  заступити  містце  задосьггьучиненья.  ГІротнвь  такого 
злоунотребленья  виступає  Натанаиль  н  Агсисііиз  (І.  5.,  с.  4.), 
котрий  думає,  що  Греки  пбдь  симь  іюмазаньемь  розуміють 
Т.  Елеосвященія,  и  еи  такь  здоровьшь  якь  и  слабьшь  уді¬ 
ляють.  Но  се  мнініе  єсть  ложне,  понеже  Греки,  якь  доказує 
Гоарь  (вь  нотахь  до  Т.  Елеосв.)  упогребляють  се  наведене 
помазанье  не  яко  Тайну,  но  яко  освященіе,  сь  чимь  соглаша- 
еся  и  П.  Венед.  (4е  зуп.  біоес.  1.  7.,  с.  20.),  коли  каже:  „А  зііеп- 
ііо  Оопсіііі  Еіогепііпі  гесііиз  бебисітив,  заріепіівзішіз  іПіз  Раїгі- 
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Ьиз  і’иіззе  рсгзиазиш,  запсіат  ипсііопсш.  а  Огаесіз  засегбоїіЬиз 
поп  абЬіЬегі  ЬотіпіЬиз  Ьепе  уаІепІіЬиз  іашдиат  Засгатепіит, 
8С(І  уеіиіі  тегат  сегетопіапг  еІ  засгатепіаіет  ^иапбат  Ьепе- 
бісііопет;  Огаесі  епіт,  диі  сіє  зт§и1із  зиіз  гіііЬиз  соасіі  зиШ  га- 
ііопет  гесісіеге,  дгаует  иіідие  гергеЬспзіопет  поп  етазіззепЦ  зі 
сотрегіі  Іиіззепі,  Ьас  іп  ге  а  соттипі  еі  сопзіапіі  ессіезіае  Іга- 
біііопе  сі  ргахі  аЬеггаге".  Зь  того  ноказуеся,  що  унотребляне 
у  Грекові,  иомазанье  не  єсть  само  собою  зле,  хотяй  про 
злоунотребленья  могло  бьі,  які.  кожда  инна  річь  бути  непо- 
зволене. 

Гдекотри  латиньски  богословьі  цілкомь  суть  противнії 
сему  обрядови,  утверджаючи,  що  Греки  дійство  сс  помазанко 
уділяють  яко  Тайну  и  уважають  го  яко  доповненье  Т.  ІІо- 
каянія,  що  тблько  о  Т.  Елеосвященія  сказати  можна.  Синодь 
Замостскій  заказує  вьіразно  уділяти  'Г.  Ел.  людямь  здоровьімь, 
зь  чого  можна  заключити,  що  сего  рода  надужигья  и  вь  рус- 
кбй  Церкві  зтрічалнся.  Тьімь  меньше  позволено  єсть  нома- 
зовати  кающихсн  місто  наложенья  имь  задосьітьучнненьл, 
котре  злоупотребленье  взяло  свбй  ночатокь  віроягно  зь  74. 
канона,  толкованья  арабского  Собора  Никейского  І.,  котрий 
приказує,  що  если  вірньїй  сь  невірною  тілесно  смішаеся, 
иовинень  по  довгбмь  покаянію  „водою  благословенною  и 
елеемь  недужньїмь»  сь  Церквою  бути  примирений.  Тое  над- 
ужитье  (о  котрбмь  споминає  згаданий  Натанаиль  и  Ргапс. 
Іііссагбиз,  сіє  ехребіїіопе  засга  с.  12.)  заказане  бть  II П.  Ино- 
кентія  IV*.,  Климента  VIII.  и  особливо  Венед.  XIV*.  вь  „Еізі 
разіогаїіз".  У  Орм  енбвь  єсть  такожь  вь  уживанью  щось  подбб- 
ного,  но  на  инну  памятку.  Вь  великій  Четверь  освячаюгь  по 
умьітью  нбгь  масло,  котрьімь  всіхь  вірнихь  помазують 
на  памятку,  якь  Марія  Магдалина  номазовала  ноги  Спасителя 
дорогоцінньїмь  оліймь  и  бтпущенье  ГрІХОВЬ  получнла.  Ціль 
того  помазаньн  єсть  кромі  пригаданая  одного  собьітія,  якь  изь 
слбвь  молитви  освящаючої!  показуеся,  бтдаленье  недугь  ті- 
лесньїхь  н  уділенье  здоровля  душь. 

§.  358. 

Служитель. 

Основуючися  на  вьіразньїхь  словахь  Апостола  постано¬ 
вила  греческа  Церковь,  що  Т.  Елеосвященія  мають  уділяти 
нресвитери,  и  то  ведля  давнон  практики  сімь  або  три;  но  не 
пбдлягае  ніякому  сомнікію,  що  н  одень  священикь  може  сію 
Тайну  уділяти  (14.  X.  сіє  УегЬ.  8іуп,),  якь  постановляє  со- 
борь  Замостскій  „що  если  не  можна  мати  семохь  або  трехь 
священикбвь,  повішень  одень  яко  представитель  ці.іои  Цер¬ 
кви  силою,  котрої!  сію  св.  Тайну  сиравуе,  Елеосвященіе  сла¬ 
бому  уділити “  (ііі.  111.,  §.  6.,  р.  98.).  Вь  прочбмь  „не  ма  ніякои 


рбжниці,  чи  Ел.  уділяє  одень  чи  бб.іьиіе  священикбвь,  если 
тблько  вірують  и  исповідають,  що  тую  Тайну  и  одень  свя¬ 
щеникь  може  важно  и  позволено  уділяти.  Той  самь  свяще¬ 
никь  довжень  помазовати  и  Форму  вьімавляти ;  и  не  позволено 
єсть,  іцобн  одень  помазовавь,  а  другій  Форму  вьімавлявь“. 

Если  Т.  Елеосвященія  ббльше  священикбвь  уділяє, 
то  читають  по  ряду  приписани  вь  Требнику  молитви,  по 
скбнченью  же  семого  Евангелія  „Ієрей  нача.іствуяй  бере 
єлей  сь  сосудомь,  приступає  ко  больному  и  омочивь  персть 
большій  свой,  помазуеть  по  ряду  вся  чуства"  (Требн.  к.  60.)- 
Не  вольно  одже  у  нась,  щоби  кождьій  священикь  помазовавь 
недужного.  У  Грекбвь  же  єсть  звичай,  що  кождьій  зь  участ- 
вуючихь  священикбвь  помазує  недужного  вимавляючи  при¬ 
писану  Форму,  що  гдекотри  латиньски  богослови  уважали 
яко  надьужитье  називаючи  то  непотрібньїмь  повтараньемь 
Тайни.  ІІо  Гоарь  доказує,  що  то  ніякь  не  можна  назвати 
надужитьемь,  противно  що  той  звичай  цілкомь  бтповідае 
приказу  Апостола,  котрий  каже:  „Болить  кто  у  вась,  да  при- 
зоветь  пресвигерьі  церковнія,  и  тій  молитву  творять  надь 
нимь,  иомазующе  го  елеемь";  зьчого  слідує,  що  кождий  свя¬ 
щеникь  має  недужного  помазовати,  якь  то  колись  и  Латнн- 
никамь  приказано  було  черезь  II.  Григорія  III.,  котрий  каже: 
„Сит  та£па  геуегепііа  беїегаїиг  оіеит  аб  іпйгтоз  еі  еоз  ип- 
дапі  засегбоіез".  Безосновно  утверджають,  що  тимь  спосо- 
бомь  Тайна  повтаряеся,  понеже  всі  тій  помазованьл  пред¬ 
ставляють  части  того  самого  дійствія,  бо  помазуючи  свя¬ 
щеники  наміряють  разь  тблько  Тайну  совершити,  тань  якь 
при  Літургій  многи  священики  слова  освнщающи  вимовляють, 
а  однакожь  лише  одну  Тайну  дійствуюгь.  Вь  прочбмь  заклю- 
чае  Гоарь,  хоть  непрямо  за  добру  узнана  єсть  на  Соборі  ру- 
скбмь  бть  II.  Венед.  XIII.  ііотвердженбмь,  где  ся  каже: 
„Хотяй  вь  Церкви  греческбй,  якь  колись  и  вь  латиньскбй 
бувь  звичай,  що  сімохь  або  хоть  трехь  священикбвь  при¬ 
зивано  до  уділянья  сей  св.  Тайньї  . .  .  (р.  98).  Изь  наведе- 
ньіхь  причннь  безосновно  н  ложно  осуджають  гдекотри  бо¬ 
гослови  греческу  Церковь  вь  сімь  взгляді  о  надужнтье. 

Приказано  єсть,  щоби  Т.  Елеосв.  уділяли  тблько  дуіи- 
настьірі  своимь  вірньїмь,  надь  котрими  мають  духовну 
власть.  Порядочньїй  служитель  Т.  Елеосвященія  єсть  одже 
власний  нарохь  недужного.  Вь  потребі  же  може  кождьій  свя¬ 
щеникь  Т.  Ел.  важно  и  позволено  уділяти.  Парохи  суть 
пбдь  тнжкимь  гріхомь  обовязани  уділяти  Т.  Ел.  тьімь,  що 
еи  приняти  желають,  хотяй  би  то  було  по.іучене  сь  небес- 
печеньствомь  для  священика,  н.  нр.  вь  часі  епидеміи.  (Вь 
нед.  XIV*.  бе  зуп.  біоес.  1.  XIII.,  с.  10.,  п.  10.) 
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§.  354. 

Обри  дії  Т.  Елеаспшценін 

єсть  точно  опреділень  в'ь  требник}  епархіялнбмь,  и  єсть 
двоякій,  довшій  и  коротшій.  Коли  слабості,  не  єсть  еще  дуже 
небезпечна  н  стань  недужного  позваляе,  належить  бтправнти 
се  священодійствіе  цілкомь  по  ряду;  „но  понеже  гой  об- 
рядь  єсть  за  довгій,  особливо  если  єсть  ббльше  евящени- 
кбвь  .  .  іцобьі  вірни  тяжко  недугуючи  не  були  за  для  недо¬ 
статку  часу  позбавленії  сей  спаснтельнои  Тайньї:  постано- 
вляемь,  іцобьі  составлено  новий  обрядь,  вь  котрбмь  довгії 
молитви,  Евангелія  и  Апостоли  мають  опуститися*".  (Син. 
Замост.)  Однакожь  сей  обрядь  має  употреблятнся  лише  ирн 
помазанью  тьіхь  людей,  котри  вже  вь  остатннхь  хвиляхь 
находятся. 

Коли  священика  завозвуть  до  слабого,  треба  спита¬ 
тися,  вь  якбмь  стані  находится,  чи  буде  мбгь  такожь  прича¬ 
щатися.  Если  може,  то  бере  священикь  св.  Тайни,  и  если  не 
дуже  далеко  до  слабого,  довжень  передь  нимь  ити  служащій 
сь  світломь  и  звбнкомь.  Прійшовши  до  дому  слабого,  каже : 
„Мирь  дому  сему“,  на  що  линь  бтповідае:  „И  всімь  живу- 
щнмь  вь  німь  Посімь  ставляє  св.  Тайньї  н  єлей  на  стол  і; 
прикритбмь  чистьімь  обрусомь,  дає  недужному  ціловати  св. 
кресть  и  кропить  хату  крестообразно;  посімь  если  недуж¬ 
ими  еще  не  сповідався,  найперше  го  сповідає,  а  потбмь  бт- 
нравлле  Чннь  Т.  Елеосвященія ;  при  кбнци  же  причащає 
слабого. 

Людей,  котрії  при  сім'ї,  священодійствію  суть  при¬ 
темни,  треба  напоминати,  щобьі  молилися  за  недужного. 

На  елучай,  коли  ббльше  недужнммь  бть  разу  треба  Т. 
Ел.  уділяти,  не  єсть  вь  требнику  ничь  приписане;  но  можна 
сь  віроятностію  заключитн,  що  молитви  не  получени  сь  по- 
мазаньемь  бтмавляютея  тблько  разь;  само  дійсгвіе  св. 
Тайньї,  т.  є.  номазаньє  елеемь  н  Форма  надь  кождимь  сла- 
бммь  зь  осббна. 

VI.  Член-ь. 

С  в  Тайна  С  в  я  щ  е  н  ь  с  т  в  а. 

§.  355. 

Загальний  погляди. 

Все,  що  зо  взгляду  на  Т.  Священьства  знати  потреба, 
именно  вь  чбмь  Т.  Священьства  состоить,  яки  права  она 
уділяє  и  обовязки  накладає  на  нріймаючихь  єн,  відомо  єсть 
зь  догматики  и  права  церковного;  для  того  туть  не  ма  по¬ 
треби  о  тмхь  річахь  говорити. 


Священикь  знаючій,  яку  ласку  вь  Т.  Священьства  по- 
лучивь,  повинень  памятаючи  на  слова  Апостола  (І.  Тімот.  4., 
14.  II.  Тімот.  1.,  6.)  заховати  тую  благодать  и  всегда  сь  нею 
содіііствовати.  Кь  тому  найббльше  прнчинитея  часте  прій- 
манье  Т.  ІІокаянія,  и  розмьпнляиье  надь  своими  допжностья- 
ми.  Найліпше  було  бьі,  щоби  священики  певного  округа 
сходилися  на  таки  духовий  упражненін,  кь  чому  дуже  добре 
могуть  послужити  приказани  чвертьрочнн  соборчики  дека- 
нальни,  котри  належите  и  но  ириписамь  церковнммь  бт- 
правлени  много  причинятея  до  просвіти  духовеньства  н  до 
пбднесенья  духа  священического  и  ревности  вь  исновненіїо 
довжностен  душпастирскихь. 

Зо  взгляду  на  велику  важнбеть  стану  духовного  повиннії 
душпастьірі  вліятн  такожь  и  на  тьіхь,  котри  способлятся 
до  стану  духовного,  и  ихь  словомь  и  діломь  вь  богоугоднбмь 
предпринятію  спомагатн  и  приготовляти,  не  спосббньїмь  же 
бть  того  стану  бтраджаги.  —  Вь  загалі  новннень  кождьій 
душнастьірь  по  можности  причинятися,  щоби  Церковь  Хри¬ 
стова  мала  добрмхь  и  ревнихь  настирей.  *) 

VII.  Члені. 

С  в.  Тайна  Супружества. 

§.  356. 

ІІоняшіе  и  аначенье. 

Супружесгво  єсть  нерозрішиммй  вь  лици  Цер¬ 
кви  заключенмй  союзь  двохь  вбльнихь  осббь  роз¬ 
ливного  йола  вь  цілії  дожнвотиого  сожигья,  закон¬ 
ного  заспокоенья  плотскихь  похотей  и  христіянь- 
ского  вмхованья  дітей,  котрий  Союзь  Хрисгось  до 
достоннс  гва  Тайньї  вознісь.  Супружесгво  єсть  для  Цер¬ 
кви  и  для  держави  великої!  ваги,  понеже  добробьггь  Церкви  и 
Держави  зависить  бть  того,  якь  поодинокії  Фамиліи  суть 
устроени.  Где  Фамиліи  на  истинно  хрнстіяньскбй  ибдетаві 
спочивають,  тамь  и  діти  суть  добре  вмховани,  н  вь  цілбмь  об- 
іцестві  єсть  мирь  и  гараздь;  противно  же  где  Фамиліи  не 
мають  христінньскон  нбдставьі,  тамь  даремни  суть  труди  и 
забіги  около  добра  цілого  общества.  „Тайна  сія  велія  єсть, 
каже  Аностоль,  азь  же  глаголю,  вь  Хрнсга  и  Церковь “. 
(Ефєс.  5.,  32.) 

'*)Оть  наведенья  обряДа  рукоіюложенья  внджуся  првнуж- 
денмінь  бтг.туннти,  іцобьі  обьемь  сего  письма  еще  ббльшимь 
не  робити. 
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Зі  того  слідує,  іцо  одені  зі  найважнійшихі  обовя- 
зкбві  душпастьіря  єсть  старанье,  щоби  пірни  всд.іп  законе 
Христового  Супружества  заключади  и  нхі  свято  заховали. 
Тое  старанье  повинно  показоватися  особливо  ві  томі,  щоби 
при  заключенью  супружестві  заховалися  всі  приписи  цер- 
ковни  постановленії  зо  взгляду  на  супружество.  Подрббньїй 
теоретичний  викладі  тихі  приписові  належиті  до  права 
церковного,  для  того  туті  буде  бесіда  тблько  о  томі,  що  ві 
томі  бтношенью  для  практики  душпастьіря  знати  належиті. 

Література. 

©т.  Зоі)апп  йиііфіег,  @()егефі  Ьег  їафоіі^феп  $іі-фе  ппф 
[сіпег  ї^еогіе  ипЬ  ^Ргпуі^.  ЗЗісп  1856.  5  ©Ье.  —  Дрі  Юлія  ні  Нн- 

коровнчь.  Право  церковне,  ві  II.  томі  бті  ст.  113.  —  $іШП- 

дег,  Щ.  ©асгатепі  Ьсг  ®І)е.  Йедспебигд  1854.  —  ©іпЬег,  *ргпсіі- 
)‘фс$  ^апЬЬиф  Ьсй  їпфо!і[фсп  СфегефіеЗ  [иг  ©ееІ|'огдег  іш  .Йаі[сі1[)шп 
Оереггсіф,  тії  сіпес  геіфеп  ©аттіипд  соп  Зогшиїтіеп.  ©І.  ^оіісп 
1865.  —  ®г.  Зо|'с[  ©тег|1і),  ®іе  ©тфеїіфипд  Ьсг  ЗЯіПііігрсгіоисп. 
£>1тй$  1874. 

§.  357. 

І.  Кто  має  прано  пристояти  супружеству. 

Коли  яки  особи  до  супружества  зголосятся,  повинсні 
евнщеникі  най  перше  переконатися,  чи  має  право 
ихі  суиружеству  пристояти  и  тоежь  благословити, 
а  тое  право  має  гблько  власний  парохі  людей  хотячихі  су¬ 
пружество  заключити.  Класний  парохі  же  єсть  той.ві  ко¬ 
трого  нарохіи  они  маюті  своє  мешканье  або  якби  мешканье, 
т.е.  где  они  постоянно  пребьіваїоті,  хоть  бті  двохі  місяцей 
вь  наміренью  тамі  ностоянио  остати. 

Якби  помешканье  маюті  тій,  котрн  на  якійсь  часі 
(6  неділь)  осідаюті  на  якбмі  містци  не  наміряючи  тамі 
всегда  вставати,  н.  пр.  ученикн,  вояки,  служащи,  роббтники. 

Никто  инньїй  не  може  про  тое  вінчати  новоженціві, 
тблько  власний  ихі  душпастьірь  ві  вьісказанбмь  змьіслі. 

Инньїй  священикі,  котрі, т  не  єсть  власними  парохомі 
новоженцівь,  потребує  до  того  позволенья  власного  пароха. 
Тое  нозволенье  довжин  бути:  а)  Виразне,  уегне  або 
письменне;  /9)  у новажненому  знаеме  и  оті  него  приняте: 
у)  кто  нолучиві  оті  власного  пароха  нозволенье  благо¬ 
словити  певне  супружество,  но  може  до  того  кого  инного 
уповажняти,  кромі  за  вьіразньїмі  согласіемі  власного  пароха; 
£)  уноважненье  кбнчитея  сі  смертію  уповажня- 
ючого,  які  тблько  уповажненьїй  о  томі  дознався;  є)  уповаж- 
ненье  може  бути  загальне  або  почастне,  такі  суть  со- 
трудники,  сопомбчники  загально  уповажнени,  хогяй  ихі 
власті  такожь  ограничена  бути  може. 


Бели  би  якій  священикі  незважаючи  на  тій  приписи 
важився  пристояти  суиружеству  особі,  котрихі  власньші 
парохомі  не  єсть,  ани  кі  тому  не  єсть  уповажненьїй,  то  пбд- 
падае  самьімі  діломі  суспензій,  такі  довго,  доки  го  не  роз- 
рішиті  Бпископі  того  пароха,  котрий  маві  право  присто¬ 
яти  супружеству.  Невіжество  ві  томі  взгляді  не  извиняє, 
понеже  парохі  повинені  точно  знати  все,  що  до  его  урядо- 
ванья  належиті;  для  того  треба  особливо  при  вінчаньяхі 
людей  незнаемьіхі  осторожно  собі  поступати,  и  ажь  коли  не- 
сомнительньїми  доказами  вьїкажутея,  що  нхі  супружеству 
ничь  не  стоиті  на  перепоні,  приступити  до  дальшого  урядо- 
ванья. 

Кромі  священика  повинни  при  супружестві  бути  та¬ 
кожь  два  свідки,  котри  не  потребуюті  мати  ніякії  осббни 
свойства,  тблько  бути  ві  состоянію  посвідчити,  що  ві  ихі 
притомності!  невни  лица  шлюбі  взяли. 

§.  358. 

II.  ИспьітЬ  предшлюоньїй. 

Коли  священикі  нересвідчится,  що  має  право  присто¬ 
яти  певному  супружеству,  предприннмае  такі  званий  пред- 
шлюбньїй  иепиті,  котрий  состоиті  вь  точнбмі  и  совіст- 
нбмі  слідженью,  чи  женихи  маюті  всі  тій  условія  (свідоцтва, 
документа),  котрії  до  заключенія  церковно  н  державно  важ¬ 
ного  и  позволеного  супружества  суть  потрібнії. 

До  сего  діла  потрібнії  суть  слідуючи  письма: 

1.  Свідоцтво  крещенія  для  онреділенья  вікуй  рели- 
гіи  женихові.  Женихи  зі  тихі  краіві,  где  метрики  мірска 
власть  провадиті,  маюті  виказатися  свідоцтвомі  родженья 
бгі  властн  політичної!  для  пбзнанья  ихі  віку,  и  свідоцтвомі 
крещенія  оті  власти  церковнои  для  пбзнанья  ихі  религіи. 
Безі  метрики  не  можна  записати  женихові,  хиба  если  они 
нароху  и  такі  знаеми,  бо  суть  зі  его  нарохіи.  Бели  якій  же¬ 
нихи  не  може  принести  метрики,  то  довжені  постаратися  о 
увбльненье  оті  принесеная  метрики. 

2.  Свідоцтво  смерти  мужа  або  жени,  если  котрий 
изі  женихові  буві  жонагьій,  для  доказа,  що  перше  сунруже- 
ство  остало  черезі  смерть  розрішене.  Бели  би  перше  су  пру - 
жество  остало  за  неважне  узнане,  довжна  дотична  сторона 
виказатися  рішеньемі  суда  супружеского.  Вдбвці  повиннії 
принести  такожь  свідоцтво  вінчанія  для  доказа,  що  межи 
ними  не  заходиті  ніяке  свагство.  —  Вед.ія  законові  держав- 
иьіхі  може  вдова  ажь  по  шістьох  ь  місяцяхі  по  смерти  першого 
мужа  нове  супружество  заключити;  щоби  тое  скорше  зділати, 
потребує  розрішеніе  оті  часа  вдовичого. 
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3.  Кили  женихи  кажуть,  що  суть  безбрачни,  а  пароху 
не  суть  близше  знаемн,  довжин  тое  доказати  свідками.  Вь 
загалі  йде  туть,  які  и  вь  попереднбмь  випадку  о  доказі, 
що  женихи  суть  вбльни  и  могуть  вь  супружество  вступити; 
довжин  про  тое  доказати,  що  не  суть  звязани  инньїиь 
сунружеством’ь,  бо  або  еіце  суть  безбрачни,  або  ихь  супру¬ 
жество  остало  розвязане  черезь  смерть  другон  сторони,  які, 
доказує  принесене  свідоцтво  смерти  виставлене  бть  уряда 
парохіяльного,  настоятеля  больниці,  каиеляна  войскового 
або  воєначальника;  або  если  ніяке  изь  наведенихь  свідоцтві 
не  можна  предложити,  судове  рішеніе,  що  дотичний  чоло¬ 
віка  номері  (їоЬе&тГіпгипд).  Изнятн  суть  бть  сего  общого 
закона  тблько  слідуючи  два  случаи:  а)  Если  одна  сторона 
невірнмхь  або  жндбвскихь  супрутбвь  перейде  на  христіянь- 
ство,  и  або  не  хоче  або  не  може  про  соблазнь  жити  сь  дру¬ 
гими  ві  невірстві  оставшимь  супругомь;  в)  если  одна  сто¬ 
рона  передь  совершеньемь  супружества  (апіе  сопзиттаїіопст 
таїгітопіі)  вступить  до  монастиря.  Вь  тихь  случалхь  може 
друга  сторона  супружество  заключити,  хотяй  не  зайшла 
смерть,  не  можна  одже  желати  свідоцтва  смерти,  но  доказа, 
що  річь  истинно  такі  мався,  які  еи  женихи  представляють. 
—  Дальше  обовязани  женихи  доказати,  що  не  суть  звязани 
важними  заручинами;  бо  священики  довжень  наставати  на 
тое,  щоби  заручини  остали  додержани;  если  же  тос  за  для 
важнмхь  причині  не  можливе,  щоби  друга  сторона  не  утер¬ 
піла  ніякои  шкоди.  Наконець,  чи  котра  сторона  не  єсть 
спнзана  важнммь  обітомь  безженьства. 

4.  Зо  взгляду  на  закони  державни  обовязань  душпастьірь 
дальше  слідити,  чи  не  потрібне  єсть  яке  нозволенье  до  важ¬ 
ного  и  позволеного  супружества.  Роз.іичаемь  четвераке  но- 
зноленье  до  заключени  супружества:  а)  Политмчне;  в)  для 
войсковихь  осббь;  г)  для  чужосторонцівь,  и  д)  для  мало¬ 
дітним. 

A)  Нозволенье  политмчне.  Ажь  до  р.  1863  обовя- 
занп  були  женихи  Австрійскои  Держави,  сь  изнятіемь  Угор¬ 
щини,  Седмограду,  Дальмаціи,  Кроаціи  и  Слпвоніи,  виказатися 
нередь  заключеньемь  супружества  позволеньемь  власти  по.іи- 
тичнои.  Вь  згаданбмь  році  остало  тое  знесено,  и  геперь  по¬ 
гребують  иолитьічного  позволенья  (@1)еІ0п[еііЗ)  тблько  жителі 
краівь  коронним  Салцбургь,  Тироль,  Форарльбергь  и 
Краина. 

B)  Нозволенье  для  войсковихь  особі.  Лица  на- 
лежащи  до  войска  погребують  до  заключенія  супружества 
позволенье  бть  власти  войсковои.  Но  понеже  дотичнії  роспо- 
рндженья  часто  зміняются,  для  того  новинень  парохь  точно 
записовати  собі  дотични  роспорядженья,  котри  консисторія 
сообщають,  и  ведля  нихь  поступати. 


Г)  С  у  п  ру  же  ст  ва  чу  ж  ест  орон  цівь (ЄІцпЬсїЗІиеІаиЬсг). 
Если  якій  чужесторонець  хоче  вь  Австрін  женитися,  довжень 
виказати,  що  ведля  законові  своего  краю  має  право  важне  и 
познолене  супружество  заключити,  и  если  вь  его  краю  єсть 
погребне  нозволенье  власти  нолитьічнои,  тое  предложити.  Ор- 
динаріагн  сообщають  парохамь  дотьічнн  роспорядженья,  для 
того  вь  данбмь  случаю  треба  ихь  держатися.  Тенерь  обовя- 
зують  слідуючи  приписи:  Пбддани  Б  а  варе ки  (ЗЗаіеш)  по¬ 
требують  нозволенье  политмчнои  власти  своеи  бтчиньї;  тань 
само  и  нбддани  Италійски.  Прусаки,  Белгійчики  и  Рос- 
сіане  не  потребують  такого  позволенья.  Впрочбмз,  бтсилаю 
до  права  церковного  примічаючи,  що  если  якій  чужесторонець 
получивь  право  австрійского  обивательства,  має  уважатися 
яко  ибдданьїй  Австрійскій.  Угорски  ибдданіи  потребують 
нозвеленья  бгь  угорского  Министерства  Віроисновіданій. 

Д)  Нозволенье  для  малолітн  ихь.  Право  австрійске 
роспоряджае,  що  малолітки  и  таки  повнолітня,  котри  за 
для  якои  будь  причини  не  мають  права  самії  важни  зь  обовя- 
занья  договори  заключати,  не  могуть  безь  иозволеньа  за¬ 
конного  бтця  важне  супружество  заключити.  Если  отець  не 
жіе,  або  до  заступаная  за  неспосббного  оставь  узнаний,  то 
иотребне  єсть  позволенье  компетентний  власти  судовои.  При 
су пружествахь  малолітнихь  треба  собі  про  тое 
такі  поступити:  Если  котра  сторона  изь  хотячихь  су- 
пружество  заключити,  еще  не  має  повнихь  24  літі,  то  треба, 
щоби  отець  при  записі  предшлюбнбмь  давь  позволенье  до 
того  супружества  Если  отець  (законний  або  адоптивний)  не 
жіе,  но  малолітній  женихь  оставь  за  новнолітного  узнаний, 
довжень  дотичне  письмо  (© іо (>і п (щдїеіЮегїШптд)  предложити ; 
если  же  тое  не  сталося,  обовязань  бтнести ся  до  власти  опіку  нь- 
чои,  котра  вислухавши  опікуна  уділяє  дотичне  позволенье. 

Сь  чу  жесторонця.ми  треба  и  вь  томі  взгляді  посту¬ 
пати  ведля  законові  ихь  краівь,  бо  и  вь  тбмь  взгляді 
существують  розлични  бть  австрійскнхь  приписи,  такі  н.  пр. 
вь  Игаліи  потребує  синь  до  скбнченого  25-го,  а  донька  до 
скбнченого  21-го  року  житьн  позволенье  отца  и  матери. 

5.  Душпастнрь  обовязань  дальше  слідити,  чи  женихи 
суть  вь  правдах  і  віри  и  норове  твенности  належите 
обь учепи.  Синоді  Замостскій  роспоряджае:  „До  сен  ве- 
ликои  Тайни,  не  могуть  парохи  припустити  вірньїхь,  доки 
точно  не  знають  Молитву  Господню,  Богородице  Діво,  Сим¬ 
волі  віри,  десять  заповідей  божихь,  сімь  гріхбвь  голов- 
нихь,  н  прочи  Таннства  віри  до  спасеній  доконьче  потрібнії”. 
(О  Сугіруж.) 

6.  *І и  проти  вь  заключенью  дотичного  супружества 
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не  заложивь  кто  законний  протесті,  що  могло  бьі  ста¬ 
тися  зо  сторони  властн  церковнон  або  державнои,  або  якои 
ннтересованои  сторони. 

7.  Чи  межи  женихами  не  заходить  яка  перепона 
вь  праві  церковнбмь  або  державнбмь  основана. 

8.  Вь  кбнци  наводжу  слідуюче  роспорядженье 
Митропол.  Консисторіи  .Іьвбвскои: 

Кг.  3250.  Кітіз  £гедиепіег  оссиггипі  £гауатіпа  Іат  а  зіп- 
§и1із  рагосЬіапіз,  диат  еііат  потіпе  іоіагит  соттипііаіит 
поппиі^иат  —  тахіто  сит  беігітепіо  сіі^тіаііз  еі  аисіогіїаііз 
зіаіиз  васегбоіаііз  ^ио^ие  а<1  зассиїагез  с.  г.  аіііазітаз  Іпзіапііаз 
роггесіа,  9ио<1  КК.  Сигаїі  г.  с.  зиЬ  ргаеіехіи  ехі^иае  поііііае 
босігіпае  ге1і§іопіз  зропзогит,  аЬ  ііз  типега  еі  ІаЬогез  ех- 
розсеге  еогиіпдие  сориіайопст  а§-§гауаге,  пітів  біІГеггс  еі  рго 
регаеііз  гезресііуіз  £ипсііотЬиз  васгіз  пішіат  зоїиііопет  ро- 
зіиіаге  воіеапі;  іпзіііиіае  8е  сази  асі  сазит  Ьос  оЬіиіи  сіізсірііпа- 
гез  сапопісае  уєі  тіхіае  Соттіззіопез,  ігізіе  ргаеЬеЬапі  боси- 
тепіит,  аЬизит  еуизтосіі  еі  зі  гаго,  іатеп  Ьіпс  іпЗе  геуега 
ргасіісагі. 

Ціщие  іпіег  ргітагіа  о£Ясіа  Ьопі  разіогіз  іпсІиЬііапІег  зрес- 
іаі,  запат  гсіі^іопіз  саіЬоІісае  (Зосігіпат  апітіз  іепегае  |иуепіи- 
ііз  рагосЬіаІіз  іпзетіпаге,  сіеіп  асІоІеясепііЬиз  еапсіет  иЬегіиз 
ехріапаге  ііа,  иі  Ьаес  іиіигіз  зропзіз  ас  рагепІіЬиз  Ягта  зіі  уі- 
іае  асііопитдие  погта. 

С^иа  е£6сасіззіта  тесііа  асі  а88е^иеп<^ит  Ьипс  заІиЬеггітит 
зсорит,  ргаеіег  сІіеЬиз  сіотіпісіз  еі  £сзііуіз  пипдиат  поп  іпіег- 
тіїіепсіоз  зегтопез  ессіезіазіісоз,  зипі  £гециепіез  саіесЬезаііопез 
іпз1і1и1іопез9ие  зсЬоІагез,  иі  _)иуепіиз  зіс  ргіпсірііз  геїі^іопіз 
сЬгізііапае  беЬіІе  ітЬиІа,  зіаіит  таігітопіаіет  с1І£пе  еі  сит 
£гисіи  апітае  іп^гебі  уаіеаі,  9иіп  ориз  еззеі  сапбет  иііітіз 
уат  СІіеЬиз  апіе  зизсіріепсіит  Ьипс  засгатепіаіет  асіит  оЬііег 
поппізі  сит  «Зізрепйіо  істрогіз  еі  £аси1іаіит  іпзігиеге 
уеііе,  еаргоріег  Сиггепсіа  Сопзізіогіаііз  Ьос  оЬіиіи  зиЬ  Йіе  4.  8ер- 
ІетЬгіз  1843,  N.  4445  ех  1842  етапаіа  іп  ріепо  зио  уі^оге  та- 
пеі  иЦис  зігісііззіте  оЬзегуеІиг  Уеп.  СІего  сигаїо  рго  сіігесііопе 
ргасзепііЬиз  іп  тетогіат  геуосаіиг,  диаіепиз  зсіїісеі  таігіто- 
піа  еогит  зоїиттоЗо  зропзогит  аЯтіііапіиг,  ^иі  —  іп  реззіто 
]ат  сази,  —  заііет  гийітепіа  йосігіпае  сЬгізііапае  петре:  соп- 
зиеіаз  огаііопез  еі  агіісиїоз  Яйсі  асі  заіиіет  аеіегпат 
соп8е^иепДат  песеззагіоз,  Ьепе  гесііаге  іпіе11І£еге- 
дие  уаіепі. 

8і  уєго  сопіі§егіі  зропзоз  Ьос  зиЬ  гезрссіи  іп  іпзіііиіо 
ехатіпе  іпДосіоз  аДіпуепіоз  £огс,  сига  іпДе£езза  Уеп.  Сіегі  пе¬ 
рі  ес  (а  зирріеге  заіареЬіі,  аііатеп  зеуеггіте  У.  Сигаїі,  зиЬ  іпсиг- 
гепДа  зесиз  ртауізвіта  ге8роп8аЬі1ііаіе  аДтопепІиг,  иі  а  ^иіЬиз- 


уіз  ехіогзіопіЬиз  ех  Ьос  саріїе  зоїіісііе  зіЬі  сауепі  еі  а  зропзіз 
зиЬ  ргаеіехіи  ірпогапііас  агіісиїогит  ЯДсі  пес  Допа,  пес  ІаЬо- 
гез  розіиіепі  пес  ассіріапі,  зсД  созДст,  зі  іаіст  Дс£есіит  оЬ- 
зегуауегіпі,  розі  осііДиит  Депио  ехатіпепі,  зі  уєго  еііат 
іипс  рагст  ірпогапііат  аДіпуепегіпі,  еояДет  аД  гезресііуит 
0££сіит  Десапаїе  ге1е£епі.  ^ат  уєго  АА.  КК.  Бесапіз  еі 
Бесапаїит  АДтіпізігаіогіЬиз  ргаесоттіііііиг,  иі  сотрагепіез 
зропзоз  ехатіпепі,  сі  зі  еозДст  іп  еззепііопаїіЬиз  ЯДеі  агіісиїіз 
гііе  уегзаіоз  аДіпуепегіпі,  Дезирсг  гезресііуит  Сигаіит  зсгіріо- 
Іепиз  іпіогтепі,  ^иі  зіпе  иііегіогі  іег^іуегзаііопе  Ьаппа  рготиі- 
^аге  аиі  Де  оЬзіапІс  пе£огз  аііо  ітрсДітепіо  геїаііопет  Оійсіо 
Десапаїі  ехЬіЬеге  іепеЬііиг. 

(^иоДзі  поп  оЬзіапіе  сопіезіаііопе  Десапаїі  пес  ргосіатаїі- 
опез  Бегепі  пес  аІіиД  ітреДітепіит  іпДісаіит  Гиегіі,  Уеп.  ОШ- 
сіит  Десапаїе  еуепіит  Ьипс  рго  иІіегіогіЬиз  ДесегпепДіз  Меіго- 
роїііапо  Сопзізіогіо  іпДісаЬіі.  А  Сопзізіогіо  Меігороіііаео  г.  §■.  с. 
Ьеороіі,  Діє  ЗО.  Диііі  1861. 

§.  359. 

Як7>  поступати,  комі  прійде  до  в'Ь домости  пароха  яка 

перепона. 

1.  Коли  прійде  до  вЬдомости  пароха,  що  межи  людьми 
хотячими  супружество  заключити,  заходить  яка  перепона, 
обовязань  найперше  пересвідчитися  о  истинні  донесенья. 
Для  доказа  перепони  до  супружества  передь  его  заключеньемь 
достаточннй  єсть  одень  нравннй  свідокь.  Ксли  по  розваженью 
ціло и  справи  річь  остане  неясна  и  сомнительна,  то  треба 
бтнестися  до  Кпископа.  Такі  само  треба  собі  поступити, 
если  тблько  зі  поговорки  дбзнаеся  дуншастирь  о  якой  пере¬ 
поні.  Для  осторожности  найліпше  єсть,  щоби  той,  кто  доно¬ 
сить  о  якби  перепоні,  давь  то  на  письмі  або  сказавь  передь 
свідками. 

Если  дійстно  покажеся  яка  перепона,  то  повинень  душ- 
пастирь  всі  дальній  кроки  застановити,  доки  ціла  справа  не 
пояснитсн.  Дальше  треба  ведля  приписові  права  церковного 
застановитися,  чи  розріїиеніе  вь  данбмі  випадку  можливе,  чи 
ні.  Если  покажеся,  що  вь  певнбмь  випадку  розріїиеніе  не 
можливе,  то  треба  тое  дотьічньїмі  особамь  отверто  сказати 
и  лоучити  ихь,  щоби  оті  дальшихь  крокбвь  вь  сімь  взгляді 
цілкомь  встрималися. 

Если  же  перепона  єсть  сего  рода,  що  бть  неи  можна 
розрішеніе  получити,  то  треба :  а)  Отраджати  дотнчнимь 
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особамт»  тане  супружество,  „бо  всі  перепони  до  супружества 
суть  основні,  па  котрих!»  операесн  святбсть  и  благополуч- 
нбсть  супружествь";  в)  но  коли  они  недадутся  бтклонити, 
то  треба  розважити  всі  причини,  яки  они  наводять,  и  коли 
видить,  що  суть  достаточни  подати  до  Епискона,  іцобьі  бнь 
дальній  кроки  подолань. 

2.  Розрішити  може  тблько  той,  кто  право  ностановивь, 
для  того  бть  перегіонь  рішаючихь  (ітр.  бігітепііа)  розрішае 
только  Престоль  Аностольскій,  бть  прочихь  же  перегіонь 
Енискоігь  або  мірска  власть,  котра  ихь  постановила. 

Кпископь  розрішае  І.  силою  властн  своей: 

1.  Оть  перепони  заказу  церковного ;  2.  бть  оповідей ;  3.  бть 
перепони  часа  освященого;  4.  бть  поединчого  обіта  не  жени¬ 
тися.  Вь  тьіхь  вннадкахь  пишеся  до  ординаріата  (безь  шгем- 
пля).  II.  Силою  уповажненья  бть  Пр  естола  Апостоль- 
ского:  а)  Иь  3.  и  4.  стенени  простбмь  и  мішанб.мь,  такожь 
и  вт»  2.  стенени,  если  только  не  тикає  1.  степень;  р )  бть  пе¬ 
репони  походнчои  зь  нажннхь  заручинь;  у)  бть  перепони 
провини  (ітр.  сгітіпіз,  пеиіго  Іатеп  ощириш  тасЬіпапіе) ; 
д)  бть  пер.  сродства  духовного,  сь  нзнятіемь  креіценого  або 
мирогюмазаного  и  его  воспріемника,  яко  и  бть  перепони  же- 
лати  довгь  сунружескій ;  е)  розрішати  и  зміняти  поединчи 
обітьі  на  инни  добри  діла  сь  нзнятіемь  обіта  всегдашнои 
чистоти  и  вступленья  вь  монастирь. 

Коли  о  розрішеніе  до  Папи  подавати  треба,  то 
належить  тамь  розличити  дві  настои  (Инстанціи): 
А)  Датарію,  В)  Пенитенціарію. 

A)  До  Датаріи  подався  о  розрішеніе  бть  перепоні» 
всімь  знаемихь,  котрихь  обвіщенье  честь  и  славу  проси- 
теля  не  нарушае.  Туть  дає  розрішеніе  самь  Пана,  и  Датарія 
служить  ему  тблько  за  посередника,  для  того  вь  такихь  про- 
шеніяхь  треба  просто  до  Его  Святости  бтноситися.  Форма 
дис цензи  уділяемои  черезь  Датарію  єсть  трояка: 

а)  Для  шляхти,  котрою  уділявся  диспенза  звичайно 
тблько  князямь. 

Р)  Звичайна  Форма,  котра  получена  єсть  сь  означе¬ 
ною  таксою. 

у)  Для  убогихь,  при  чбмь  мало  що  або  ничь  не  пла- 
титси.  Таку  днспензу  получають  люде:  а)  Котри  суть  бідни 
(тізегаіііез),  т.  е.  котри  на  своє  утриманье  працювати  мусять; 

в)  тое  мусить  бути  потверджене  свідоцтвомь  Епискона; 

г)  если  межи  ними  не  зайшло  тілесне  змішенье  або  хбть  пб- 
дозрінье  тілесного  змішенья. 

B)  До  пенітенціаріи  подався  о  розрішеніе,  бть  пере- 


понь  тайнихь  (рго  іого  іпіегпо),  и  туть  бтносится  до  Настоя¬ 
теля  Пенітенціаріи  (Етіпепйззіше  ботіпе).  Св.  Пенітенціаріи 
розрішае:  1.  Вь  сунружестві  вже  заключенбмь  вь  3.  и  4.  сте- 
пени  сродства,  вь  супружествахь  же  еще  незаключенихь  не 
розрішае  вь  жаднбмь  стенени;  2.  вь  перепоні  сватбвства  зо 
змішенья  неиозволеного  розрішае  вь  сунружестві  заключе¬ 
нбмь  або  заключаемб.мь  навіть  вь  1.  стенени  ;  3.  во  всіхь  ин- 
иихь  еще  тайнихь  перепонахь  до  супружества. 

3.  ІІричи  ньі,  за  для  котрихь  можна  получнти  розрі¬ 
шеніе,  суть  двоякого  рода,  або  таки  котри  честь  про- 
сителя  не  нарушають,  або  обезславляючн. 

Першого  рода  єсть: 

1.  Малий  обьемь  містця  (ап&изііа  Іосі),  если  дівчина 
вь  містци  своего  мешканья  не  може  найти  чоловіка  своєму 
станови  отвігного.  'І’ая  причина  єсть  важна,  если:  а)  Дотична 
особа  могла  би  еще  два  або  три  собі  отвітни  лица  найти,  бо 
до  своббдного  вибору  не  вистарчає  такь  мале  число;  Р)  если 
би  яка  дівчина  висшого  стану  могла  найти  жениха  помежь 
селянами,  бо  тое  би  єн  за  надто  понижало;  у)  хотяй  би  могла 
где  инде  найти  жениха,  бо  никто  не  єсть  обовязаний  законами 
церковними  опустити  своихь  другбвь  и  родичей  безь  необхо- 
димои  потреби;  д)  если  би  яка  дівчина  мусіла  за  для  супру¬ 
жества  пбйти  вь  чужи,  ей  цілкомь  незнаеми  сторони ;  є)  вь 
загалі  тая  причина  єсть  важна,  на  коли  о  якусь  дівчину  ник  го 
не  старався. 

2.  Недостатокь  посагу  (іпсотреіепііа  сіоііз),  що  слу- 
чаеся:  а)  Если  яка  дівчина  єсть  гака  бідна,  іцо  кромі  єн  срод- 
ника  никто  не  задоволигся  єн  маеткомь;  р)  если  кто  третій 
обіцяє  єн  вьшосажити,  если  за  певного  чоловіка  гібйде ;  у)  если 
єн  маетокь  єсть  виставлений  на  утрату,  если  не  пбйде  за  сво¬ 
его  сродника,  котрий  зможе  ей  помочи. 

3.  Пбдошльїй  пінь  (аеіаз  зирегасіиііа),  еслн  дівчині 
минувь  вже  24.  рокь,  и  никго  вь  тбмь  часі  о  ню  не  старався. 
Для  вдбвь  єсть  тая  причина  неважна. 

4.  Удержанье  дббрь  при  якбй  Фамиліи  (сопзегуаііо 
біуіііагит  іп  еабет  Іатіїіа).  Еслн  би  яка  фг.милія  мусіла  дуже 
зьубожіти,  если  би  еи  добра  (маегокь)  поділилися. 

5.  Заслуги  для  добра  Церкви  положени  (ехсеїіеп- 
ііа  тегііошт),  еслн  яка  родина  около  добра  Церкви  особливіші 
заслуги  положила. 

С.  Залагодженье  великихь  негіріязней  (сотрозіїіо 
іпітісіїіагит),  еслн  можна  надіятись,  що  дотичнимь  супру- 
жествомь  ноложитсн  конець  великимь  непріязнямь. 
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7.  Отдаленье  процес бвь  (еуііаііо  Шиш),  если  наміре- 
не  супружество  може  перепинити  процеси  помежь  родичами 
нареченои  и  родиною. 

8.  Вдова  дітьми  отяжена  (уісіиа  іїіііз  ^гауаіа),  если 
яка  вдова  має  діти,  потри  не  має  чимь  виховувати. 

9.  Н ебез печеньство  бтпаденья  бть  віри  (регіси- 
Іит  регуегзіопіз  еі  зебисііопіз),  если  треба  вбавлятися,  щоби 
яка  особа  не  перейшла  на  инну  віру,  або  що  заключнть  су- 
иружество  противне  праву  церковному,  для  того 

10.  яко  причину  можна  такожь  навести,  що  яка  особа 
взяла  або  хоче  взяти  шлюбі  цивильньїй. 

11.  Если  одна  сторона  заключила  супружество  вь  добрбй 
вірі  (Ьопа  йбе),  не  знаючи  о  перепоні.  Если  же  обі  сторони 
знали  о  перепоні,  но  о  нен  замовчали,  то  тяжко  имь  полу¬ 
пити  дисиензу. 

Другого  рода  (обезс лавлнючн)  причини  суть: 

1.  Пбдозріле  сообщанье  (визресіа  сопуегзаііо),  если 
тое  сообщенье  межи  двома  особами  такт,  далеко  посунулося, 
що  дотична  особа  тяжко  найде  ннного  мужа. 

2.  Временнбсть  обрученои  (ітргае^паїіо  огаігісіз), 
если  дотична  особа  стала  бременною  бть  обрученого  и  вже 
ніякі  не  дасться  ей  честь  привернути,  тблько  супружествомь. 
Но  тут’ь  треба  виразно  примітити,  що  тілесного  змішенья 
тій  особи  не  для  того  допустилися,  щоби  легше  получили 
диспензу.  Если  онн  тілесно  змішалися,  но  жадна  сторона  не 
знала,  що  они  сродники,  то  треба  тое  вь  прошенію  виразити; 
—  такожь  если  хоть  одна  сторона  допустилася  того  гріха 
для  того,  щобьі  легше  получитн  розрішеніе. 

3.  11  р  и  составленью  прошеній  о  диспензу  треба: 
1.  Цілкомь  докладно  описати  перепону;  2.  если  перепона 
єсть  явна,  то  наводится  правдивії  имена  просителей;  если  же 
єсть  тайна,  то  не  наводится  ихь  власни  имена,  тблько  яки 
змьіслени,  н.  пр.  Сауиз,  8етргопіа. . ;  3.  потбмь  треба  по  ряду 
навести  всі  причини;  4.  при  именахь  (чи  то  правдивих!»  чи 
змьісленнхі)  додаеся  имя  Епархіи  и  містця;  5.  кбнчится  смирен¬ 
ними  прошеніемь  о  диспензу;  6.  додаеся  свідоцтво  убожества 
бть  паро'ха  виставлене,  пбдписане  и  печатїю  заосмотрене. 

§.  360. 

О  вьїконстью  уд'Ьленои  диспензм. 

Такт»  Датарія  які  и  ІІенітенціарія  звикла  диспензи 
уділяти  не  безпосередно  самимь  просителямі,  но  посередно 
черезі  кого  инного,  котрий  має  довжнбсть  переконатися  о 
истинні  того  всего,  що  ві  прошенію  було  наведено,  и  захо¬ 


вати  все,  що  вь  грамоті  диспензаційнбй  єсть  застережене. 
Кому  про  тое  вьшонанье  диспензи  єсть  повірене,  той  бере 
на  себе  велику  отвічательнбсть,  які  тое  особливо  викладає 
П.  Венедікть  XIV.  вь  конституцій  „АЗ  Аровіоііеае"  §.  6. 

Такій  повномочникіповинені  точно  триматися 
грамоти  диспензаційнои,  ві  котрбй  звикли  нахо¬ 
дитися  слідуючи  условія  (сіаизиіае): 

I.  Ві  грамотахь  бть  Датарін  виставленьїхь : 

а)  „8і  ргесез  уегіїаіе  пііап(.иг“,  т.  е.  причини  ві 
пропіенію  наведенії  були  ві  часі  поданья  и  теперь  еще  гірав- 
диви ;  ві  противнбмі  бо  разі  було  би  розрішеніе  неважне. 

@)  ІІовинень  переконатися,  чи  межи  тьімь  не  случи- 
лося  щось,  щоби  перше  правднвн  причини  уневажняло. 

у)  Чи  межи  тьімі  не  зайшла  яка  нова  перепона; 
бо  вь  томі  случаю  треба  бьі  о  нову  диспензу  старатися. 

Грамоту  диспензаційну  бть  Дагаріи  посредствомь  Ііон- 
систоріи  иолучену  треба  просителямі  сообіцити,  иотрібни 
кроки  зділати  и  туюжь  вь  актахь  парохіальньїхь  заховати, 
а  при  дотьічнбмі  супружестві  вь  метриці  еи  число  и  датумі 
зазначити. 

II.  Грамоти  диспензаційни  св.  Пенітенціаріи 
виконує  сповідникі.  Кому  той  обовязокь  буде  поручений, 
той  не  сміє  грамоту  скорше  отворити,  ажь  прикличе  проси- 
теля  и  ему  скаже,  що  рішеніе  прійшло;  и  если  о  перепоні 
кромі  сповіди  довідався,  тое  ему  сообщить.  —  Если  же  при 
сповіди  дознався  о  перепоні  и  вь  слідствіе  того  подавані  о 
розріпіеніе,  то  треба  при  сповіди,  ві  котрбй  дознався  о  пе¬ 
репоні,  просити  каюіцогося,  щоби  му  кромі  сповіди  позво¬ 
лиш  завідомити  го,  коли  диспенза  прійде.  Коли  же  диспенза 
дійстно  прійде,  отверае  уповажнений  до  еи  виконаная  спо¬ 
відникі  грамоту,  щоби  точно  ибзнати  все,  що  она  приписує; 
и  велить  дотьічной  особі  вь  означенбмь  часі  гірійти  до  спо¬ 
віди,  при  котрбй  ей  сообщае  диспензу. 

Туть  треба  совістно  заховати  условія  (сіаивиїае),  яки 
вь  грамотахь  диспензаційньїхь  св.  Пенітенціаріи  звикли  на¬ 
ходитися.  Тій  суть: 

1.  „биііаіа  оссазіопе  атрііив  рессапЗі  сит  Зісіа 
тиііеге",  т.  е.  щоби  проситель  зь  близкои  случайности  до 
гріха  зробивь  бтдалену,  бо  до  коли  тое  не  зділае,  не  достойні 
єсть  диспензи. 

2.  „Іп)ипс1а  еі  рго  Іат  епогті  ІіЬіЗіпіз  ехсеззи 
§гауі  роепііепііа  заіиіагі."  Т’реба  одже  дотичної!  особі 
наложити  отвітни  діла  покаянія,  котри  св.  Пенітенціарія 
розличае  на:  „Ьоп£а“,  „<1іи1игпа“  и  „^гаУІ88Іта  еі  регреіиа". 
»Ьоп£а“  називався  покута,  котра  тревае  одень  рбкь ;  „Зіи- 
Іигпа",  котра  тревае  три  літа;  а  „§гауіз8Іта“,  котра  вимі- 
рена  на  ціле  житье.  Тій  иокутьі  одиакожь  мають  такі  накла- 
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датися,  що  не  вь  кождьій  день,  тблько  вь  певни  означенії  дни 
мають  бтправлятися. 

3.  „А  диіЬиз\’І8  зспіепіііз,  сепзигіз  ас  роепіз  сесіс- 
зіазіісіз,  ^иа8  ргор  Іег  ргаетізза  диотоДоІіЬеІ;  зіує  а 
уиге  зі\ге  аЬ  Ьошіпе  Іаіаз  іпсиггії,  аЬзо1\’аз  Ьас  уісе  іи 
£огта  Есе.  еопзиеіа."  Силою  тьіхь  слові.,  если  вь  гра¬ 
моті  находятея,  по.іучае  сновідникь  пласті,  розрішати  каю- 
іцоі  ося  бть  всіхь  карь  церковньїхі,,  якимь  передь  вмкона- 
ньемь  диспензьі  пбдпавь. 

4.  „Питтосіо  ітребітепіит  вії  осси1іит“,  еслн 
про  тое  перепона  сталася  явною,  треба  диепензу  св.  ІТенітен- 
ціаріи  знищити,  и  просити  о  нову  диепензу  у  Датарін. 

5.  „8і  аііші  ітресНтепІит  сапопісиш  поп  оЬ- 
зіеі",  бо  если  еще  яка  инна  перепона  заходить,  котра  вь 
прошенію  не  була  наведена,  то  уділена  диспенза  єсть  неважна. 
'Греба  о  нову  старатися. 

6.  „КиПіз  зирег  її  і  в  Ііііегіз  (Іаііз  аиі  ІезІіЬиз  асІЬі- 
Ьіііз,  і  1а  иі  Ьи^изтоЗі  аЬзоІиііо  еІ  Зізрепзаііо  Іаіогі 
іп  £ого  у  иііісїагі  пиііаіепиз  зи££га£еіиг.“  Священнкь 
не  може  одже  ани  письменно  ани  устно  уді.іенье  диспензьі 
потвердити. 

7.  „ РгаезепІіЬ из  Іапіаііз  зеи  Іасегаїіз,  ц и а з  зиЬ 
роепа  схсоттипісаііопіз  Іаіае  зепіепііас  Іапіаге  Іепе- 
гіз  і  1а,  иі  пиііишеагит  ехстр1итехзІеІ“.  Наколи  одже 
священнкь  уділить  силою  порученон  му  грамотьі  розрішеніе, 
обовязань  пбдь  карою  вьіключенія  тую  грамоту  знищити 
(спалити). 

Грамоть  диспен  заційньїхь  епископскихь  тьі- 
чатея  тій  сами  приписьі.  Они  уділяютея  для  внішного  суда 
(рго  £огоех!егпо)  безпосередно  самому  просителеви  черезь  его 
дупінастьіря,  и  таку  грамоту  повішень  душпастьірь  вь  архиві 
ііарохіальнбмь  заховати.  Сь  диснензами  епископскими  для 
суда  внутренного  (рго  £ого  іпіегпо)  треба  собі  такь  само  по¬ 
ступити,  якь  и  сь  диспензами  маненими  св.  Пенітенціаріи. 

Зр.  Ин  струн  ці  ю  Львовекои  Консисторії!  зь  дня  1 .  Юлія 
1872,  ч.  1275,  и  зь  дня  28,  Січня  1875,  ч.  602. 

§.  361. 

///.  Заручнньї. 

Келії  гіротнвь  певного  супружества  не  ма  ніякои  пере- 
поньї,  або  если  заходяча  перепона  черезь  диепензу  остала  усу¬ 
нена,  тогди  можна  приступити  до  заручннь. 

Заручнньї  не  суть  вправді  до  важності!  Тайни  Супру¬ 
жества  иотрібни,  одиакожь  основуются  на  дуже  давнбмь  зви¬ 
чаю  Церкви  и  всюди  за  для  важнмхь  причині,  заховуютея.  Во 
они  дають  новоженцямь  сиосббнбсть  застановитися  надь 


крокомь,  котрий  иредпринимають,  розважати  его  важнбеть 
и  нбзіїати  випливаючи  зь  бтти  обовязки.  Заручини  бтправля- 
югея  передь  власнимь  парохомь,  котрий  при  той  случайности 
повинень  желати  предложенья  всіхь  потрібньїхь  письмь,  и 
зділати  предшлюбньїй  протоколь.  Передь  прнступленьемь  до 
списанья  протокола  предшлюбного  треба  еще  пересвідчитися, 
чи  дотични  особи  могуть  важни  заручини  робити,  а  до  того 
суть  уповажнени  всі,  сь  изнягіемь  акатоликбвь,  вьіключе- 
ньіхь  зь  Церкви,  и  тихь,  межи  котрими  заходить  яка  пере¬ 
пона,  —  всі  тій,  якь  внісше  сказано,  потребують  найперше 
розрішенія.  Тблько  перепона  віку  (ітр.  аеШіз)  и  заказь  цер¬ 
ковний  (уеіііит  Ессіеззіае)  не  стоить  заручинамь  на  перепоні, 
бо  тій  перепони  тичагся  самого  супружества.  Такожь  не 
треба  до  заручннь  припускати  людей,  котри  не  знають  хоть 
основни  правди  віри  и  норовственности;  для  того  треба  при 
тбмь  питати  ихь  катихізмь.  Иозволенье  родичей  не  єсть 
коньче  потрібне  до  важностн  заручинь  (ВепеЗ.  XIV.  (^цаезі. 
сап.  318.),  но  дуже  пожадане,  тьімь  ббльше,  що  вь  невнихь 
обстоятельствахь  основне  спротивленьеся  родичей  може  пе¬ 
решкодити  вінчанье.  Люде,  котри  вже  разь  заручилися  и  тій 
заручини  правнимь  способомь  не  розріїнилн,  а  потбмь  хо- 
тягь  другііі  разь  заручатися,  тяжко  грішать,  стаются  без- 
честньїми  и  ихь  други  заручини  суть  неважни.  (ВепеЗ.  XIV. 
Ііізіїї.  46.). 

Заручини  можна  и  черезь  повномочникбвь  кь  тому  ви¬ 
разно  уповажненихь  робити;  такожь  могуть  роднчн  робити 
заручини  вь  нменн  своихь  дітей,  но  если  тій  не  согласятсн, 
то  заручини  неважни. 

Заручини  довжни  бтправлятися  вь  ііарохіяльнбії  кан¬ 
целярій,  при  свідкахь,  о  чбмь  сііисуеся  протоколь.  До  того 
протокола  записуеся:  Рбкь,  місяць  и  день  заручинь,  имя  и 
назвиско  обохь  сторбнь,  ихь  стань  н  мешканье;  потбмь  чи 
суть  вольного  стану  чи  вдовиці,  такожь  имя  родичей. 

При  заручинахь  треба  такожь  уділити  новоженцямь 
отвітну  науку,  котрої!  иредметомь  єсть: 

а)  Ціль  и  призначенье  супружества;  в)  взаимне  захо- 
ванье  супругбвь;  г)  их  ь  обовязки  кь  дітемь,  якими  ихьБогь 
поблагословить;  ,],)  захованье  супругбвь  кь  власньшь  роди¬ 
чань  и  еродникамь;  е)  ихь  обовязки  яко  настоятелем  родини. 

§.  362. 

IV’.  Опов’Ьди. 

Ведля  роспоряджеііья  Собора  Тридентійского  яко  и  за- 
коновь  державнихь  приписано  єсть,  передь  вінчаніемь  голо¬ 
сити  оповіди.  Ціль  оповідей  єсть:  а)  Перешкодити  тайньї 
супружества;  в)  бткрити  заходячи  може  перепони;  г)  нору- 
чити  нове  сунружество  молитвамь  вірньїхь. 
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Оповіди  має  голосити  той  священики,  где  женихи  ма¬ 
ють  правдиве  або  икбьі  мешканье;  для  того  если  женихи  до 
розличнихь  парохій  належать,  то  вь  обохь  нарохіахь 
довжин  оповіїди  голоситися.  Щоби  вь  якбй  парохій  можна 
кому  оповіди  голосити,  треба,  щоби  тамь  хоть  6  неділь 
мешкань. 

Оповіди  голосится  „вь  Церкві  парохіяльнбй  нбдчась 
Літургій  вь  гри  по  собі  наступаючи  дни  нраздннчни“  (Син. 
Зам.  ст.  109.).  Пбдь  „днями  праздничньіми“  розуміются  празд- 
ники  при  казани,  вь  котри  кождьій  вірний  обовязань  службу 
божу  слухати. 

Одже  не  вольно  голосити  оповіди  вь  инни  дни,  хотьбьі 
при  тбмь  и  найббльше  людей  було.  —  Треба  дальше  голосити 
оповіди  „вь  три  по  собі  безпосередно  слідуючи  праздники*, 
хотяй  вь  прочбмь  мала  перерва  ничь  не  шкодить.  Но  если  бьі 
бть  остатнои  оповіди  минувь  довшій  чась  (два  місяці),  то 
треба  на  ново  голосити. 

Містце  для  голошенья  оповідей  єсть  Церковь 
пбдчась  Служби  божои.  Нбдчась  инного  всенародного  бого- 
служенья  можна  тблько  для  важнои  причини  оповіди  голо¬ 
сити.  (8.  Соп£г.  Сопе,  ббіо.  24.  Осі.  1587  еі  25.  Осі.  1856.) 

Фо  рма  якь  оповіди  голосити  треба,  приписана  вь 
требнику  (к.  ЗО.). 

Оть  оповідей  може  Енне копь  розріїиити  для 
едідуючихь  причинь:  1.  Если  єсть  обава,  щоби  кто  зо 
злости  суружество  не  сповнивь :  2.  если  єсть  небезпечень- 
ство  для  добра  души  або  маєтку;  3.  щоби  усторониги  згбр- 
шенье;  4.  если  кто  на  ложу  смертедьнбмь  обовязань  дозаклю- 
ченья  супружества;  5.  если  одна  сторона  мусить  на  довшій 
чась  зь  дому  бтдалитися;  6.  если  межи  женихами  заходить 
за  надто  велика  рбжниця  стану,  віку,  маєтку;  7. если  би  оио- 
віди  могли  ихь  славу  нарушити;  8.  если  зближався  чась  за¬ 
казаний.  —  О  диснензу  бть  оповідей  просить  самь  парохь,  и 
на  коли  женихи  до  двохь  Епархій  належать,  у  обохь  Книско- 
пбвь  и  у  ц.  к.  староства.  ГІарохь  ани  декан  і,  не  має  права 
диспензовати  бть  оповідей;  тблько  коли  йде  о  супружество 
„іп  агіісиїо  тогііз"  (ргоріег  Іе^ііітапбат  ргоіет),  може  парохь 
сказати,  що  тугь  законі,  устає,  и  безь  оповідей  вінчати. 

Изь  закони  о  голошенью  оповідей  випливають,  для 
священика  и  для  вірнихь  слідуючи  довжности: 

а )  ІІарохь  обовязань  на  желанье  сторонь  видати  сві¬ 
доцтво  годошенихь  оповідей.  /9)  Кождий  христіянинь  обо¬ 
вязань  вь  совісти  донести  о  перепоні,  если  о  якбй  знає.  Из- 
няти  суть  тблько  сповідники  н  люде,  котри  би  тьімь  нару- 
шили  тайну  своего  знаній  (н.  нр.  лікарі,  акушерки),  и  кождий, 
кто  би  черезь  тое  понісь  значну  шкоду.  у)  Если  пбдчась  опо¬ 
відей  бткриесп  яка  перепона,  то  треба  все  застановити,  ажь 


до  єн  залагодження.  А  наветь  и  тогди,  коли  би  яка  явна  пе¬ 
репона  бткрнлася,  якь  вже  все  до  весіля  злагоджене,  треба 
застановити,  д)  Если  же  передь  самимь  шлюбомь  при  спо- 
віди  священикь  дознався  о  якбй  перепоні,  то  треба  вінчати 
пбдь  условіемь:  що  дотична  сторона  приступає  до  віичанья 
если  Епископь  розрішить  и  що  встримаеся  бть  сожитья 
супружеского.  —  Но  якь  має  бтмовити  другбй  стороні  довгь 
супружескій?  Має  сказати:  Я  зробивь  шлюбь  чистоти,  н  спо- 
відникь  заказавь  мені  пожитье  супружеске  на  такь  довго,  доки 
розрішеніе  не  получу.  —  Вь  тахбмь  случаю  треба  заразь 
просити  отвітну  власть  о  диспензу. 

Иг.  128  ОгсІ.  Баз  ЬоЬе  к.  к.  ЗіаІіЬаІІегеі-Ргазібіит  Ьаі 
ипіег  бет  13.  біті  1.  «І.,  2.  3430  Рг.,  «Пезет  Огбіпаїе  КасЬзІе- 
Ьетіез  егбйпеї:  „Касі  §.  40.  без  тії  бет  АПегЬ.  Раїепіе  уош 
8.  ОсІоЬег  1856  (К.-Сг.-ВІ.  Кг.  185)  кипб§етасЬіеп  Оезеїгез 
йЬег  біе  ЕЬеп  бег  КаїЬоІікеп  іт  КаізегіЬате  ОезІеггеісЬ  ізі  біе 
КасЬзісЬі  уоп  аііеп  бгеі  бигсЬ  біезез  Сгезеіг  УОГ^езсЬгіеЬепеп 
V егкііпбі^ип^еп  £е§-еп  АЬ1е£ип§  без  іт  §.  39.  беззеІЬеп  Сге- 
зеі2ез  егтсаЬпІеп  Еібез  аисЬ  бапгі  ги  егіЬеііеп,  \уєпп  г\уеі  Рег- 
зопеп  ^еігаиі  \уегбеп  луоіієп,  уоп  луєісЬєп  а11§етеіп  уегтиіЬеІ 
\уігб,  базз  зіе  Ьегеііз  тії  еіпапбег  уєгєЬєіісііі  зеіеп. 

Веі  бег  Ап\уепбип£  біезег  ^езеІгІісЬеп  УогзсЬгіі’І  Ьаі  зісЬ 
біе  Рга§е  ег^еЬеп,  оЬ  іп  бет  багіп  ЬегеісЬпеІеп  Еаііе  біе  МасЬ- 
зісЬі  іп  бег  іт  §.  87  без  аіі^етеіпеп  Ьиг§ег1ісЬеп  ОезеїгЬисЬез 
ги§езІапбепеп  ЛУсіве  Ьеі  бег  Ьапбеззіеііс  уоп  бет  бееїзог^ег 
тії  УегзсЬ\уеі§ип£  бег  Катеп  бег  Рагіеіеп  ап$езисЬі  угегбеп 
кбппе. 

Іт  бгипбе  АПегЬ.  ЕпІзсЬІіеззип^  уот  19.  Маі  1.  Ьаі 
без  Ь.  Сиііиз-Міпізіегіит  тії  Егіазз  уот  4.  б.  М.,  2.  8240,  Ьіег- 
ііЬег  Ьебеиіеі,  базз  хуєпп  гууеі  Регзопеп  §-еІгаиІ  \уегбеп  луоіієп, 
уоп  хуєісЬєп  аіідетеіп  уегтиіЬеІ  ууігб,  базз  зіе  Ьегеііз  тії  еіп¬ 
апбег  уєгсЬєіісЬі  зеіеп,  біе  КасЬзісЬі  уоп  аііеп  бгеі  бигсЬ  баз 
Ьсго^епє  Оезеіг  ііЬег  біе  ЕЬеп  бег  КаїЬоІікеп  іт  КаізегіЬите 
ОезІеггеісЬ  егЬеізсЬіеп  Уегкипбідип^еп  уоп  бет  8ее1зог§ег 
бигсЬ  беп  ВізсЬоГ,  )ебосЬ  ипіег  КатЬаГітасЬип^  бег 
ЕЬєууєгЬєг  Ьеі  бет  ЬапбезсЬеГпасЬ^езисЬі  ууегбепкоппе,  лтеї- 
сЬег  біезеІЬе  оЬпе  іпієгуєпііоп  бег  Ьеі  бег  роїііізсЬеп  Ьапбез- 
зіеііе  ЬезІеЬепбеп  НіНзатІег  §е§еп  бет  ги  §еууаЬгеп  Ьаі,  базз 
біе  ЕЬечтегЬег  уог  іЬгет  бееіяог^ег  сібІісЬ  ЬеіЬеиегп,  базз  іЬпеп 
кеіп  іЬгег  ЕЬе  епІ£Є£ЄП5ІеЬепбез  Ніпбегпізз  Ьекаппі  зеі.“ 

Бег  еЬг\уигбІ£Є  Сигаї-СІегиз  \уіг6  Ьієуоп  гиг  БагпасЬ- 
асЬіип§  тії  бег  ІУеізип^  іп  Кеппіпізз  ^езеїгі,  зісЬ  іп  уогкот- 
тепбеп  бегіеі  КііПеп  иптіїіеІЬаг  ап  біезез  Меігороіііап-Огбіп- 
пагіаі  ипіег  КатЬа£ітасЬип§;  бег  ЕЬєууєгЬєг  ги  ууепбеп.  Уот 
ЕетЬсг^ег  §г.  каїЬ.  Меігор.  Огбіпагіаіе.  ЬешЬег£,  ат  12.  ,Ти1і 
1859.  брігібіоп  Бг.  Ьіічуіпом'Іси,  ВізсЬоГ-АбтіпізІгаїог. 
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§.  363. 

V.  ИЬнчаиіе. 

Коди  всімі  нриписамі  права  супружеского  задосить 
Зчинено,  приступався  до  вінчань»,  котре  єсть  властиво  бла- 
гословеніе  Церкви  нового  брака.  Вь  томі  взгляді  треба  па- 
мятати  на  слідуючи  припнем: 

1.  ГІередь  вінчаніемь  повиннії  женихи  сповіда 
тиси.  (Син.  Зам.  ііі.  III.,  §.  8.,  р.  109.) 

2.  Не  вольно  вінчати  вь  дни  заказани.котрн  суть: 
«)  Оть  дня  св.  Ап.  Филипа  ажь  до  Богоявленія;  /?)  оть 
неділі  мясопустнои  ажь  до  Неділі  Ооминои;  у)  бть  Нед. 
всіх’ь  Святьіх’ь  ажь  до  св.  Петра  и  Павла;  д)  бть  1.  Серпня  до 
15.  Серпня;  є)  вг  день  усікновенія  главьі  св.  Іоана  ІІредтечи 
и  Поздвиженія  Ч.  Бреста;  такожь  и  ні  дни  постни  тижневії. 
—  Причина  того  заказу  єсть,  що  тій  дни  суть  посвячени  по¬ 
каянно,  не  годитея  одже  вь  нихь  весіля  бтправляти.  Епи- 
скоігь  однакожь  може  позволити  тихе  весілье  Відня  заказанії. 

3.  Вінчанье  повинно  бтбуватнея  вь  Церкві,  и 
то  передь  полуднемі.  Вь  вечері  вінчати  єсть  вьіразно 
заказано. 

4.  Вінчає  ведлл  принятого  звичаю  парохі  об¬ 
руч  єно  и;  иннмй  священикі  потребує  кі  тому  виразного 
позволенья. 

5.  Треба  точно  заховати  обряді  прнпнсаньїй  ві 
требнику  (к.  35.) 

§•  364. 

VI.  Припнем  Комкор  дій. 

Зо  взгляду  на  сонружества  межи  людьми  обохь  обря¬ 
дові  приписує  конкордія: 

а)  „Не  вольно  взбороняти  супружества  межи  нсновід- 
ннками  греко-  и  рнмеко-катол.  обряда.  Оиовіди  при  такихі 
сунружествахі  треба  голосити  в  ь  обох  ь  Церквахі  ажь  тогди, 
коли  обі  сторони  задосить  учинять  вимогами  закона.  Для 
того  ікеннхь  новинені  просити  оті  свого  пароха  письменне 
носвідченье,  що  всі  законни  требованьл  зі  его  сторони  суть 
заснокоени  и  ннчь  не  стоиті  на  перепоні  прогині  голошенью 
оповідей.  Тое  носвідченье  має  доручити  нарохови  нареченои 
и  таке  саме  носвідченье  оть  еи  пароха  принести.  Ажь  теперь 
могуть  оба  нарохи  зачати  голосити  оновіди.  Тяжкои  нагани 
достойні  єсть  священикі,  котрий  ОПОВІДІ!  для  того  бткладае 
або  занеречае,  що  сторона  до  его  обряда  належаща  вибрала 
собі  жениха  або  супругу  другого  обряда,  —  або  котрий  для 
той  причини  не  хоче  видати  свідоцтво  оповідей,  —  або  на- 
конець  котрий  безь  такого  свідоцтва  шлюбі  дає.  “ 


b)  „Ведля  давнои  практики  пашихь  єпархій  благосло¬ 
вить  сунружество  парохь  суируги." 

c)  „Діти  такихі  супружестві  мають  виховуватися 
ведля  пола.  Но  щоби  запобігнути  великимь  недогбдностямі 
вь  семіахь  мішаного  обряда,  могуть  они  за  позволенье.мі 
Елнскопа  праздники  и  пости  заховувати  ведля  одного  и  того 
самого  обряда,  если  родичи  на  тое  согласятся;  но  зі  того 
не  можна  заключити  на  зміну  обряда.  Ві  супружествахі  же 
рускихь  клирикбвь  всі  діти  належать  до  обряда  отця,  а  жені 
латиньского  обряда  буде  цозволено  черезь  упрошене  оті 
Епископа  розріиіеніе  заховати  Свята  и  Пости  ведля  обряда 
руского.  Епископьі  могуть  такожь  уділити  розрішеніе  слу- 
жаїцимь  остаючимь  ві  семіи  мішаного  обряда,  іцобм  зо 
взгляду  на  захованье  Святі  и  Постові  заховали  то,  на  що 
обі  сторони  согласятся;  но  вь  неділі  и  Свята  на  той  самі 
день  ві  обохь  обрядахі  припадаючи  могуть  такі  діти  які 
и  служащи  досвоихьЦерквей  на  богослуженїе  ити.  Наведени 
розрішенія  могуть  Епископьі  уділяти  яко  делегати  Престо.іа 
Апосто.іьского.“ 

З)  „Діти  незаконного  ложа  належать  до  обряда  матерії." 

§.  365. 

VI/.  Исправленье  неважного  супружества. 

(Сопл’аіісіиіо  таїгішопіі.) 

1.  Если  до  відомости  душнастьіря  прійде,  що  якесь  су- 
пружество  есгь  неважне,  понеже  остало  заключене  сь  ріша¬ 
ючою  перепоною  (сипі  ітреЗітепІо  іггііапіе),  то  обовязані: 
А)  Пересвідчитися,  чи  нстинно  заходить  перепона,  або  тую 
перепону  бткрити;  В)  тую  перепону  усунути,  т.  е.  супру- 
жество  важнммь  зробити. 

А)  Открьітье  перепони  по  закліоченомь  супру¬ 
жестві. 

1. Передь  всімь  ту  ті  треба  заховати  засаду,  що  супру- 
жество  віроятно  важне  належить  держати  за  певно  важне, 
бо  вь  такбмь  разі  Церковь  сі  невносгію  оть  заходячои  пе¬ 
репони  розрішае  (я.  Іл§иогі,  Ното  арові.  Ігасі.  18.,  с.  2.,  р.  2), 
а  вь  сомнительньїхь  случаяхі  належить  бтнестися  до  Еии- 
скопа. 

2.  Если  же  перепона  истинмо  заходить,  то  треба 
розличити,  чи  сунружество  єсть  неважне  про  недостатокь 
согласіл,  чи  про  яку  инну  перепону.  Вь  иершбмь  случаю,  если 
сунружество  єсть  неважне  про  недостатокь  согласія,  бо  зай¬ 
шла  перепона  ошибки  або  насилія  и  боязни  (ішр.  еггогія  аиі 
уіз  еі  теіия),  то  сунружество  стався  важнимь,  коли  мними 
супруги  вьіскажуть  своє  взаимне  согласіе.  Если  же  супру- 
жество  єсть  неважне  про  инну  перепону,  то  треба  розрож- 
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нити,  чіі  тая  перепона  єсть  рі иі ае  м а  (бізрспзаЬПс),  чи 
ні.  Если  бть  заходячон  перенонм  можна  розрішеніе  полі¬ 
чити,  то  треба  о  розрішеніе  просити,  и  черезь  бтновленье 
согласія  супружество  важнимь  зробити. 

3.  Если  бткрьіта  перепона  єсть  не  рішаема  и 
явна  (ітр.  іпДізрепзаЬіІе  еІ  риЬІісит),  то  треба  мнимимь  су- 
прутамь  гіриказати,  щоби  розлучилися  и  постаралися  у  цер¬ 
ковного  судій  о  вирокь  уневажняючій  тое  мниме  супружество. 
Если  же  бткрита  нерішаема  перепона  єсть  тайна, 
то  треба  розрбжнити,  чи  она  обомь  або  хоть  одному  изь 
мнимьіхь  супругбвь  єсть  знаема,  або  чи  обомь  сторонамь 
єсть  незнаема.  а)  Если  о  перепоні  обі  сторони 
знають,  то  обовязань  имь  душпастирь  заказати  супружество 
продовжаги,  т.  е.  довгь  супружескій  собі  воздавати,  но  если  не 
ма  опасносги  невоздержанія,  може  имь  позволити  жити  сь  со¬ 
бою  якь  брать  и  сестра  ажь  до  рішеній  Епископа,  до  ко¬ 
трого  сей  чась  належить  бтнестися.  в)  Если  перепона  тбль- 
ко  однбй  стороні  єсть  знаема,  то  треба  ей  приказати, 
щоби  о  тбмь  и  другу  сторону  увідомила,  хотяй  би  то  ничь  не 
помогло,  и  щоби  вздержалися  бть  сожитья  супружеского  ажь 
до  рішеній  Епископа,  до  котрого  и  вь  сімь  случаю  заразь 
належить  бтнестися.  г)  Если  наконець  тая  перепона 
обомь  сторона.мь  єсть  незнаема  и  супружество  безь 
великої!  соблазни  и  шкоди  розрішити  не  можна,  и  вь  вніш- 
нб.мь  суді  тую  перепону  доказати  не  возможно,  то  треба 
тьіхь  супругбвь  лишити  вь  ихь  добрбй  вірі;  но  душпастирь 
обовязань  о  тбмь  випадку  донести  Енископови  н  его  о  ріше- 
ніе  просити. 

4.  Если  бткрита  перепона  єсть  рішаема  и  явна, 
то  треба  просити  у  дотичнои  власті!  о  розрішеніе,  а  коли  тое 
остане  уділене,  супружество  ведля  приписбвь  исправити. 
Межи  тимь  повиннії  супруги,  если  то  можливе,  ажь  до  окон- 
чагельного  рішеній  розлучитися,  щоби  усунути  публичну 
соблазнь. 

5.  Если  бткрита  перепона  єсть  рішаема  и 
тайна,  то  суть  зновь  три  случаи  можливії:  а)  Обі  сто¬ 
рони  знають  о  той  перепоні,  тогдн  обовязани  жити 
якь  брать  и  сестра  ажь  до  уділенья  розрішенія,  о  котре  за¬ 
разь  треба  просити,  в)  Тблько  одна  сторона  знає  о  пе¬ 
репоні  и  неважности  супружества,  тогди  треба  той 
стороні  наказати,  щоби  о  тбмь  увідомила  и  другу  сторону, 
и  ажь  до  рішенія  вздержалися  бгь  супружества.  Но  если  би 
вь  такбмь  випадку  треба  вбавлятися,  що  виявленье  пере¬ 
пони  потягне  за  собою  зли  елідстнія,  бо  н.  нр.  она  схоче  про¬ 
сити  о  узнанье  неважности  супружества,  а  туть  суть  діти, 
або  що  повстануть  сварні  н  т.  н.,  то  треба  другу  сторону 
лишити  вь  добрбй  вірі  и  ничь  ей  о  перепоні  не  казати;  но 


той  стороні,  котра  о  перепоні  знає,  заказати  желати  довгь 
супружескій,  а  межи  тимь  удатися  до  Епископа  сь  проіненіемь 
о  розрішеніе,  и  вь  прошенію  всі  обстоятельства  точно  ви¬ 
ложити.  г)  Тая  перепона  єсть  обомь  сторонамь  не¬ 
знаема,  тогди  найлучше  єсть  лишити  обі  сторони  вь  ихь 
добрбй  вірі,  не  казати  имь  ничь  о  заходячбіі  тайнбй  пере¬ 
поні,  но  сей  чась  удатися  до  Епископа  сь  прошеніемь  о  роз- 
рііиеніе. 

6.  До  гібзнанья  перепонь  по  заключенью  супру¬ 
жества  приходить  евяіценикь  най  частій  ні  е  при 
сповіди;  для  того  обовязань  дуже  осторожно  поступати, 
щоби  не  нарушивь  печать  сповіди,  и  если  для  полученья 
розрішенія  и  исправленія  супружества  окажутся  потрібними 
кроки  вь  внішнбмь  суді  (іп  £ого  ехіегпо),  то  повинень  СІІО- 
відникь  приказати  сповідающомуся,  щоби  тое  вні  сповіди 
точно  вннвивь. 

В)  Спосббь  исправленія  (конвалідаціи)  с у н р у- 
жества:  І.  ГІ  о р  я  д  о  ч н н  й. 

1. Если  супружество  єсть  неважне  про  не д ост а- 
токь  согласія,  то  оно  стався  важньїмь  черезь  добровольне 
и  взаимне  бтновленье  согласія.  Тое  діеся  двояким ь  спо- 
собомь:  а)  Передь  нарохомь  вь  притомности  двохь 
свідкбвь,  если  перепона  єсть  явна,  но  оповідей  голосити 
не  треба,  ани  не  совершаеея  обрядь  супружества,  бо  все  тое 
вжепершійразь сталося. д^Если  же  перепона  єсть  тайна, 
то  бтновляють  мними  женихи  сами  передь  собою  взаимне 
согласіе,  безь  при  су  тствія  пароха  н  свідкбвь,  бо  они 
Формі  Тридентінскбй  вже  перше  задосить  учинили.  Тое 
тайне  бтновленье  согласія  діеся  або  виразно,  т.  е.  обі  сто¬ 
рони  заявляють  собі  виразно  взаимне  согласіе  до  супру¬ 
жества;  або  мовчкомь,  если  тая  сторона,  котра  при  заклю¬ 
ченью  того  супружества  свободно  и  правдиво  не  согласилася 
и  теперь  о  вирокь  уневажненья  супружества  просити  би 
могла,  супружество  добровольно  продовжае  и  сь  своимь  су- 
пругомь  довшій  чась  вь  згоді  жіе.  На  всякій  случай  обовя¬ 
зани  супруги  бтновитн  согласіе  добровольно  и  вь  переко- 
нанью,  що  ихь  дотеперішнє  супружество  було  неважне. 

2.  Если  супружество  було  неважне  про  инну  пе¬ 
репону,  котра  черезь  розрішеніе  остала  усунена, 
то  належить  тое  розрішеніе  виконати  ведля  висше  наведе- 
нихь  засадь  и  при  тбмь  заховати  еще  слідуючи  условія 
(сіаизиіае),  котри  вь  розрішеніяхь  вь  суді  внутреннбмь  (іп 
£ого  іпїегпо)  звикли  находитися:  а)  пОигшпобо  зерагаііо  іп£ег 
Іаіогет  е4  тиііегет  Яегі  поп  роззіі  аЬздие  зсашіаіо,  ех  соїіаЬЇ  - 
Іаііопе  уєго  сіє  іпсопііпепііа  ргоЬаЬіІііег  ♦ітепбит  ІІЬІ  уізит 
Гиегі4.“  Ь)  „Оісіа  тиііеге  депиПіШе  ргіогіз  сопзепзиз  сегііогаіа, 
зоб  ііа  еаиіе,  иі  Іаіогіз  беїісіит  пиздиат  Яеіе^аіиг."  е)  „Ці  та- 
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Ігітопіш»  сит  бісіа  тиііеге  «есгеїо  зви  зіпе  рагосЬо  сі  Іезіі- 
Ьиз  сопІгаЬеге  таїеаі."  „Ргоіет  Іе^ііітат  бесегпепбо  іп  Іого 
сопзсіспііае  еі  іп  ірзо  асіи  засгатепіаііз  сопіеззіопіз  Іапіит  еі 
поп  аіііег  пес  аііо  тобо.«  —  Тій  мними  супруги,  котри  роз- 
рішеніе  бть  перепоньї  получили,  обовнзани  такожь  согласіе 
бтновити,  н  то  если  перепона  була  явна,  явно  переді 
парохомі  и  двома  свідками,  если  власть  церковно  бть 
того  не  розрішиті  и  тайне  бтновленье  согласія  не  позволить. 

Если  же  перепона  була  тайна  и  розрішенїе  для 
суд  а  внутренного  остало  уділене,  то  „мними  су  пруги 
обовязани  такожь  бтновити  согласіе,  но  тайно  сами  межи 
собою,  безі  присутствія  пароха  и  двохі  свідкові,  если  вже 
при  першбмі  заключенью  супружества  Формі  Тридентійскбй 
задосить  учинили".  —  Способі,  якимі  тое  мають  зділатн, 
обовязань  имь  сповідникь  показати.  Зо  взгляду  на  Форму 
бтновленья  того  согласія  не  єсть  ничь  рішено,  тблько  тое 
бтновленье  согласія  довжно  бути  внішне  и  взаимне, 
и  вь  переконанью  обохь  стороні  о  неважности  нхі 
супружества.  Зі  того  слідує,  що  обі  сторони  довжин 
знати,  що  ихі  супружество  було  неважне,  що  одже  виновага 
сторона  обовязана  другбй  стороні,  если  тая  о  неважности 
супружества  не  знає,  тое  сказати,  но  „ііа  саиіе,  иі  Іаіогіз  бс- 
Іісіиш  ииздиат  беїедаїиг,"  кажеся  ві  такихі  диспензахі; 
одже  виновата  сторона  не  обовязана  и  не  повинна  виявити 
причину,  для  чого  супружество  було  неважне. 

Но  що  ділати,  які  бтновити  согласіе,  если  дру¬ 
гбй  стороні  не  можна  виявити  неважнбсть  супру¬ 
жества  безі  виявлення  обезчеіцаючои  причини,  або 
безі  велнкои  шкоди  для  еупружеского  сожитья,  для 
дітей  и  т.н.,  чого  звичайно  треба  вбавлятися,  если  супругиві 
незгоді  жіюті?  Вь  такбмі  случаю  подають  богослови  чоти¬ 
ри  способи  посту пованья,  щоби  душнастирь  зі  однои 
сторони  не  стався  причиною  новим  спорові  супружескихі,  а 
зі  другон  сторони  точно  виконаві  приписи  грамоти  диснен- 
заційнои:  а)  Тая  сторона,  котрий  неважнбсть  супружества 
єсть  знаема,  най  скаже  другбй  стороні,  котра  о  тбмі  незнае, 
що  обавляеся,  якоби  ихі  супружество  зі  якои  нибудь  при¬ 
чини  було  неважне,  и  що  про  тое  найлучше  буде  бтновити 
супружеске  согласіе,  щоби  на  будучнбсть  оті  такихі  обавь 
освободитися.  в)  Сторона  о  неважности  супружества  знаюча 
най  старався  осягнути  оті  другои  сторони  знакі  новои 
любви,  и  най  освідчить,  що  єсть  совершенно  готового  сі 
нею  нове  супружество  заключити,  если  би  була  еще  свободна, 
и  потбмі  най  бтновляті  собі  взаимне  согласіе.  Но  оба  тій 
способи,  які  примічає  П.Венедикті  XIV.,  котрий  ихі  наво¬ 
дить,  не  задосить  чинять  вимозі  другу  сторону  о  неважности 
супружества  увідомиги,  для  того  суть  недостаточни.  То  само 


тичится  и  третого  способу:  г)  Знаюча  о  перепоні  сторона 
най  присутствуе  другбй  стороні  „айесіи  тагіїаіі"  н  най  ста¬ 
рався  и  вь  другбй  стороні  тое  наміреніе  возбудити.  Но  и  че- 
резь  тое  не  дознався  друга  сторона  о  неважности  супруже¬ 
ства. —  Для  того  уважає  П.Венедикті  XIV.  за  найогвітній- 
шій  слідуючій  способі:  д)  Знаюча  о  неважности  супружества 
сторона  най  заявить:  І1  не  согласився  при  заключенью  супру¬ 
жества  ведля  приписові  церковнихі  и  для  того  ведля  совіта 
сповідника  ми  обоє  обовязани  для  заспокоєння  совісти  бтно¬ 
вити  наше  согласіе.  Если  друга  сторона  на  тое  согласится, 
бтновляюті  согласіе  и  супружество  ихі  стаеся  важними. 

Но  могуті  елучитися  випадки,  що  ни  одень  зі 
навєдєнихі  способові  не  дасть  п  ер  е  пр  о  в  а  д  н  т  и  с  я, 
тогди  треба  бтнестися  до  Енископа,  и  посредствомі  него 
або:  а)  Просити  св  Пенітенціарно  о  знесенье  условія:  „аііега 
рагіе  бо  пиііііаіе  ргіогіз  сопзепзиз  сегііоі’аіа",  або  вь  нагльїхі 
внпадкахі  н.  нр.  смерти,  соблазнн ;  в)  просити  Енископа, 
іцобн  бні  віісепііа  ргаезитріа"  оті  того  розрішиві,  и  коли 
тое  розрішеніе  прійде,  порадити  собі  котримі  будь  изі 
чотнрохі  висше  навєдєнихі  способові. 

II.  Н  адпорядочний  способі.  Исціленіе  супру¬ 
жества  вь  корени,  (бапаїіо  таїгітопіі  іп  габісе.) 

Часомь  суть  обстоятельства  таки,  що  н  найпоединчше 
непряме  бтновленье  согласія  єсть  неможливе ;  тогди  не  остае 
ничь  инне,  які  просити  святого  Отца  о  исціленіе  супруже¬ 
ства  вь  корени.  Пбді  т  имь  и  с  ц  і  л  еніемі  розумівся  зне¬ 
сенье  законного  постанов  .ієні,  я  установляючого 
уничтожаючу  перепону  супружеску  зо  взгляду  на 
супружество  вже  заключене,  и  знесенье  зі  того 
постановленій  для  того  супружества  вже  нослі- 
довавшихі  законннхі  слідствій.  Тнмі  рішеніемі 
Ирестола  Апостольского  стаеся  супружество  и  діти  вь 
томі  супружестві  породженії  законними  безі  всякого 
бтновленья  согласія,  а  именно  супружество  стаеся  закон¬ 
ніші  бть  хвилі  исціленія  его,  а  діти  уважаются  закон¬ 
ними,  якоби  тое  супружество  оті  самого  початку  було 
важне  и  законне.  (Папа  Венед.  XIV.  бе  зупоб.  біоес. 
1.  13.,  с.  21.  и  7.)  Тое  исціленіе  може  статися: 
а)  Тблько  оті  Престола  Апостольского;  в)  тблько  зі  дуже 
важнихі  причині,  и  еслн  тое  супружество  вь  загалі  за  за¬ 
конне  уходить  и  хоть  одна  сторона  о  неважности  не  знає; 

г)  если  заходить  перепона  права  положнтельного,  не  божого 
або  природного,  оті  котрого  никто  розрішити  не  мои;е 

д)  супружество  може  бути  исцілене  вь  корени  безі  відомо- 
сти  су  пругові,  но  не  нротиві  ихі  волі;  если  про  тое  хоть 
одна  часті  о  перепоні  знає  и  согласитися  не  хоче,  не  мо¬ 
жливе  єсть  исціленіе  вь  корени  про  недостагокі  согласія, 
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котре  єсть  необходиме  условїе  супружества.  Тое  розріше- 
ніе  вьїконуеся  так'ь:  Если  перепона  обом’ь  сторонам!»  єсть 
незнаема,  то  лишався  ихь  вь  добрбй  вірі; ;  если  же  одна  сто¬ 
рона  о  перепоні;  знає,  то  ей  сообщаеся  розрішеніе,  и  то  ве- 
для  обстоятельствь  вь  сиовіди  або  вні  сповіди.  Само  собою 
розумівся,  що  при  тбмь  исціленію  супружества  бтновленье 
согласія  не  єсть  погрібне. 

2.  Если  дві  особьі,  котрн  вь  неважнбмь  сугіру- 
жесгві  жіють,  не  хотять,  іцобьі  ихь  сугіружество 
остало  исправлене,  то  нокинен'ь  сь  нами  душнастьірь  по¬ 
ступати  якт»  сь  грішниками  находнчимися  вь  близкбй  слу- 
чайности  до  гріха,  а  если  перепона  єсть  явна,  уважати  ихь 
яко  публичньїхь  ГрІІІІНИКОВЬ. 

Коли  тблько  одна  сторона  спротивляеся  нсправленью 
супружества,  а  друга  єсть  готова  законамь  Церкви  задосить- 
учинити,  то  треба  сь  невинною  стороною  поступати  собі 
яки  сь  чоловікомь  находячимся  вь  недобровбльнбй  случай- 
ности  до  гріха,  и  веліти  еи  ділати  все  можливе  для  усунення 
соблазни. 

Кардиналь  Капрара  пише  о  тбмь  предметі 
такь:*)  „Если  упорь  основуеся  на  невідомости  науки  и  за- 
конбвь  Церкии,  то  треба  того  чоловіка  поучити.  Если  и  по- 
тбмь  остане  вь  своімь  упорі,  то  треба  старатися,  щоби  по- 
сгановивь  кь  тому  ділу  осббного  заступника,  котрий  би 
вь  его  имени  супружество  звичайними  споообомь  заключивь, 
або  щобьі  хоть  власкору  чньїмь  письмомь  до  пароха  або  ин- 
ного  уноважненого  священика  заявили  согласіе  до  супруже¬ 
ства.  Коли  все  тое  окажеся  неможливими,  то  думаю,  що 
треба  просити  о  исціленіе  супружества  вь  корени,  щоби 
хоть  для  спасенія  души  невиннои  сторони,  для  законности 
дітей  и  для  спокою  Фамиліи  все  можливе  зділати."  Ведля  на- 
веденихь  засадь  довжень  парохь  и  сповідникь  собі  посту¬ 
пати,  а  вь  сомнінію  удаватися  до  своего  Епнскопа,  н  ведля 
его  приказбвь  и  рішеній  собі  поступати. 

§.  366. 

V*. III .  Супружества  мЬгиани. 

(Маїгітопіа  тіхіа.) 

Пбдь  мішаними  супружествомь  розумівся  супруже¬ 
ство  заключене  межи  двома  особами,  зь  котрьіхь  одна  єсть 
каеолического,  а  друга  акаеолического  віроисповіданін.  Цер 
ковь  каоолнческа  вссгда  спротивлллася  такимь  супруже- 
ствамь  зь  двоякои  причини,  бо:  а)  Розлнчіе  вь  религійнбмь 
переконанню  супрусбвь  не  отвічае  существу  супружества,  и 

*)  Инструкціи  кард.  Капрара  зь  дня  26.  Май  1803. 


провадить  звичайно  або  до  индеФерентиз.му  вь  річахь  рс- 
лигійнихь  або  до  апостазін  каеолическои  сторони;  в)  вьіхо- 
ванне  дітей  вь  религійнбмь  бтношенью  пбдлежить  многимь 
онасностямь.  Но  понеже  таки  супружества  абсолютно  не 
суть  заказани,  довжин  напій  священики  вь  подббньїхь 
случаяхь  заховати  ся  ведля  слідуючои  Инструкціи: 

„Се  таїгітопііз  СаіЬоІісоз  іпіег  є!  АсаіЬоІісоз  етапауіі  а 
8асга  8еЗе  Арозіоііса  зедиепз  Іпзігисііо  аЗ  АгсЬіерізсороз 
еі  Ерізсороз  Аизігіасае  біііопіз  іп  Гоебегаїіз  Сегтапіае  рагіі- 
Ьиз:  Сит  Котапиз  РопІі£ех,  рго  ітрозіїо  зіЬі  ЗІУІпііиз  Арозіо- 
Іісі  Оіїїсіі  типеге,  засгае  Зосігіпае  ас  Зізсірііпае  іп1е°;гііаіі  са- 
уеге  зІиЗіозіззіте  ЗеЬеаІ;  поп  роїезі  поп  тоїезіе  £егге  §та\ііег- 
дие  ітргоЬаге  диіЗдиіЗ  іп  еагит  Зізсгітеп  іпЗисі  £огІаззе 
сопІіп§аІ.  Ехріогаїит  рогго  заііз  зирегдие  езі,  диіЗ  Ессіезіа  Зе 
таїгітопііз  Саііюіісоз  іпіег  еі  АсаіЬоІісоз  регреіио  зепзегії. 
Ірза  пітігит  Іатдиаш  іііісіїаз  ріапедие  регпісіозаз  зетрег  Ііа- 
ЬиііеуизтоЗі  пирІіаз,ІитоЬЙа£ІІіозатіп  Зіуіпіз  геЬиз  соштипіо- 
пет,  Іит  оЬ  ітрепЗепз  саіЬоІісо  соп)и§і  регусгзіопіз  регісиїит, 
ргауатдие  зоЬоІіз  іпзіііиііопет.  Аідие  Ьис  отпіпо  регііпепі 
апіідиіззіті  Сапопез  іііаз  зеуеге  іпІегЗісепІез,  еі  гесспііогез 
8иттогит  Ропіійсит  запсііопез,  а  диіЬиз  зресіаііт  гесепзеп- 
Зіз  уиуаі  аЬзІіпеге;  сит  еа  аЬипЗе  зи£ЯсіапІ,  чиае  іп  гет  Зіз- 
зегиіі  іпзі^піз  тетогіае  Роп(і£ех  ВепеЗісІиз  XIV.  іп  Епсусіісіз 
Іііегіз  аЗ  Роїопіае  І1е§пі  Ерізсороз,  аЦие  іп  ссІсЬгаІіззіто 
ореге,  диоЗЗебупоЗо  біоесезапа  іпзсгіріит  езі.  С^иоЗзі  аІідиіЗ 
Зе  Сапопит  зеуегіїаіе  гетіїїепз  Арозіоііса  8еЗез  тіхіа  ізііиз- 
тоЗі  таїгітопіа  диапЗодие  регтізії,  ІЗ  ^гауіЬиз  Зипіахаї  Зе 
саизіз  ае§гедие  аЗтоЗиш  £есі<:,  еі  поппізі  ехргезза  зиЬ  сопЗіїі- 
опе  Зе  ргаетіїїепЗіз  оррогіипіз  саиІіопіЬив,  поп  тоЗо  иі  сопуих 
саОюІісиз  аЬ  асаіЬоІісо  регуегіі  поп  роззеї,  диіп  роїіиз  іііе  Іепсгі 
зе  зсігеї  аЗ  Ьипс  рго  уігіЬиз  аЬ  еггоге  геІгаЬепЗит;  зеЗ  іпзирег 
иі  ргоіез  иігідие  зехиз  ех  Ьізсе  сощи^ііз  ргосгеапЗа  іп  саіЬо- 
Іісае  ге1І£Іопіз  запсіііаіе  отпіпо  еЯисагеїиг.  (*)иае  сегіе  саиіі- 
опез  іп  ірза  паїигаїі  ас  Зіуіпа  1е§е  £ипЗап!иг,  іп  диат  ргосиі 
ЗиЬіо  §гауіззіте  рессаі  диіздиіз  зе  уєі  £иіигат  зоЬоІет  регуег- 
зіопіз  регісиїо  іетеге  сотшіїіаі. 

Йат  уєго  ассеріі  поп  ііа  ргіЗет  Запсііззітиз  Оотіп.  N0- 
зіег  бге^огіиз  Зіуіпа  ргоуіЗепііа  РР.  XVI.,  рег  ізіаз  Сіоесезез 
Аизігіасае  Зіііопіз  іп  £оеЗега!із  Оегтапіае  рагІіЬиз  аЬизит 
раззіт  іпуаіиіззе,  иі  таїгітопіа  саіЬоІісоз  іпіег  еі  асаіЬоІісоз, 
пиііа  Іісеі  ассеЗепІе  Ессіезіае  Зізрепзаііопе,  пес  ргаеуііз  песез- 
вагііз  саиІіопіЬиз,  рег  саіЬоІісоз  рагосЬоз  ЬепеЗісііопе,  засгіздие 
гіііЬиз  Ьопезіагепіиг.  Ас  ргоріега  £асііе  іпіеііі^ііиг,  ^ио  Зоїоге 
ехіпЗе  аШсі  ЗеЬиегіІ;  тахіте  сит  іпуесіат  і(а  Іаіедие  ргора- 
^аіат  регзрісегеі  отпітоЗат  тіхіагит  пирііагит  ІіЬегІаіет, 
аідие  аЗео  та^із  іп  Зіез  рготоіит  £ипез1іззітит,  иіі  уосапі 
іпЗійегепіізтит  іп  геїі^іопіз  пе^оііо  іпіга  уазііззітае  ііііиз 
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сііііопіз  Япез,  уиао  саіЬоІісо  пошіпе  іапіореге  иіогіаіиг.  Кес 
запе  бапсііззіті  ^ио  (ипуііиг,  шипсгіз  рагіез  іиіззеі  ргаеіегтіз- 
зигиз,  зі  гез  апіе  іппоіиіззеі.  ІІапс  аиіет  РопііЯсіі  бііепііі  саи- 
зат  ех  ео  сііат  ргопит  езі  еоп)ісеге,  ^иос^  уєі  пирегіз  іетро- 
гіЬиз  пиііа  ргогзиз  аб  рготізсиаз  пирііаз  ізііс  іпеипсіаз  Арозіо- 
Ііеа  сЗізрепзаііо  іиегіі  сопсезза,  пізі  ргаезсгірііз  пссеззагііз 
сопсІіііопіЬиз.  іпїипсі^ие  ге^иііз,  ^иае  ех  бапсіае  Бесііз  іпзії- 
іиіо  зегуагі  сопзиеуегипі. 

Іпіег  Ьаес  іатеп  поп  рагит  зоїаііі  бапсіііаіі  8иас  аііаіит 
сзі,  ^ио(^  ипа  рагіісг  поуєгіі,  р1егитс]ие  еагипйет  Юіоссезіит 
Апіізіііез,  регтоіоз  ргаезегііт  Арозіоіісіз  іп  гст  ірзат  сіесіагп- 
ІіопіЬиз  асі  аііаз  ге^іопез  зресІапіЬиз,  разіогаїі  зоПісііисІіпе  іп- 
сиЬиіззе  асі  ргахіт  Шат,  иіі  Ессіезіае  ргіпсірііз  ас  Іе^іЬиз 
асіуегзапіет,  рго  уігіЬиз  (оііепсіат.  Ргоіпсіе  сІеЬііаз  герепсіепз 
іаисісз  ірзогит  геїо  бапсііззітиз  Р>отіпиз  еоз  Ьогіагі  ас  уєЬє- 
тепііиз  еііат  ехсііаге  поп  сіезізііі,  иі  сопзіапіі  зіисііо  рег^апі 
СаіЬоІісе  Ессіезіае  йосігіпат  ас  йісірііпат  іиегі,  зоїегііззіте 
сигапіез,  пе  ргауиз  изиз  геуіуізсаі,  аЦие  иЬі  айЬис  зирсгсзі  ііііиз 
£егтеп  іипсіііиз  егайісеіиг. 

Усгит  поп  роіиіі  8апс(і(аз  8иа  поп  таіигс  гезрісеге  а<1 
тахітаз  сНГйсиІіаІсз  сі  тоїезііаз,  ^иіЬиз  тстогаіі  Апіізіііез 
8иЬс^і^и8^ие  ііз  Сіегиз  ійепіійст  ргстипіиг;  ^иетас^тос^ит 
ІЦиеі  ех  Іііегіз,  4иаз  АгсЬіерізсорі  еагит  ге^іопит  асі  ірзат 
8апсіііаіет  8иат  тізегипі;  оррогіипит  зирег  £гауіззіто  Ьос 
пе^оііо  Арозіоіісае  аисіогііаііз  аихіїіит  аП^ие  ай)итепіит  іт- 
ріогапіез.  Сиріепз  Ьіпс,  заіуіз  саіЬоІісае  Йосігіпае  ргіпсірііз, 
ипйе  пестіпітит  йеЙесіегс  іаз  езі,  ^иап^ит  рго  зиргеті  Аро- 
зіоіаіиз  типсге  уаіеаі,  зпЬуєпігс  ЯіІЯсіІіЬиз  ізіагит  Біоесезіит 
сігситзіапіііз,-  о^іа8^ие  іпсіе  Апіізіііит  ап§из(іаз  тіпиеге;  еат 
іЬійет  зіаіиіі  айЬіЬепсІат  еі  ргаезепіі  Іпзігисііопе  ві^пійсапсіат 
іоіегапііае  р^ис^еп^іае^ие  гаїіопет,  уиа  Арозіоііса  бесіез  таїа 
іііа  раііепіег  зоїеі  сііззітиіагс,  ^иае  усі  ітрейігі  отпіпо  псдис- 
ипі,  уєі  зі  ітресііапіиг,  ГипезііогіЬиз  с(іат  іпсоттойіз  іасіїет 
айііит  роззипі  раіеГасеге. 

8ідиіс1ет  і^ііиг  іп  ргаесіісііз  БіоесезіЬиз  ^иапс1о^ие  Яаі 
ці,  сопапііЬиз  Ііссі  сопіга  рсг  йеЬііаз  зиазіопез  Ьо^^а^іопез^ис 
8асгіз  разіогіЬиз,  саіЬоІісиз  уіг  аиі  тиііег  іп  сопігаЬепсІі  тіхіі 
таїгітопіі  сііга  песеззагіаз  саиііопез  зепіепііа  регзізіаі,  сі  аіі- 
ипсіе  гез  аЬ8^пе  £гауіогіз  таїі  зсапсіаІЦие  регісиїо  іп  геІі§іопіз 
регпісіет  іпіегуегіі  ріапе  поп  роззіі:  зітиЦие  іп  Ессіезіае 
иіііііаіет  еі  соттипе  Ьопит  \'ег£еге  роззе  ад'позсаіиг,  зі  Ьи^из- 
сетойі  пирііае,  ^иап^итVІ8  іііісііае  ас  уеіііае,  согат  саіЬоІісо 
рагосЬо  роїіиз,  ^иат  согат  тіпізіго  асаііюіісо,  ай  ^ист  Рагіез 
Іасіїе  іогіаззе  сопіи^егепі,  сеІеЬгепіиг;  іипс  рагосЬиз  саіЬоІі- 
сиз  аііизуе  засегйоз  е^и8  уісе  Іпп^епз  роіегіі  іізсіет  ппріііз 
таіегіаіі  іапіит  ргаезепііа,  ехсіизо  диоуіз  ессіезіазіісо  гііи, 
айеззе,  регіпйе  ас  зі  рагіез  ипісе  а§егеі  тегі  іезііз,  иі  а.іипі, 


^иаіійсаіі,  зеи  аисіогізаЬПіз;  ііа  зсіїісеі  иі,  иі^іиз^ие  со^и§;із 
аибііо  сопзепзи,  Йеіпсерз  рго  зио  оібсіо  асіит  уаіійе  ^езіит  іп 
таігітопіогит  ІіЬгит  геГогго  диеаі.  Ніз  іатеп  іп  сігситзіап- 
іііз  Ьаїкі  ітрагі,  ітто  ітрепзіогі  еііат  сопаіи  еі  зіийіо  рег 
ргаепипсіаіоз  Апзіізіііез  еі  РагосЬоз  айІаЬогапйит  егіі,  иі  а  са- 
іЬоІіса  рагіе  регуегзіопіз  регісиїит,  уиоасі  йегі  роззіі,  ато- 
уеаіиг;  иі  ргоііз  иігіизс^ис  зехиз  ейисаііопі  іп  ге1і§іопе  саіЬоІіса, 
дио  теїіогі  іісеаі  то  сі  о,  ргозрісіаіиг,  аЦие  иі  сопших  саіЬоІісае 
ййєі  айЬаегепз  зегіо  айтопеаіиг  йе  оЬІі^аііопе  диа  (епеіиг, 
сигапсіі  рго  уігіЬиз  асаіЬоІісі  соїуи^із  сопуегзіопет,  ^ио(1  асі 
уепіат  раігаіогит  сгітіпит  іасіїіиз  а  Осо  оЬііпепйат  егіі 
орогіипіззітит. 

Сеіегит  бапсііззітиз  Оотіпи*  іпіішс  Йоіепз,  диосі  Ьаес 
іоіегапііае  гаііо  ег§а  сііііопет  саіЬоІісае  йіісі  ргоҐеззіопе  іпзі"-- 
пет  іиегіі  іпеипба,  Апіізіііез  ірзоз  рег  УІзсега  Осзи  СЬгізіі,  си- 
^из  регзопат  іп  іеггіз  ^егіі,  іоіа  апіті  сопіепііопе  оЬіезіаіиг, 
иі  ій  сіетит  іп  іат  «гауі  пе^оііо  а^егс  зіибеапі,  <ро<3,  ітріогаіо 
8рігііиз  8апсіі  Іитіпе,  ізііизтосіі  йпі  геуега  сопзиегіпі  гезроп- 
6 еге ;  а^ие  іііисі  ипа  зітиі  заіа^апі,  пе  іаіі  іоіегапііае  гаііопе 
ег§а  Ьотіпез  тіхіа  соппиЬіа  іііісііе  сопігасіигоз  сопііп§;аі,  иі 
іп  саіЬоІісо  рориіо  схіепиеіиг  тетогіа  Сапопит  еа  таігітопіа 
Йеіезіапііит,  еі  сопзіапііззітае  сигае  с|иа  8апсіа  Маіег  Ессіезіа 
йііоз  зиоз  ауегіеге  зіисіеі  аЬ  ііііз  іп  зиагит  апітагит  ^асіагит 
сопігаЬепйіз.  ^иаге  еогипсіет  Апіівіііит  еі  РагосЬогит  егіі, 
іп  егисііепсііз  зіує  ргіуаііт  зіує  риЬІісе  ййеІіЬиз,  йа^гапііогі  іп 
розіегит  геїо  йосігіпат  еі  Іе^ез  асі  еа  соппиЬіа  регііпепіез 
соттетогаге,  ассигаіатс|ие  іііагит  сизіойіат  і^ип^еге.  ^иае 
диійет  отпіа  ех  зресіаіа  ірзогит  геїі^іопе,  Яйе,  еі  іп  В.  Реігі 
ОаіЬейгат  геуегепііа  бапсіііаз  8иа  зіЬі  сегііззіте  роїіісеіиг. 
Баіит  Котае  Йіе  22.  Ма^і  Аппо  Ботіпі  1841.  А.  Сагсі.  Ьат- 
ЬгизсЬіпі. 

бапсііззітиз  Тіотіпиз  Козіег  Огс^огіия  йіуіпа  ргоуійеп- 
ііа  РР.  XVI.  аііепіе  гезрісіепз  асі  §гауез  саизаз  ехрозііаз  іп 
Іііегіз  а<1  бапсіііаіет  8иат  пиреггіте  сіаііз  аЬ  АгсЬіерізсоро  еі 
Ерізсоріз  Оаіісіае  Аизігіасае  Ке^пі,  еогитдие  ргееіЬиз  Ье- 
пі§-пе  аппиепз  ргаезепіет  Іпзігисііопет  асі  тетогаіаз  еііат 
ге§;іопез  ехіепйіі.  Ваіит  Котае  сііе  16.  Л^иііі  Аппо  Ботіпі 
1842.  А.  Сагсі.  ЬатЬгизсЬіпі. 


Ех  Ьас  Ропіійса  Іпзігисііопе  іпіеііі^еі  ^иІ8^иІ8,  ^иос1  та¬ 
ігітопіа  СаіЬоІісоз  іпіег  еі  АсаіЬоІісоз  Ьепесіісі  поп  роззіпі, 
пізі  ргаеуіе  орогіипае  Саиііопез  ргаезіііае  Іиегіпі,  поп  тосіо,  иі 
соп)их  СаіЬоЬсиз  аЬ  АсаіЬоІісо  регуегіі  поп  роззеі,  ^иіп  роііиз 
іііе  іепегі  зе  зсігеі  асІЬипс  рго  уігіЬиз  аЬ  єггоге  геігаЬепсіит, 
зесі  іпзирег  иі  ргоіез  иігіиздие  зехиз  ех  Ьізсе  соп^и§ііз  ргосге- 
апсіае  іп  СаіЬоІісае  геїі^іопіз  8апсіііаіе  отпіпо  есіисепіиг;  сриосі 
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іатеп  еіизтойі  таігітопіа  еііат  аЬзсрде  Ьепейісііопе  зесуаііз 
піЬІІотіпиз  аіііз  «Іе  Іе^е  вегуапйіз,  іпііа  Іагищат  уаіійа  гериіагі, 
еі  ргоіез  ехіпйе  паіае  іап^иат  1е§ііітае  сопзійегагі  йеЬеапі. 

Іп  сазіЬиз  ііафіе  еуепіепііЬиз  Сигаіиз  д[иі1іЬеі  зесрдспіі 
тойо  зс  £егаі: 

1.  АЬ  иігадие  рагіе  СаіЬоІіса  зсіїісеі  еі  АсаіЬоІіса,  гєуєг- 
заіез  аЬ  ііііз  ірзіз  еі  а  йиоЬиз  іезііЬиз  зиЬзсгіЬепйаз  розіиІаЬіі, 
9ио  Йипіахаі  рагз  СаіЬоІіса  ріепат  НЬегіаіет  ргойіепйі  па- 
ііуат  8иат  СаіЬоІісат  Ке1і§іопет,  е_іи.<^ие  Асіиз  риЬІісе  еі 
ргіуаіе  ехегсепйі  ЬаЬііига,  іто  ^иап^ит  іп  УІгіЬиз  Е_)из  розііит 
£иегіі,  ошпет  орегат  йаіига  зіі,  иі  рагз  аііега  аЬ  еггоге  гсуосє- 
іиг,  еі  а<1  атріесіепйат  саіЬоІісат  ййеш  ігайисаіиг,  (]иой  Йепі- 
^ие  пазсііигае  ргоіез  и1гіизс|ие  зехиз  іп  СаіЬоІісае  Кеіі^іопіз 
Вапсіііаіе  отпіпо  ейисагі  ЙеЬеапі. 

2.  Нос  Йпе  Сигаіиз  рагі  СаіЬоІісае  іпзіапіег  <]иійет  еі 
гереііііз  уісіЬиз,  сігситзресіе  іатеп  еі  іп  отпі  раііепііа  ас  сЬа- 
гііаіе  разіогаїі,  оЬ  осиїоз  ропеі,  диапіореге  іп  сопзсіепііа  оЬІі- 
§еіиг;  заіиіет  аеіегпат  8иат  еізиагит  £иіигагит  ргоііига  согсіі 
ЬаЬеге;  айеодие  поп  іапіит  8иа  ех  рагіе  ййєі СаіЬоІісае  сопзіапіег 
айЬаегеге,  зей  еііат  иі  ргоіез  8иае  аЬздие  йізсгітіпе  зехиз  іп  ййє 
СаіЬоІіса  іпзіііиапіиг,  сигаге;  диат  £га\'е  аиіет  согат  Бео 
рессаіит  е^из  еззеі,  зі  аиі  зешеіірзат  регісиїо  регуегзіопіз  оЬ- 
рссгсі,  аиі  заіиіет  зрігііиаіет  уєі  ипіиз  еііат  зоЬоІіз  зиае 
аеіегпо  регісиїо  ехропі  раісгеіиг.  Нос  Іосо  Сигаіиз  іпіег  аііа 
а11е§аге  роіегіі  Ший:  С^иій  ргойезі  Ьотіпі,  зі  Іисгеіиг 
хпипйит  іоіит,  еі  Йеігітепіит  апітае  8иае  £асіаі. 
(Магсі  Сар.  8.  у.  36.);  сиі  Біуіпо  еЯ*аіо  зіаііт  иііегіог  оЬзегуа- 
ііо  зиЬі)ип§епйа  езі,  ^иой  зсііісеі  <;иі1іЬеі  Рагепз  поп  рго  зиа 
іапіит  апіта,  зей  еііат  рго  апітаЬиз  ргоііит  зиагит  £гаует 
гаііопет  Йийісі  аеіегпо  ^иопйат  геййііигиз  зіі. 

3.  8і  зропзі  Іііз  поп  аііепііз  гес]иІ8І(аз  Саиііопез  ехЬіЬеге 
гепиегіпі,  Сигаіиз  йгтііег  с^иійет  зесіиза  іатеп  отпі  асегЬііаіе, 
сі  роііиз  йоіепз  пипііаЬіі  еіз,  зе  сопіга  8иат  сопзсіепііат 
пеиіЦиат  а^еге,  айеодие  уоіа  еогит  таігітопіаііа  пиііаіепиз 
Ьепейісеге  роззе. 

4.  8і  йеіп  рагіез  ргорозііо  іпеипйі  зесит  іпуісет  соппи- 
Ьіит  іпзізіепіез  отпіа  аііа  ай  Ьипс  йпет  1е§іЬиз  ргаезсгіріа 
йоситепіа  ргойисегепі,  сегіитдие  Гиегіі  таігітопіо  Ьиіс  пиі- 
Іит  аііий  ітрейітепіит  оЬзіаге,  Сигаіиз  Ьаппаз,  ргоиі  1е£ез 
розсипі  рготиІ^аЬіі,  еі  сопііпио  уійєЬіі,  иігат  зропзі  ргорозііо 
вйо  иііго  іпзізіапі. 

5.  8і  йеіп  8ропзі  сит  ЙиоЬиз  іезііЬиз  сотрагегепі,  еі 
зиат  Йесіагаііопет  йе  іпеипйо  зесит  таігітопіо  ехропеге  уєі- 
Іепі,  Сигаіиз  Йесіагаііопет  Ьапс  іп  зиа  рагосЬіаІі  гезійепііа 
апіто  расійсо  ехаийіеі,  рагіі  аиіет  СаіЬоІісае  еііат  Ьас  уісс, 
^иой  раззит  е^из  уеіиі  рессатіпозит  сі  ігетепйо  ЛАйісіо  Беі 
оЬпохіит  пиііаіепиз  ргоЬаге  роззіі,  йгтііег  ргоіесіо  зей  ргоиі 


^ат  Йісіит  езі,  гезсізза  отпі  асегЬііаіе  еі  сит  разіогаїі  сііагі- 
іаіе  зі^пійсаЬіі,  іит  8ропзогит  Иотіпа,  Біаіит  еі  геїідиаз  сіг- 
ситзіапііаз  ІіЬго  Сориіаіогит  іпзсгіЬсі,  асіит  Ьипс  поп  <рда 
Ьспейісепз  зей  зе<ріепіі  тойо  зиЬзсгіЬеі:  Согат  те,  N. 

6.  Тезіітопіа  Йе  Ь^изтойі  СоппиЬііз  зі  розіиіаіа  Гисгіпі, 
8е^иепіі  £огта  ехігайепйа  зипі.  „ІпГгазсгіріиз  ййет  £асіо,  N.  N. 
еі  N.  N.  розі  ігіпаз  рготиі^аііопез  Йіе  N.  тепзе  N.  аппо  N. 
іп  ргаезепііа  РагосЬі  N.  еі  йиогит  іезііит  N.  еі  N.  таігітопіит 
іпіуіззє." 

7.  8і  зропзі  тіхіі  Ьіг)изтойі  соппиЬіі  іп  йіуєгзіз  рагосЬііз 
йе§егепі,  айео^ие  іезіітопіит  йе  рготиі^аііз  Ьаппіз  ехігайеге 
песезгагіит  еззеі,  Сигаіиз  іезіітопіит  ізіий  сопзиеіо  тойо  соп- 
йсіеі,  аййеге  іатеп  іепеіиг,  диой  йесіагаііо  йе  ейисапйіз  іп 
Ііеіі^іопе  СаіЬоІіса  отпіЬиз  ргоІіЬиз  Йаіа,  аиі  уего  Ьаий  йаіа 
зіі,  пе  зесиз  аііег  Сигаіиз  іп  йиЬіо  геї^иаіиг,  зей  иі  зсіаі, 
диій  еі  иііегіиз  ай  тепіет  ргаезсгіріогит  а^епйит  зіі. 

8.  Ргоіез  ех  Ь^изтойі  тіхііз  соппиЬііз  паіаз,  Сигаіиз 
іап^иат  1с§іііті  іЬогі  іп  ІіЬго  паіогит  сопзі^паЬіі.  ВепЦие 

9.  сит  іп  Ь^изтойї  сазіЬиз  пиііа  сориіаііо  гііиаііз  айті- 
пізігеіиг,  зей  зоїиттойо  раззіуа  Аззізіепііа  Сигаіі  іпіегуепіаі, 
Сигаіиз  ргоіпйс  пиііат  Сориіаііопіз  іахат  регсіреге  роіезі. 

Ех  ірво  ^ат  Іпзігисііопіз  Ропіійсае  іепоге  суійєпз  езі,  йе 
^иат  §гауі  ге  Ьіс  а§аіиг,  еі  ^иапіа  сит  ргийепііа,  тойегатіпе 
ас  разіогаїі  сігситзресііопе  іп  Ьос  рипсіо  диіІіЬеі  Сигаіиз  8ио 
о£йсіо  £ип§і  іепеаіиг.  Еуійєпз  аиіет  зітиі  езі,  ^иап^ит  сигае 
еі  воііісіїийіпіз  Разіогез  апітагит  айЬіЬеге  йеЬеапі,  иі  ййеіез 
8иоз  8рігііиа1і  ге§ітіпі  сопсгейііоз,  зіаііт  а  іепега  еотт 
аеіаіе  іп  уегііаііЬиз  ййєі  СаіЬоІісае  егийіапі,  еі  согйіЬиз  еогит 
атогет  ег£а  СаіЬоІісат  Ессіезіат  іпзііііаге  заіа^апі;  ііа  епіт 
Йсі,  иі  поп  іат  £асі1с  аІЦиіз  Шогит  зе  8иоз^ие  рег  соппиЬіит 
сит  АсаіЬоІісіз  регісиїо  йе£есііопіз  а  уега  СаіЬоІіса  Ессіезіа  оЬ- 
]ісіаі;  еі  ^иатуіз  еііат  аіідиет  сігситзіапііае  ай  Ьпіизтойі 
соппиЬіит  ітреііегепі,  тетог  сегіе  уегае  еі  за1иіі£егае  аЬ  іп- 
сипаЬиІіз  Ьаизіае  йосігіпае,  уегае  ^ио^ие  еі  за1иіі£егае  Ессіезіае 
СаіЬоІісае  йгтііег  айЬаегеЬіІ,  пе^ие  зе  аиі  зиоз  аЬ  Ьас  ауеііі  зі- 
пеі.  —  Сигаіі  і^ие  Ьос  тейііепіиг,  еі  зе  иЬІУІз  ййеіез  УегЬі- 
Юіуіпі  ргаейісаіогез  ехЬіЬеапі. 

0£йсііз  йесапаїіЬиз  сотіііітиз,  иі  ргаезепііз  Іпіітаїіопіз 
ехстріагіа  іуріз  ітргезза  сиіІіЬеі  Сигаіо  гезресііуогит  Осса- 
паіиит  айтапиепі,  е^и5^ие  оЬзегуаііопет  іпсиїсепі,  иЦие  іпви- 
рег  отпі  Йаіа  оссазіопе,  ргаесірие  аиіет  іетроге  уівііаііопит 
8иагит  регуезіі^епі,  еі  Сопзізіогіо  ге£егапі,  иігит  йісіит 
ехетріаг  іп  асііз  рагосЬіаІіЬиз  герегіаіиг,  еі  ап  Сигаіиз  сійет 
зе  соп£огтаге  сопзиеуегіі.  Ееороіі,  йіе  31.  йапиагіі  1843. 
М  і  с  Ь  а  с  1,  Меігороіііа. 

Пр  имЬчаніе:  Зо  взгляду  на  перлу  точку  наведенон 
инструкціи  наводжу  слЬдуючій  закинь  австрійскій:  „Кєуєгзє 
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ап  УогзІеЬег  осіег  Біепег  еіпег  КігсЬе  осіег  Ке1І£Іоп8§епо55еп- 
всЬаГі  обег  ап  апЗеге  Регзопеп  ііЬег  баз  КеІі^іопзЬекеппіпівз, 
іп  лтеїсЬет  Кіпсісг  сгго§еп  ипсі  ипіеггісЬіеі  м-егсіеп  зоїіеп,  зтй 
мгігкип£8І08а.  (Агі.  1.  без  Оезейгез  уот  25.  Маі  1868.  К.  6.  В1. 
N.  49.) 

§.  367. 

IX.  Супружества  цивильни. 

Вь  тбмч.  взгляді  обовязуе  нашихь  пароховь 
обохь  єпархій  слідуюче  рішеніе  власти  церковний: 

„Спиридон-ь  Литвинович'ь,  Божіею  Милостію  и  Свя- 
тійшаго  Престола  Апостольскаго  Благодатію  Митрополіть 
Галицкій,  Архієпископі  Львовскій,  Епископь  Каменца  По- 
дольского,  Его  Святости  Придворний  Прелаті  и  Престола 
Архіерейскаго  Пристоятель,  Его  ц.  к.  Апостольскаго  Вели- 
чества  дійствительньїй  тайньїй  Сові-гникь,  Св.  Богословія 
Докторі  и  нр..  иіосифь  Сембратовичь,  Божіею  Милостію 
и  Святійшаго  Престола  Апостольскаго  Благодатію  Архі¬ 
єпископі  Назіянзеньскій,  Адміністратора  Апостольскій  Еиар- 
хін  Перемишльскои  гр.  кат.  обряда,  Престола  Его  Святости 
Пристоятель,  Св.  Богословія  Докторч>  и  ир.  и  пр.,  Честному 
Свніценьству  мірскому  и  иноческому  вь  Епархіяхь  Нашихь 
мирч>  и  благословеніе  6тч>  Господа!  Опреділенія,  котрій  вь 
новійте  время  вч.  обнародовленні.іх'ь  статскихь  законах-!, 
о  бракосочитаніяхь  або  малженьствах-ь  содержатся,  измі- 
няютч.  дотеперішній  поступові  держави  противо  супружест- 
вамч.  Католикові  и  не  стоять  ббльше  вь  такбмь  согласію, 
якое  вь  такь  важнбмь  ділі  булобьі  весьма  желательное;  для 
того  прчитаемь  Ми  за  нашу  довжнбс-гь,  до  Вась,  возлюблен- 
ніи  о  Христі  Братія,  пбднести  нашь  голось,  щоби  Вашу 
совість  бть  возможнихь  заблужденій  охоронити  и  Вамь  изло- 
жити,  якь  Ви,  яко  члени  Святои  Церкви,  вь  сихь  обстоятель- 
ствахь  поступати  маєте.  Подобно  тому  якь  на  всіхь  небез- 
печнихь  дорогахь,  такь  и  туть  да  будеть  возглась  Псаль- 
мопівца  кь  подателю  всякого  світла  вашимь  гасломь: 
„Світилникь  ногама  моима  законі  твой,  и  світі  сте- 
зямь  моимь"  псал.  СХУІІІ.,  105.  О  сім-ь  внсочайшбмь,  бо 
вь  божественнбмь  законі  поучає  нась  вь  нредлежащбм-ь 
вопросі  наша  любезнійшая  матерь  и  учительница  всякои  му- 
дрости,  католическая  Церковь;  она  учить  нась  о  Супружестві 
сь  тою  поодинокостію,  котрая  єсть  достовірнійшою  при¬ 
знакою  превосходства  Св.  Евангелія,  сь  -гою  короткостію, 
котрая  для  самого  дитинячого  ума  єсть  понятная.  Она  гово¬ 
рить  устами  боговдохновенних-ь  Отцівь  Святихь  Три- 
дентійского  Собора,  котрий  своєю  величною  и  превосходи- 
тельством-ь  надч.  всіми  законодатсльними  собраніями  міра 


такь  превозносится,  пкч,  небо  надь  земнимь  округомь.  — 
Церковь  говорить  (на  24.  засіданні  сего  Собора)  о  сопру- 
жестві  и  божественнбмь  законі  его  якь  слідує:  „Безпере- 
рмвное  и  нерозрішимое  сочитаніе  брака  произнісь,  гіобуж- 
деніемь  святого  Духа,  праотець  чоловіческого  рода  сказуя: 
ясе  нині  кость  оть  костей  моихь,  и  плоть  оть  пло- 
„ти  моея  .  .  Сего  ради  оставить  человікь  отца  сво- 
„его  и  матерь,  и  нриліпитсн  кь  жені  своей:  н  будета 
„два  вь  плоть  єдину".  (Бьіт.  II.  25.  Ефєс.  V.  ЗО.  31.)  „Що 
„однако  тою  звязію  тблько  двоє  сочитаются  и  сОединяются, 
„учить  Христось  Господь  еіце  явнійше,  коли  бнь  послід  ній 
„слова  яко  Богомь  сказани  повторительно,  произнісь:  якоже 
„ктому  ніста  два,  но  плоть  едина“  (Мат.  XIX.  6.)  и  за- 
„разь  нотбмь  такь  давно  предь  гьімь  Адамомь  изреченную 
„твердбсть  такового  сочи-ганія  сими  словами  скріпивь:  „еже 
„убо  Богь  сочета,  человікь  да  не  разлу чаеть“.  (Мат. 
XIX.  6.).  —  „Но  благодать,  тую  природную  любонь  усовер- 
.,  шающу  н  нерозріїинму  еднбсть  укрімляюіцу  н  супругбвь 
„освящающу,  заслуживь  намь  самі  Христось,  основатель  и 
ясовершитель  всепочтенннхь  Тайні,  своєю  страстью,  що 
„Св.  Апостолі  Павель  излвляе  говорячи:  Мужіе,  любите 
„своя  жени,  якоже  и  Христось  возлюби  Церковь,  и 
„себе  предаде  за  ню (Ефєс.  V. 32.),  скоро  придавши:  Тайна 
„сія  велика  єсть;  азь  же  глаголю  воХриста,  ивоЦер- 
„ковь.  (Ефєс.  V.  32).  Понеже  такимь  способомь  сунружество 
„вь  евангелскбмь  законі  давній  бракосочитанія  черезь  Хри- 
„ста  благода-гью  перевьпііаеть :  для  того  учили  паши  святій 
„Отцьі,  Соборьі  и  преданіе  всеи  Церкви  веегда,  що  -гоеже 
..справедливо  межи  Тайнм  нового  завіта  причислено  бути 
„иміе.« 

Еслижь  сунружество  по  неложному  Божому  изреченію 
черезь  Церковь  єсть  одною  изь  сімь  Тайні  або  Сакрамен- 
тбвь  нового  Завіта;  гогда  оно  вь  своімь  внутреннійшбмь 
сущесгві  єсть  тблько  привазано  до  законе  того,  котрий  ей 
вь  своій  безконечної!  любві  и  милосердій  небесний  дарь 
Тайньї  наділяє:  до  закона  Божего. 

Тая  Тайна  —  той  Сакраменті  —  нового  завіта  не  єсть 
ніщо  такового,  що  по  бракосочетанію  самовольно  и  по  об- 
стоятельствамь  то  бть  неи  бтнято,  то  до  неи  привязано  бути 
може:  бракосочитаніе  правовірньїхь  єсть  Тайною  по  воли 
и  черезь  присоединяющуюся  ей  Христовою  благодать  уже 
сама  вь  собі  такою,  що  внутрь  Церкви  соединеніе  мужа  и 
жени  кь  супру жескимь  цілямь  єсть  або  Сакраментомь  або 
жадньїмь  суиружествомь.  „Супружество",  пише  сь.  Злато- 
устмй,  „єсть  одною  изь  чудеснійшихь  Таинствь  для  соб- 
ственного  ему  признака,  що  оно  союзі  Христа  сь  Церквою 
представляє.  Горе  тому,  кто  сей  союзі  до  ручного  до- 


636 


637 


Ейр  Ю.  Пелеш.  ЛІТУ ’Р ГИК А  Святая  Тайна  Супружества 


говора  понижає."  Если  супружество,  уже  для  того  не 
єсть  единственньїмь  договором!,  або  контрактом!»  —  які. 
тое  днесь  прозвати  хотять,  —  понеже  оно  єсть  соединені- 
емь  дуть,  бтданіемь  всеи  личности,  но  союзомг,  яковими 
оное  уже  Св.  Огцьі  Церкви  назвали,  н  котре  кь  своєму  скрі¬ 
пленій)  у  самих!,  погань  религійного  посвяіценія  требовало, 
то  и  христіяньске  супружество,  тимь  меньше  може  бути 
нко  единственннй  договорь  уважано,  когда  ему  Спаситель  до- 
стоиньсто  'Гайни  сообщивь.  Если  кто  скаже,  що  супру¬ 
жество  не  єсть  истинно  и  собственно  одною  изь  семи  св. 
Таннь  евангельского  закона,  Христомь  Господомь  постано- 
вленною,  но  тблько  людьми  изобрітенною  и  не  сообщае 
■гакожь  жаднои  благодати :  апаіЬета  зіі  (да  отлучень  будеть), 
поучає  Тридентійскій  Соборь  (Везз.  24.  сап.  І.).  Опреділити 
условія,  пбдь  котрими  Таііна  совершается,  нозволительнимь 
и  достоннимь  способомь  принимается,  ЄСТЬ  ЯВНО  ДІЛОМ!. 
Церкви,  яко  Христомь  ностановленнои  строигельни ці  св. 
Таннь  Божіихь. 

По  сему  основному  закону  Іїатолическои  Церкви  о  су- 
пружестві,  котрий  бть  самого  начала  Хрнстінньства  такь 
на  Нападі  якь  и  на  Востоці  вь  общбмь  бувь  употребленію, 
може  передь  Богомь  и  совістью  тблько  оное  родовое  со- 
чнтаніе  истинное,  дійствительное  и  законне  супружество, 
тблько  оное  Тайною,  тблько  оное  свойствами  снабжено  бути, 
якій  оно  но  Божбй  воли  довжно  иміти,  котрое  пбдь  услові- 
нми  предписаньїми  Церквою  совершается.  Держава  не  мо¬ 
же  родовому  сочитанію  очевидно  жадного  инного  значеній 
надати,  якь  лишь  державнеє,  то  єсть  значеніе  предь  своимь 
судилищемь.  Най  держава  якос  будь  родовое  сочитаніе  зь 
своеи  сторони  яко  супружество  уважає,  яко  супружество 
трактує  и  державній  или  гражданственніи  права  сунру- 
жеству  наділяє:  церковное  значеніе,  и  що  сь  тимь  нероз¬ 
дільно  соединяется,  може  ему  тблько  Церковь  сообщити  и 
такоже  тое  тблько  тогда,  коли  сіє  божественнимь  и  церков- 
нимь  законамь  отвітствуеть,  котрое  для  членбвь  Церкви  при 
всіхь  обсгоятельствахь  одовжительнимь  остается.  Подббно, 
най  держава  тое  или  инное  родовое  сочитаніе  за  ничтожное  обь- 
явнть,  или  своє  сонзволеніе  для  розвода  бть  стола  и  ложа  уді¬ 
лить:  приговорь  держави  дійствуе  тблько  предь  судили¬ 
щемь  держави ;  норовственное  у  правненіе  для  розлученій  и 
розвода,  управненіе  предь  Богомь  и  совістью,  можеть  като¬ 
лики  тблько  изь  приговора  Церкви  заимствоватн,  котрому 
судоироизводству  по  католнческому  удостовіренію  супруже¬ 
ство  вь  силу  божественного  постановленій  єсть  подчиненно. 
„Если  кго  скажеть"  такь  голосить  рішеніе  Тридентійского 
Собора  (Везз.  24.  сап  12.)  я  супружескія  діла  непринадлежать 
до  церковнихь  судій"  апаїїіета  зі  І  (да  отлучень  будеть). 


Хотя  мірское  законодательство  о  супружестві,  черезь 
новійшій  державний  законь  изміни.іось,  якь  оное  вь  1855 
сь  святьімь  Престоломь  соглашенное  було,  то  однако  тимь 
касательно  ис.повненія  довжностей  членами  Церкви  ничого  не 
измінилось.  Тіиже  иміють,  яко  граждане  держави  воздавай 
кесарева  кесареви,  державній  условія  для  бракосочетанія 
исповняти,  своимь  союзамь  державній  или  гражданьскіи  права 
пріобрітати:  но  они  довжин  такоже  теперь  якь  предь  тимь 
нридержоватися  Церкви  и  церковнихь  судбвь,  котрій  при 
Нашихь  Архіерейскнхь  сідалищахь  непереривно  вь  дій- 
ствію  остану тся,  щоби  разомь  божественному  закону  и  совісти 
удовлетворити.  Где  однако  при  тсперішнбмь  ббльпіе  не  су- 
ществующбмь  согласію  церковного  и  державного  законода- 
тельства  вь  сунружескихь  ділахь  держава  сонзволеніе  кь 
бракосочитанію,  кь  розлученій)  или  розводу  издае,  коли  между 
тимь  Церковь  тоеже  не  издала  или  бтказаги  єсть  прину- 
ждена,  иміете  Ви  симь  бть  самои  лишь  мірскои  власти  издан- 
ньімь  уповномоченіемь  просто  не  пользоватися,  но  тблько  за¬ 
кона  Церкви  и  приговора  духовного  настоятельства  придер- 
жоватися.  Кто  иначе  поступає,  кто  если  его  супружество 
но  церковному  закону  важно  єсть,  при  тбмь  розлученіе  илн 
розводь  гласящимь  приговоромь  мірсккхь  судій  довольству- 
етсн;  или  кто,  где  по  церковнимь  уставамь  важное  супру¬ 
жество  єсть  не  возможнимь,  сь  такь  званимь  цивильнимь 
супружествомь  заспокоюется,  котрое  предь  Богомь  и  со- 
вістію  єсть  жаднимь  супружествомь,  той  ділается  участни- 
комь  тяжкого  гріха.  Ми  предаемся  однако  утішительибй 
надежді,  что  межи  нашнмь  побожними,  Церкві  вірно  и  ис- 
кренно  преданнимь  народомь  жадний  подобний  случай  не 
збудется,  и  що  всемилосерднійшій  Богь  Нась  и  Нашу  во- 
злюбленную  паству  бть  жалостнійшон  конечности  своєю  бла- 
годатью  сохранить,  дабм  Ми  на  грішникбвь  сєго  рода,  если 
би  вь  своімь  грішнбмь  житію  упорно  перебувати  хотіли, 
судебний  приговорь  божественного  Спасителя  нроизнести 
були  принужденними:  „аіце  же  церковь  преслушаеть,  буди 
тебі  яко  же  язичникь  н  митарь"  (Мат.  XVIII.,  17).  Одна- 
кожь  провидуемь,  якь  великій  трудности  зділае  Вамь  Воз- 
любленніи  Братія  введеніе  новои  устави  цнвильнон  о  супру¬ 
жестві,  сего  ради  поспішаемь  дати  Вамь  приписи  послі  ко- 
трьіхь  вь  пастнрскбмь  Вашбмь  урядованью  постуновати 
маєте,  абисте  ни  совісти  Вашои  не  нарушили  ни  безь  по¬ 
треби  не  наражалися  на  непріятности. 

1.  Понеже  вь  сімь  ужаснбмь  времени  блуди  безкарно 
розсіваюгся,  легко  слабій  вь  вірі  и  обоятніи  вь  побожности 
навестися  дадуть,  аби  совість  свою  обмерзили  сунружест- 
вомь  цивильнимь.  Аби  сему  злому  —  по  елико  возможно  • — 
запобігнути  и  умисли  люда  Божого  вчасно  противо  нему 
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убезпечити  всімь  душнастьірнмь  вь  Хрнсті  повеліваемь, 
абьі  всімі  возрасть  имущимь  вь  промов  ідехь  и  катихиза- 
ціяхь  кблькократно  до  року  науку  Церкви  святои  о  тайні;  еу- 
пружества  точнійше  викладали  а  именно  научали,  що  всі 
тій,  котрим  благодатью  тайни  супружества  иогордивши  пе¬ 
редь  урядомь  мірскимь  союзі  бракосочетаніемь  цивильньїмь 
прозваний  заключають,  смертно  грішать  и  карамь  цер¬ 
ковними  гібдпадають. 

2.  Усильно  Вамь  поручаемь,  абисте  исіімть  нредслюб- 
ний  новобрачньїх'ь  сь  такою  самою  якь  досн  точностію  и  про- 
зорливостію  предпринимали  н  приліжно  доходили,  чи  имь  до 
супружества  не  препятствуе  або  якая  перешкода  канонная 
або  якое  занрещеніе  церковное  или  цивильное.  В-ь  перешко- 
дахь  канонньїхь  удаватися  потреба  —  якь  доси  — до  Нашего 
Ордннаріата  о  розрішенье  или  диспензу,  а  узискавши  Нашу 
диснензу,  если  перешкода  канонная  єсть  разомь  занреіценье 
или  заказь  цивильньїй,  удатися  належить  до  власти  мірскои 
о  узисканье  подббнои  диспензьі.  Новобрачньїмь,  котрий  цер¬ 
ковное  розрішеніе  отримали,  можеть  душпастьірь  помоіце- 
ствовати  вь  узисканію  диспензи  мірскои.  Бо  черезь  такую 
устороняется  препятствіе  возбраняюіцое  имь  доступити 
правь  гражданьскихь  такі,  вельми  для  нихь  важньїхь.  Що  до 
преиятствія  бть  сродства  и  повиноватства  вь  чнсгбмь  дру- 
гбмь  степени,  або  мішанбмь  сь  третимь,  бгь  повиноватства 
„ех  сориіа  іііісіїа*  и  бть  препятствія  зовимого;  „уизііііа  ри- 
Тзіісае  Ьопезіаііз"  просити  будемь  Св.  Апостольского  ГІрестола 
о  наділсніс  Нась  пространнійшоїо  властію  розрішапія. 

3.  Понеже  новий  уставь  цивильньїй  малженьскій  новер- 
таюіцій  назадь  до  давньїхь  прнписбвь  книги  права  граждань- 
ского  (бйгдегііс^сй  ©с[е|ЬисІ))  пять  заказбвь  цивильньїхь,  се  єсть: 
1.  Малолітнбсть;  2.  стань  войсковьій;  3.  осудженій  на  тяжкую 
вязницю  або  на  смерть;  4.  участіе  вь  причині  розвода;  5.  за¬ 
лишеній  голосити  прицаймній  одную  заповідь  —  за  пере¬ 
шкоди  до  заключенія  важного  супружества  оголошае:  по- 
веліваемь  Камь,  абисте  ннкого,  комубьі  одннь  изь  тьіхь  за¬ 
казбвь  цивильньїхь  препятствовавь  безь  узьісканія  дисіїензьі 
бть  власти  мірскои  до  слюббвь  малженьскихь  не  припускали; 
бо  хотяй  супружество  противь  тьімь  заказамь  цивильньїмь 
заключенное  важньїмь  би  було  иередь  лицемь  Бога  и  Цер¬ 
кви,  то  однакожь  не  потягающи  за  собою  слідствій  граждань¬ 
скихь  и  правь  гражданьскихь  супружества,  великій  нанесло 
бьі  сторонамь  вредь,  за  котрий  не  малую  стягнулибисте  на 
себе  отвічательнбсть  передь  властію  мірскою  и  передь  Нами. 

4.  ІІонеже  поминутий  уставь  гражданьскій  о  суііруже- 
стві  совершенное  залиіиеніе  оголошенія  заповідей  яко  пе¬ 
решкоду  до  важного  бракосочетанія  поетавляеть,  що  послі 
правь  каннонихь  важностн  супружества  вь  правді  не  пре- 


пятствуеть,  но  тоежь  творить  неііравньїмь:  симь  посланьемь 
Нашимь  всіхь  Ч.  Ч.  Нарохбвь,  Капеляновь  и  Завідателей 
тьіх  же  по  за  округомь  градбвь  Львова  и  Перемишля  уповно- 
мочняемь  аби  вь  наглихь  случаяхь,  когда  не  ма  временн  уда¬ 
тися  до  нась  о  диснензу,  по  узисканію  диспензи  бгь  власти 
мірскои,  именемь  Нашимь  „аисіогіїаіе  ОгДіпаїіі  Де1е£аіа“  по- 
дббную  диснензу  уділяти  могли. 

Если  диспензу  бгь  двохь  заповідей  получено,  слюбь 
или  бракосочетаніе  не  скорше  якь  но  теченію  48  часбвь  на¬ 
ступити  має,  бо  иначе  заповідь  булабьі  безмисльна,  если 
бьі  неоставлено  времсни  у  відати  о  заходящбмь  нкбмь  пре- 

ІІЯТСТВІЮ. 

Вь  случай  близкои  смерти  Ч.  Ч.  нарохбвь,  Капеляновь 
и  Завідателей  по  за  округомь  градбвь  Львова  и  Перемишля 
уповажняемь,  аби  гакожь  именемь  Нашимь  бть  всіхь 
трехь  заповідей  диснензовати  могли,  однакожь  передь  всімь 
потрібно  ссть  і  юзи  скати  диспензу  власти  мірскои  бть  трехь 
заповідей,  а  по  сему  потрібно  єсть  воспріяти  бть  обоихь 
сторонь  присягу,  яко  имь  о  жадномь  препятстві  не  відомо 
єсть,  котрое  би  противь  стояло  важности  ихь  супружества. 

5.  Супружество  єсть  тайна  нового  завіта  и  восьма  важ¬ 
ній  обязанностн  за  собою  потягає.  Кто  до  него  присту¬ 
пає,  знати  довжень  основній  правди  Віри  Святом  католнче- 
скои  и  обязанностн  якій  бере  на  себе.  О  сімь  дишпастирь 
вь  время  предслюбного  немита,  особенно  лиць  нисніого  со- 
еловія,  у  віри  гися  довжень.  Если  не  мають  потрібкьіхь  ві¬ 
домостей,  довжень  єсть  душнастирь  или  самь  или  сотру- 
дннкь  его  обучити  невіжихь.  Однакожь  находатея  между 
простьімь  народомь  поодинокім  лиця  такь  тупого  понятія, 
що  мало  не  возможно  єсть  научити  ихь  чогось  ббльше  надь 
тое,  чого  изучилися  передь  першими  исповіданіемь  гріхбвь. 
Еслижь  у  міють  основний  правди  католнческін,  а  мимо  колько 
дневного  поученій  иередь  бракосочетаньемь  чогось  ббльше 
научитися  не  возмагають,  належить  симь  довольствоватися 
н  до  бракосочетанія  ихь  приступити.  Г де  настири  вь  Церкві 
и  вь  школі  приліжно  катихисма  обучае  и  сь  ревностью 
доброго  пастиря  наблюдае,  аби  діти  и  младенці  на  науку 
духовну  до  Церкви  учащали,  тамь  не  буде  грубого  неві- 
жества  вь  річахь  религійньїхь. 

6.  Святий  Соборь  Трідентійскій  (8езз.  XXIV.,  Сар.  І. 
Де  таїг.)  всіхь  новобрачнихь  упомннае,  аби  передь  елю- 
бомь  сповідалися  гріхбвь  своихь  и  найсвягійшое  Тіло  н 
Крові,  Господню  побожно  военріяли.  Сего  бгь  всіхь  ново¬ 
брачнихь  безь  розлвчія  стана  вимагати  потреба.  Если  однако 
лице  лучшого  восгіьітанья  увіряє,  яко  где  инді  сповіда¬ 
лося,  належить  дати  тому  віру  и  не  жадати  бгь  него  посвід¬ 
ченій  бтправленнои  сновіди;  кто  готовь  єсть  при  такь  вьісо- 
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чайгабмь  дійствію  поповнити  ложь,  той  постарается  такожь 
о  ложное  носвідченье. 

7.  Бели  власть  мірская  супругбвь,  котрій  до  неп  роз- 
лученье  бть  стола  н  ложа  удаватися  будуть,  до  душпастьірн 
вь  той  ціли  бтошле,  абьі  ихь  послі  звода  законбвь  граж- 
даньскихь  трикратно  до  згодьі  и  поєднаній  у  поминань:  обя- 
занностію  его  єсть  передь  всімь  припомнути  имь  торже- 
ственнуто  присягу  передь  лицемь  Кота  н  Церкви  зділанную, 
котрою  слюбовали  собі  доховати  взаимную  любовь,  вірнбсть 
и  сожитіе  супружеское  даже  до  смерти;  такожь  старатися 
буде  розяренніи  умисли  ихь  усмирити,  колотню  залагодити, 
и  зау мерлую  любовь  супружескую  возбудити.  Свідітельства 
на  данеє  имь  уномненіє  видавати  оньш'ь  не  має,  бо  тако- 
вим'ь  признань  би  пласти  мірскбй  судь  о  обязанностн  со¬ 
вісти  взглядомь  супружескон  общностн  или  сполечности, 
котрий  власті!  мірскбй  не  принадлежить.  Бели  священикові! 
не  удаетея  примирити  нхь  вь  раздорі,  тогда  єсть  его  обвя- 
занностію  припомнути  имь,  що  узискавши  ш.ірокь  світскііі 
о  розлученію,  довжин  суть  тую  справу  гіредложити  судовії 
Нашому  супружескому,  аби  но  розсудженій)  тогожь  могли  вь 
спокбйибй  совісти  вь  розлученію  бть  стола  и  ложа  про¬ 
живати. 

8.  Псі,  що  живуть  вь  тань  зовимбмь  супружестві  ци- 
вилнбмь  суть  явно-гріїнникамії  и  всенародної!  соблазнн  пода¬ 
телями,  и  за  такихь  вь  Церкви  Ножбй  уважаннии  бути  ма¬ 
ють.  Бели  би  про  тое  приходили  до  святои  сповіди  не  могуть 
борте  доступити  свнщенического  розрішенія  донеліже  не 
освідчать  свою  готовості,  або  залишити  неправедний  союзь, 
або  заключитн  супружество  по  законамь  церковньїмь.  Бели 
би  же  и  по  таковбй  сповіди  не  дотримали  слова,  то  вь  сио- 
відяхь  наступуючнхь  такь  довго  розрішенія  доступити  не 
могуть  якь  довго  не  поповнять  обіта  на  первбй  сповіди  да¬ 
ного,  на  котрий  безчестний  своя  союзь  пбзнали  н  каялися  о 
німь.  Для  лвности  гріха,  котрого  залишити  не  хотять,  по 
приписамь  обрлдовьімь  о  прнчащеііію,  не  могуть  бути  при¬ 
пущенними  до  Святого  ІТричастія. 

ІІодббні  по  приписамь  обрндоііммь  взглядомь  воспріе- 
мникбвь  или  кумбвь,  не  .могуть  припущенними  бути  за  кумбвь 
при  Крещенію  и  вь  обще  содійствоватн  вь  чннахь  церков- 
нмхь,  при  котрнхь  честнии  и  побожний  прихожаньї  упо- 
треблягися  звикли ;  однакожь  не  належить  возбраняти  имь 
іірнсугствія  при  подббннхь  дійствіяхь  церковнихь. 

Бели  би  на  ложн  смертельнбмь  щиро  каялися  о  грісі 
своімь  н  не  тблько  отцу  ду  ховному  прирекли,  яко  поверну  ВІ1ІИ 
до  здоровя  або  гірежній  союзь  грішний  залишать,  або  по  за¬ 
кону  Божому  вінчаютея,  но  зверхь  ссго  соли  би  за  всенарод¬ 
ную  соблазнь  житіемь  своимь  наділанную  вь  притомності! 


двохь  свідкбвь  весь  нарбдь  хрнстіиньекій  неренросили :  ма¬ 
ють  бути  розрішени  и  еслиби  вь  тбй  болізни  скончалися, 
но  христіяньски  похоронити  ихь  належить. Но  еслнбьі  — хрань 
Боже  —  ни  на  самбмь  ложи  смертнбмь  сихь  условій  допов¬ 
нити  не  восхотіли  и  безь  покаянія  изь  сего  світа  збйшли, 
то  имь  яко  явнимь  и  окалннимь  грішникамь  погребенія 
христіяньского  запретиги  належить;  однакожь  на  кладбиіци 
христіяньекбмь  погребати  ихь  позваляе.мь. 

Любовь  христіаньская  повеліває  и  благорозуміе  па- 
стирское  совітуе  сь  таковнми,  що  вь  звязи  цивильного 
бракосочетанія  проживають,  сь  всякою  лагбдностію,  милостію 
и  благожелательностію  собі  поступати,  подббно  якь  сь  про- 
чими  явно  грішниками,  даби  милостію  христіаньскою  привле- 
ченіи  по  благодати  Божбн  скорійше  до  пбзнанія  своего  за- 
блудженія  и  беззаконія  и  до  обращенія  кь  Богу  прійти  во- 
змогли. 

9.  Матерямь,  котрій  изь  цивильного  супружества  по¬ 
родили,  не  годитея  давати  вьівода  или  благословенія  цер¬ 
ковного. 

10.  Крещеніе  дітей  вь  цивильнбмь  малженьстві  рожде- 
ньіхь  такь  має  бути  до  метрнкь  крещенія  впнеанное,  абм 
вь  рубриці  ложа  —  іЬогі  —  ино  штрихь  или  черту  (  —  ) 
положити,  а  вь  рубриці  родителей  на  конци  но  записанім) 
имени  матери  додати:  „рагепісз  іп  таігітопіо  сіуііі  уіуип!“. 

При  вьідаванью  метрикь  крещенія  для  такихь  дітей 
належить  абьі  вірно  н  дословно  виписати  рубрики  сь  книги 
метрикальнои,  або  если  метрика  вьідана  буде  вь  Формі  сві¬ 
доцтва  урядового,  написати:  „йііига  рагепіит  іп  таігітопіо 
сіуііі  уіуепііит  N.  N.  еі  N.  К.“ 

Сьінь  изь  такового  супружества  родженньш  не  може 
бути  руконоложень  вь  священьство  безь  розрішенія  бть 
Святійшого  Престола  Аностольского. 

Подобні  и  вь  книзі  умерлихь  належить  записовати 
всіхь  вь  цивильнбмь  супружестві  прожившихь  безь  додатку 
слбвь:  „шагіїиз  еі  ихог“  токмо  виразивши  имя  и  прозвиско 
такового  покбйника,  записати  н.  пр.  „Вазіїіиз  А.  а§гісо1а, 
уіхіі  іп  таігітопіо  сіуііі  сит  Магіа  В.  —  Магіа  В.  уіхіі  іп  та- 
ігітопіо  сіуііі  сит  а§гісо1а  Вазіїіо  А.“ 

11.  Исиовнительное  роснорядженіе  кь  супружескому  за¬ 
кону  бть  3.  Липця  с.  г.  преднисуе,  іцо  душпастьірь  вь  ііе- 
реданньїй  собі  державною  властію  для  веденій  снись  еупру- 
жествь  (@і|егеді|1ег),  передь  мірскнмь  урядомь  заключенн  брако¬ 
сочетанія,  яко  такій  по  текуіцому  числу  вписати  має. 

Тое  вписанье  вь  метрику  вінчанньїхь  иміетея  теперь 
по  слідующбй  Формі  діяти: 

ІІкь  часто  бть  надлежащого  уряда  кь  душпастьірю  до- 
несеніе  о  заключенбмь  цивильнбмь  супружестві  прійде  иміе 
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душпастирь  полуменіє  тогоже  ьь  книзі;  вінчаннихь  слі- 
дующимь  способомь  примітити: 

„На  (день  місяця)  оть  ц.  к.  политнческого  (комуналь¬ 
ного)  уряда  N....  пришло  сліду  юще  урядовое  свидітель- 
ство,  изь  котрого  нвствуеть,  що  ниже  наименованньїя  лиця 
союзь  заключили,  котрий  гражданьскіи  права  супружества 
за  собою  веде/ 

Послі  еего  иміе  словное  содержанье  присланного  сви- 
дітельства  поміщено  бути. 

Наконець  распоряджаемь,  іцобм  нриходское  духовень- 
СТВО  О  СИХЬ  случаяхь,  где  имілобм  до  цивильного  супруже- 
ства  пріити,  особенньїй  снись  вело,  вь  когрбмь  изявлялибись 
поводи,  для  котрьіхь  церковное  вінчаніе  послідоваги  не 
могло. 

То  суть  приписи,  котрьі  Ми  Нам  ь  возлюбленньїи  Нратья 
для  вашого  руководства  н  строжайіпого  наблюданія  на- 
стоящимь  посланіемь  препору чаемь ;  тіиже  суть  вь  повнбмь 
согласіюсь  издаїїпьіми  вь  тбмь  нагляді  проказами  и  наставле- 
ніями  прочихь  Преосвяіценьїхь  Святителей  сей  церковнои 
области,  дабьі  кь  утішенію  для  католнческого  міра  явньїмь 
було,  що  межи  католиками  всіхь  грехь  обрядбвь  гакоже  вь 
тбмь  весьма  кажнбмь  вопросі  оное  правило  католнческого 
житія  обладае,  котреє  Св.  Апостоль  Павель  (І.  Кор.  І.  10.) 
проницательньїми  словами  нрепоручае:  „Молю  же  вьі, 
братіє  именемь  Господа  иапіего  Іис.уса  Христа  да 
тожде  глаголете  вси,  и  да  не  будуть  вь  вась  распри, 
да  будете  же  утвержденн  вь  томже  разумініи  и  вь 
•г  о  й  ж  е  м  н  с  л  и  “ . 

Таким-ь  образомь  придержуючися  вь  супружескихь 
ділахь  божественного  закона  и  Церкви  его,  будете  новій  за¬ 
кони  держави  исповняти,  котрій  вь  суиружестві  нікотрое 
допускають,  но  отнюдь  не  приказують,  памлтаїочи  на  упо- 
мненіе  Апостола  міра.  „Вся  ми  лігь  суть,  но  не  вся  на 
ползу:  вся  ми  літь  суть,  но  не  азь  обладань  буду  оть 
чего.“  (І.  Кор.  VI.  12.) 

Вратья,  вь  соединенію  состоить  сила,  вь  согласованію 
лежить  нобіда  католическои  правди ;  тая  сила  и  тая  ііобіда 
принесе  жестоко  притісненнбн  Церкві  той  мирь,  якого 
свігь  дати  не  можеть,  но  Господь  Вогь  намь  подасть 
если  ми  Его  о  то  проснмь.  'Гое  ми  вь  сихь  для  нась  досто- 
памлтньїхь  дняхь  ділаги  хочемь,  вь  котрьіхь  совершаючи 
со  всімь  Нашимь  побожними  народомь  праздникь  священо- 
мученика  Іосатата  и  память  его  славного  причтенія  кь 
лику  Святихь  Святійнінмь  Отцемь  Папою  Піемь  ЇХ.,  со 
всею  душею  и  со  всею  нашою  мьіслію  восноемь  праздничную 
гііснь  наїпой  Церкви : 


„Вь  незаходящій  облакь  неизреченнаго  світа  возгаедь 
разумно,  священномученикь  и  пастирь,  навиче  неизглаголан- 
ньія  тайни  Хрисговн:  яко  мученикь  бо  просвіщаемь  и  яко 
пастирь  тайно  научаемь,  тімь  и  сугубими  вінцьі  оть  вьіш- 
нія  слави  увязеся  и  нині  молися,  даровати  церквамь 
соединеніе  и  мирь,  и  душамь  нашимь  велію  ми¬ 
лості.»  Издано  вь  день  праздника  честного  и  славного 
Пророка,  Предтечи  и  Крестителя  Іоанна  1868.  года.  Спири- 
донь  в.  р ,  Митронолить.  іосифь  Сембратовичь  в.  р., 
Архіепнскоиь  Назіанзеньскій,  Адміністраторь  Апостольскій 
Епархіи  Перемншльскои  греч.-рускои. 

§.  368. 

X.  Метрика  пЬнчапьіхЬ. 

„Душ пастирь  до  благословенія  супружества  уповаж- 
нений,  обовязань  совершене  заключенье  сунруже- 
ства  сь  всіми  обстоятельствами  до  доказа  потрібними  або 
полезними  вь  книзі  вінчаньїхь  своси  парохіи  влас¬ 
норучно  записати.  Треба  одже  виразно  записати:  имя  и 
назвиско,  вікь,  віроисповіданіе,  мешканье  и  стань  женихбвь, 
такожь  чи  вже  були  передше  бракосочетани  чи  ні:  дальше 
имя,  віроисповіданіе  и  стань  ихь  родичей  и  свідкбвь,  день, 
коли,  и  священики,  при  когрбмь  вінчаніе  сталося.  Если  по¬ 
казалися  яки  перепони,  то  довікєнь  остатн  наведений  спо- 
сббь,  якимь  остали  усуненії.  “  *) 

Точнійши  приписи  подає  право  церковне,  туть  примі¬ 
чався  тблько  слідуюче: 

1.  Треба  записати  день,  місяць  и  рбкь  вінча¬ 
ній,  и  то  найлучше  буквами. 

2.  Ведля  ноодинокихь  рубрикь  имя  и  назвиско,  містце 
родженья,  віроисповіданіе,  вікь,  мешканье,  стань  женихбвь 
сь  примічаніемь,  чи  они  суть  безбрачни  чи  вдовці.  —  Если 
невіста  єсть  вдова,  треба  до  метрики  записати  найперше 
имя  еи  усопшого  мужа,  ажь  по  тбмь  еи  Фамилійне  назвиско, 
н.  пр.  Анна  вдова  по  бл.  п.  Іоанні  Пбдбережнбмь,  донька  за¬ 
конна  ІосиФа  Верхняка  и  Анньї  родженои  Курпякь  —  Дальше 
имя  и  назвиско,  віроисповіданіе  и  стань  родичей  жениха  и 
невісти,  сь  додаткомь,  чи  они  жіють  чи  померли;  наконець 
имя  и  назвиско  свідкбвь,  котри  сами  мають  пбдписатися,  а 
если  суть  неписьменни,  потвердити  свбй  іібдпись  знакомь 
креста.  Если  свідокь  невиразно  пбдпишеся,  треба  заразь 
додати:  то  значить  Н.  Н. 

*)  Яптеі|ішд  )йг  Ьіс  дсі[1І.  ©ег.  §.  76.  Подббно  и  §.  80.  пПд. 
біігд  ©с[с1убиф. 
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Вь  примічанію  наводятся  грамоти,  котри  женихи  при¬ 
несли. 

4.  Пбднисуеся  священнкь  благословившій  супружество, 
и  то  еслн  не  єсть  власний  парохь  сь  виразним!»  додатком!»: 
„За  соизволеніем!»  пароха  .  .  .“ 

5.  О  записанью  супружества  по  за  преділами  парохіи, 
до  котрои  женихи  належать,  приписує  право  державне  §.  81: 
„Еслн  супружество  має  заключитиея  на  третб.мь  місгци, 
до  котрого  парохіи  ани  женихь  ани  невіста  не  належить, 
то  обовязань  порядочннй  душпастнрь  и  вь  грамоті,  котрою 
другого  священика  свонмь  заступникомь  именуе,  тое  обсто- 
ягельство  сь  вираженьемь  містця  где,  и  священика,  передь 
котримь  супружество  має  бути  заключене  и  вь  книзі  він- 
чанмхь  своеи  парохіи  записати.  “  §.82:  „Душпастнрь  містця, 
где  супружество  заключаеся,  довжень  заключенье  того  супру¬ 
жества  вь  книзі  вінчанихь  своеи  парохіи  сь  примічаніемь, 
бть  котрого  пароха  заступникомь  именований  оставь,  та- 
кожь  записати  и  о  заключенью  того  супружества  нароху, 
бть  котрого  оставь  уповажненнй,  вь  протягу  осьми  дней 
донести.  (Обща  кн.  Зак.  гр.) 

6.  Если  австрійскій  пбдданий  за  границею  оже- 
нится  и  повернувши  до  бтчиньї  желае,  щоби  его  супруже¬ 
ство  вь  метрику  остало  затягнене,  довжень  удатися  до  Епи- 
скопа,  котрий  потрібне  споводуе. 

Вь  прочбмь  тичатся  многи  приписи  о  метрикахь  кре- 
щеньїхь  и  метрикь  вінчанихь. 


II  ГЛАВА. 

Церковни  Освященія  и  Благословенія  (Сакрамен¬ 
ти  л  і  я). 

§.  369. 

Понятіе  и  аначенье. 

Освящянія  и  благословенія  суть  священодійствія,  ко¬ 
три  Церковь  для  внішного  богопочитанья  и  спасенія  душь 
постановила.  Они  суть  вь  певнбмь  змислі  прнготовленьемь 
до  св.  'Ганнь.  Вь  св.  'Гайнахь  уділявся  чоловікови  благодать 
оправдаюча;  но  чоловікь  довжень  сь  благодатію  соділати; 
и  вь  тбмь  приходить  му  Церковь  вь  помочь  освященіямн  и 
благословеніями;  для  того  освященія  и  благословенія  можна 
назвати  прнготовленьемь  до  Таинь,  бо  они  або  бтдаляють 
яку  перепону,  якь  вода  свячена  призначена  противь  нападбвь 
діавольскихь,  —  або  роблять  якусь  спосббнбсть  до  справо- 
ванья  або  нринятія  св.  Таинь,  якь  н.  пр.  престоль  и  чаша 
освячаеся  зь  почтенія  до  св.  Т.  Евхаристіи. 


Св.  Тайни  уділяють  чоловікови  ласку  бткупленья  вь 
найважнійшихь  хвиляхь  житья.  Но  кромі  тихь  хвиль  суть 
еще  многи  инни,  вь  котрихь  чоловікь  божои  ласки  и  помочи 
потребує;  а  тая  ласка  уділявся  намь  носредствомь  церков, 
освященій.  Не  лише  чоловікь  однакожь,  но  такожь  и  без¬ 
умне  сотворенье  довжно  уділь  брати  вь  бткупленью,  бо 
всяке  сотворенье  стогнав  пбдь  тягаромь  клятви  упавшои 
на  світь  зь  причини  гріха  первородного.  Для  того  освящає 
и  благословится  не  лише  людей,  но  такожь  и  инни  річи 
неживотни. 

Освященія  суть  вь  прочбмь  вь  певнбмь  змислі  божого 
постановленья,  бо  Хрнстось  самь  благословивь  жіючіи  и  не¬ 
животни  сотворенья,  якь  многи  містця  Евангелія  свідчать; 
а  то  само  робили  Апостоли,  и  по  нхь  приміру  по  всі  віки 
Церковь. 

Початокь  освященій  походить  одже  бть  Христа,  но 
Церковь  постановила  обряди  и  молитви,  якь  тіижь  бтбува- 
тися  мають. 

Черезь  освященія  одже  получаемь  ласку  Божу,  но  ціл- 
комь  инакше,  якь  черезь  св.  Тайни;  'Гайни  бо  дійствують 
„силою  діла  совершеного"  (ех  орсге  орегаіо),  освященія  же 
яспособомь  ходатайства  зо  взгляду  на  молитви  и  заслуги 
Церкви";  вь  освященіяхь  ділае  сила  благословенія  и  Молитвь 
Церкви.  Черезь  освященія  показує  Церковь  найббльшу  ма- 
тернньску  стараннбсть  о  свои  діти;  благословеніе  Церкви 
пріймае  чоловіка  на  сей  світь,  благословеніе  товаришить 
ему  на  всіхь  крокахь,  благословеніе  Церкви  веде  вь  подо- 
рожь  до  вічноети;  словомь  всюди  почивае  надь  христіяии- 
номь  благословляюча  рука  Церкви. 

Число  освященій  церковннхь  не  єсть  ограничене; 
бо  Церковь  получила  бть  Христа  тблько  вь  загалі  приказь 
благословити,  а  поодиноки  хвилі,  вь  котри  то  діятися  має, 
означає  єн  мудрбсть  и  любовь. 

Були  однакожь  учителі,  котри  хотіли  число  освященій 
ограничити,  такь  ведля  однихь  мало  би  бути  7  освященій: 
знань  креста,  свячена  вода,  имя  Іисусь,  хлібь  свячений,  олій 
свячений,  ексорцизмь  и  благословенія;  ведля  иннихь  ббльпіе 
або  меньше.  Но  першій  поглядь  показує,  що  такій  поділь 
освященій  церковньїхь  не  єсть  вичерпуючій.  Поминаючи 
инни  поділи  наводжу  (поданий  черезь  АтЬег^ега  Всі.  III. 
1044),  котрий  здаеся  найотвітнійшій  бути.  Ведля  того  ді- 
лятся  освященія  зо  взгляду  на  свою  задачу  и  силу  на  три 
бтдільї:  А)  Тій,  що  освободжають  бть  власти  и  вліянія 
злого  духа  и  гріха,  т.  е.  ексорцизми;  В)  котри  уділяють 
дочасне  и  вічне  благословеніе,  а  то  суть  благословенія; 
Г)  котри  якесь  лице  або  предметь  на  службу  божу  призна¬ 
чають,  т.  е.  освященія.  —  Всі  освященія  и  благословенія 
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знов*  суть  двояки,  або  таки,  що  правильно  повтаряются,  як* 
суть  обрядьі  при  Літургій,  св.  Тайнах*.  и  пр.;  або  таки,  котри 
тблько  при  особливших*  случайностях*  уділяются.  Тут* 
буде  лише  о  послідньїх*  бесііда. 

§.  370. 

її  то  удЬляе  и  кто  нріймае  освященій  и  благословенія. 

1.  Служитель  освященій  и  благословеній  єсть 
Священикь  п  Епнско  п *.  —  Кождьій  священик*  мас 
власті,  предпринимати  ексорцизмм  и  благословенія;  освяще¬ 
нія  же  належать  в*  загалі  до  Епископа;  тблько  таки  освя¬ 
щеній,  котри  не  суть  гіолучени  с*  иомазаньем*  св.  Миром*, 
може  такожь  и  священик*  предпринимати,  прочи  же  тблько 
тогди,  коли  к*  тому  остане  бт'ь  Епископа  уіюважненмй. 

Для  удержанья  порядку  церковного  приказано 
дальше,  що  тблько  власний  душнастьірь  має  прано  благосло- 
веніл  и  освященія  па.  своій  парохіи  предпринимати,  инньїй 
священик*  тблько  за  его  виразним*  позволеньем*.  Такт, 
н.  пр.  до  права,  парохіяльньїх*  належит*  благословеніе  женьї 
родившои,  водосвятіе,  благословеніе  домбвь,  благословеніе 
плодбвь  земних*,  похорони  и  инни  подббни  діла.  Гдекотри 
же  благословенія  може  кождьій  священнкт,  позволено  пред¬ 
принимати;  но  всегда,  если  кто  завозваньїй  єсть  в*  тбмт» 
нагляді  до  чужои  парохіи,  повинен*  сь  дотичним*  нарохом'ь 
вт.  перед*  порозумітися.  Коли  же  до  его  Церкви  прійдут* 
чужії  люде  ст>  протешем*  о  яке  благословеніе,  то  може  тоежь 
нредприняти,  если  оно  до  прав*  парохіяльньїхі.  не  належигт». 
Но  всегда  треба  собі  розумно  поступоваги,  щобьі  не  виста¬ 
витися  на  неиріемности,  и  не  дати  причину  до  непріязни;  для 
того  найліпше  всегда,  если  возможно,  порозумітися  с*  до¬ 
тичним*  нарохом'ь. 

Понеже  ласка  благословеній  много  зависит*  бт'ь  слу¬ 
жителя  и  протаючого,  для  того  повинент.  служитель 
уділяти  благословенія:  а)  Ст.  чистьімт.  серцемь,  бо 
хотяй  и  нечисти  руки  могуть  важно  освятити  и  благословити, 
то  однакожь  не  изліе  І>ог*  такі,  богати  струн  ласк*  посред- 
сгвом*  нихг,  які.  носредством*  рук*  побожного  служителя; 

в)  ст.  живою  вірою,  в*  силу  ласки  божои,  не  механично; 

г)  с-ь  побожностію,  шобьі  священикь  самі.  чув*  тое, о  що 
Нога  просить;  д)  сь  упованіем*  на  ласку  божу,  и  е)  сь 
смирснностью,  будучи  переконаний,  що  не  его  заслуги,  но 
сила  божа  може  дотичне  благословеніе  уділити. 

2.  Предметом!  благословеній  церковних!,  суть 
предмети  и  річи,  котри  но  воли  Церкви  благословени  або 
освящени  бути  могуть.  ІІріймаючими  же  благословенія 
суть  властиво  лише  люде,  бо  благословеніе  всяких*  річей 


діеся  такожь  тблько  вь  користь  чоловіка.  Чоловік!,  хотячій 
приняти  благословеніе  церковне,  довжен*  бути  членом*  Цер- 
к  ви,  для  того  не  вольно  уділяти  тій  благословенія  людям*  до 
Церкви  не  належачим*,  хиба  таким*,  котри  хотят*  навер¬ 
нутися  и  вірят*  в*  силу  благословеній  церковних*. 

Но  пріймаючій  церк.  благословенія  повинен*  бути  на¬ 
лежите  росноложеньїй ;  для  того:  а)сильно  вірити  в*  Хри- 
ста  и  его  св.  Церковь,  міра  бо  его  вірьі  єсть  мірою  ласки 
божои  спливаючої!  на  него  через*  таке  благословеніе; 
в)  щиро  желатн  ласки  божои  доступити;  г)  наддатися 
воли  божби;  д)  находитися  в*  стані  ласки  освяща¬ 
ючої!,  бо  тая  ласка  не  уділявся  посредством*  благословеній; 
кто  про  тое  в*  гяжкбм*  грісі  находитея,  повинен*  хоть  щиро 
каятися. 

§■  371. 

А)  Ексорцизлш. 

Через*  гріх*  первородньїй  позмокав*  Сатана  вліяніе 
на  людей  и  на  природу,  як*  догматично  рішила  Церковь. 
Христос*  смертно  своєю  побідив*  власть  Сатани,  однакожь 
тим*  не  освободив*  чоловіка  от*  бором  с*  діяволом*,  лише 
улегпіиігь  тую  борбу  и  запевнив*  чоловіка,  що  если  совістно 
боротися  буде,  певно  нобіду  осягне.  Мо.ке  одже  діаво.гь  чи 
то  безносередно,  чи  посередно  шкодити  чоловікови  на  души 
и  на  тілі,  и  може  з*  допуста  божого  цілого  чоловіка  она- 
новати,  що  Письмо  св.  и  ГІреданіе  несомніннмми  свідоцтвами 
доказує. 

Силі  и  вліянію  Сатаньї  противоставляе  Церковь  ексор- 
цизмьі,  котрими  освободжае  не  лише  чоловіка,  но  такожь  и 
инни  річи  до  богослуженья  або  потреби  людей  ирнзначени  з* 
его  вліянія.  Ексорцизмьі  суть  одже  заклинання  злого  духа, 
щобм  он*  опустив*  чоловіка  або  якій  инньїй  предмет*,  н  не 
важився  нам*  на  души  або  на  тілі  шкодити.  Ексорцизмьі 
употребляютея  над*  людьми  и  над*  неживотньїмн  річами,  и 
суть  або  получени  с*  благословеніями  и  освященіями,  або 
ні.  Що  ексорцизмьі  мают*  дійстно  силу  против*  злого 
духа,  показує  гіриказ*  Спасителя  ученикам*  даний,  щобм  „о 
имени  его  біси  изгоня.іи“  (Лук.  10.,  17.,  18.),  и  потверджают* 
многи  свідоцтва  исторіи  христіяньскои.  —  В*  перших*  ві¬ 
ках*  христіяньства  преднршшмали  ексорцизмьі  не  лише  свя¬ 
щеники,  но  такожь  и  міряне;  пбзнійше  постановила  Цер¬ 
ковь  чин*  ексорцистбв*,  теперь  же  пристоит*  право  ексор- 
цизм*  предпринимати  исключно  пресвитерам*,  котри  в*  где- 
яких*  важнійших*  випадках*  до  того  потребують  позво- 
ленья  Епископа. 
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Сила  и  дійствіе  ексорци з м овт,  залежит’ь  бть  слу¬ 
жителя  и  бть  пріймаючого,  для  того  повинни  всі  участву- 
ючи  особи  кь  тому  належите  приготовитися.  Найважнійшій 
ексорцизмь  єсть  надь  чоловікомь  опанованьїм'ь  бт'ь  злого 
духа.  Яігь  собі  вь  тбмь  случаю  поступати  и  обрядь,  ко¬ 
трий  цілкомь  точно  заховати  треба,  приписано  вь  Требнику 
л.  158. 

Кромі  того  суть  еще  инни  ексорцизми  получени  сь  блгь 
гословеніями  або  освященіями  церковними,  котрнхь  обрядь 
при  дотнчннхь  освяіценіяхь  єсть  опреділень.  Тій  ексор¬ 
цизми  попереджають  властиви  освященія  по  той  причині,  що 
Церковь  уважаючи  ведля  науки  св.  Павла,  що  и  неживотна 
природа  стогнав  пбдь  клятвою  гріха  первородного,  хоче  най¬ 
перше  освободити  освящаемий  нредметь  бть  вліянін  злого 
духа,  доки  му  своє  благословеніе  уділить. 

§.  372. 

В)  Благословенія  церков?іи. 

Черезь  ексорцизми  освободжаеся  природа  бть  вліянія 
злого  духа,  черезь  благословеніе  же  бере  участь  вь  бтку- 
пленью,  освячаеся.  Доки  гріхь  не  запановавь  на  земля,  сто¬ 
яла  ціла  природа  вь  найкрасшбй  гармоній  сь  своимь  сотво- 
рителемь.  Гріхь  розбрвавь  тую  звязь,  а  благословенія  цер¬ 
ковни  привертають  еи  на  ново.  Благословенія  церковни  при¬ 
вертають  чоловікови  панованьо  надь  природою,  котре  бнь 
черезь  гріхь  стративь.  Благословенія  церковни  уділяє  Епи- 
скопь  або  Священикь  або  для  осягненья  певнихь  бть  Цер¬ 
кви  опреділенихь  дійствій,  або  вь  загалі. 

1.  Загальни  благословенія  Егіископски  и  свяще- 
нически  мають  тимь  ббльшу  силу,  чимь  достойнійшій  єсть 
той,  кто  ихь  уділяє  и  бтбирае.  —  Священикь  уділяє 
благословеніе  торжественно  при  богослужеиіяхь  по  припи- 
самь  літургичнимь,  и  приватно  при  особливніихь  случайно- 
стяхь,  коли  того  обстоятельства  и  потреби  вірннхь  вима¬ 
гають. 

Еписконь  благословить  торжественно  не  тблько  при 
богослужеиіяхь,  но  такожь  и  при  особливніихь  обстоятель- 
ствахь  такь  весь  нарбдь,  якь  и  подиноки  лиця.  Однакожь 
тое  право  має  лише  вь  своій  Епархіи.  Найвисшу  силу  и  пов¬ 
ноту  має  благословеніе  Папи,  котре  бнь  яко  Первосвяще- 
никь  всімь  краямь  и  народамь  уділяє,  котре  благословеніе 
сь  бтиустомь  совершеннимь  єсть  получене.  Благословеніе 
Святійшого  Отца  звикло  уділятися  четверакимь  снособомь: 
а)  Патріархамь,  Примасамь,  Архієпископам ь  и  Енисконамь 
уділявся  на  ихь  прошеніе  (Сієш.  XIII.  ІпехЬаизіит,  5.  Бері. 
1762)  власть  вь  два  великн  Праздники  (ІІасху  и  инний  Празд- 


никь)  уділяти  зббраному  вь  Церкви  народу  аностольске  благо¬ 
словеніе  получене  сь  повннмь  бтпустомь.  Для  полученья  от- 
нуста  сь  такнмь  благословеніемь  нолученого  потрібна  спо¬ 
відь  и  ііричастіе,  притомнбсть  вь  Церкви  пбдчась  благосло¬ 
венія,  молитва  за  Папу,  Епископа  н  Церковь. 

в)  Тую  саму  власть  получають  часомь  вь  латиньскбй 
Церкви  монахи. 

г)  Тожь  само  діеся,  коли  якій  край  або  нарбдь  освобо¬ 
джаеся  бть  кари  запрещенія  (іпіепіісіит). 

д)  Вь  конци  уділяє  Папа  апостольске  благословеніе 
поодинокимь  лицямь  вь  хвили  смерти  и  вь  инни  часи. 

Великої!  ваги  єсть  такожь  благословеніе  сватійшимн 
Тайнами,  котре  при  торжественнихь  богослужеиіяхь  звикло 
уділятися.  Діеся  то  пбдчась  такь  званихь  сунликацій,  ко- 
три  хотяй  не  походять  зь  греческого  обряда,  у  народа  одна¬ 
кожь  мають  велике  значенье,  и  ббльше  якь  що  инного  до  по- 
божности  го  взрушають,  для  того  заслугують  на  старанне 
захованье. 

Особливішії  родь  благословенія  священического  єсть 
окронленіе  священою  водою  по  совершенибй  Літургій, 
при  чбмь  священикь  мовить  слова  псаломника:  „Окропити 
мя  иссопомь,  и  очищуся;  омиепіи  мя,  и  паче  сніга  обілюся*. 
Есть  то  красний  звичай,  котрий  не  новинень  залишатися. 

2.  Особенни  благословенія  церковни  суть  роз- 
личного  рода;  они  розділяются  на  I.  благослов енія  людей, 
II.  благословенія  иннихь  предметбвь. 

І.  Людей  благословить  Церковь  при  безкровний 
жертві,  при  св.  Тайнахь  и  во  всіхь  обстоятельствахь,  вь 
котрихь  они  особлившои  помочи  божои  потребують.  Вь 
требнику  епархіальнбмь  находнтся  слідуючи  благословенія 
людей. 

а )  „Чинь  воведенія  вь  Церковь  жени  по  рож- 
деніи*  (к.  21.).  Се  благословеніе  не  есть  виразно  приписане, 
есть  однакожь  побожний  и  похвальний  звичай  походячій  зь 
нершихь  вікбвь  христіяньства,  опираючійся  на  примірі  ІІре- 
чистои  Діви  Марій,  котра  послушка  закону  прійшла  до  храма, 
щоби  Богу  жертву  закономь  Мойсеовимь  приписану  принести. 
Мати  родивша  приходить  до  Церкви,  іцобь  подяковати  Богу, 
що  породила  чоловіка  призначеного  для  неба,  —  обіцяти 
Богу,  що  его  по  христіяньски  буде  виховувати,  —  просити 
Бога  о  ласку  для  дитини,  —  жертвоватн  ю  Богу;  —  а  Церковь 
пріймае  тую  жертву  и  подяку,  и  благословить  ю. 

[ї)  „Чинь  воведенія  не  вісти  вь  Церковь  по 
б  раці*  (к.  44.),  котрнмь  уділявся  невісті  новобрачнбй  бла¬ 
гословеніе,  щоби  Богь  уділивь  ій  ласку  потрібну  до  совісг- 
ного  виповнанья  всіхь  обовязкбвь  житья  супружеского. 
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у)  „Чинь  б лагословенія  супружеству  чадь  не- 
нмущему"  (к.  212.),  котрьімь  Церковь  пригадуючи  приказь 
божій  о  розмноженню  рода  людского  призиває  Бога,  щобьі 
уділивь  дотичному  супружеству  законне  иотомство. 

д )  „Чинь  благословенія  пу  тешествующихь“ 
(к.  204.).  Коли  кто  вибирався  на  яке  святе  містце  або  вь  да¬ 
леку  иодорожь,  тогди  повинень  по  воли  Церкви  прійти  до 
Храма,  покропитися  св.  Тайнами,  а  Церковь  уділяє  ему  ог- 
вітними  молитвами  своє  благословеніе.  Зь  того  видко,  якь 
велику  вагу  Церковь  кладе  на  походи  богомольни.  Наведений 
Чинь  може  священика  бтправити,  коли  вірнн  его  громади 
внбираютея  на  бтпусть. 

є)  „Чинь  благословенія  воиновь  на  брань  гряду- 
щихь“  (к.  208.),  котрий  совершаеся  наді»  воинами  вибира- 
ючимися  до  битви. 

С)  Лині  ногребенія  тіл!»  усопшихі/  Отсилаючи 
до  того,  що  вже  внісше  вь  §.  181.  сказано  буде  туті>  еще  бе¬ 
сіда  о  слідуючих!»  точкахт» : 

1.  Церковь  провадитч»  чоловіка  бть  колиски  ажь  до 
гроба  и  ажь  на  суді»  божій;  она  провадить  тіла  усопшихь  до 
гроба,  благословить  містце  ихь  вічного  бтночнику  и  молитсн 
за  усоишими  кь  Богу,  и  вь  тбмь  состоить  христіяньскій  по¬ 
хоронь,  котрий  єсть  токь  давнин,  якь  христіяньство,  и 
основуеся  на  вірі  вь  безсмертнбсть  души,  вь  существованье 
чистилища,  вь  воскресеніе  мертвнхь  и  вь  науку  о  достоин- 
стві  тіла  чоловіческого,  яко  храма  Духа  святого.  Тую  віру 
красно  представляє  обрядь  похоронний:  Надь  головою  усоп- 
шого  ставлявся  кресті,  и  кресть  отвирае  такожь  ноходь 
похоронний,  понеже  кресть  єсть  знамя  нашого  спасенія ;  при 
похороні  несуть  хоругви,  яко  виразь  надій  славного  ко¬ 
лись  воскресенія;  несуть  свічки,  щоби  почтити  тіло  усоп- 
шого  яко  храмь  св.  Духа;  тіло  усопшихь  кропитея  свяче¬ 
ною  водою,  чимь  внсказуеся  желаніе  щоби  душа  усоишого 
явилася  очищена  на  страшнбмь  суді  божбмь  и  каднтея  го 
еиміамомь  на  знакь,  щоби  наши  молитви  о  усопшбмь  вознес¬ 
лися  передь  престоль  милостивого  Бога. 

2.  Бь  давнихь  часахь  бтбувалися  похорони 
тайно,  що  про  гонсніл  инакше  бути  не  могло ;  ажь  коли  хрн- 
стіяне  получили  свободу,  могли  такожь  явно  похоронити  тіла 
усопшихь.  Найперше  совершали  той  обрядь  надь  тілами 
мученикбвь,  а  пбзнійше  и  надь  прочими  усопшимн.  Тіла 
усопшихь  похоронили  нбдь  Церквами  або  коло  Церквей,  на 
знакь,  що  и  имь  яко  невидимимь  членамь  Церкви  помагають 
молитви  Церкви. 

ГІбзнійше  установлено,  що  тблько  тіла  особлившихь 
добродіівь  Церкви  могуть  вь  Церкви  похоронитися,  а  для 


прочихь  вірнихь  постановлено  осббни  кладьбища.  Тій  кладь- 
бища  уважано  яко  містця  святи  и  ненарушаеми  у  всіхь  на- 
родбвь,  особливо  же  у  христіянь,  и  для  того  вже  бть  6.  ст. 
находимо  свідоцтва  ихь  посвященья,  що  до  нині  задержа¬ 
лося,  и  составлений  кь  тому  осббний  обрядь  (зр.  Требникь 
к.  302.).  Кь  тому  благословенію  потрібне  єсть  позволенье 
Епископа.  —  На  гробахь  усопшихь  клали  христіяне  такожь 
памятники,  котри  состояли  вь  поединьчнхь  каменяхь,  на 
котрихь  було  виписане  имя  усопшого,  его  заслуги  около 
Церкви,  чась  и  рбдь  смерти  и  т.  п. 

Приготов ленье  до  похорона  состояло  вь  тбмь,  що 
усопшимь  запирали  очи  и  уста,  умивали  тіла,  помазовалн 
оліями,  одівали  звичайно  білимь  гіростираломь,  и  потбмь 
клали  до  отворенои  домовини,  котру  отворомь  несли  но 
кблькохь  дняхь  до  гроба.  Пбдчась  того  бтправляли  надь  ті- 
ломь  богослуженья,  котри  но  ббльшбй  части  зь  псальмбвь 
состояли,  зь  бгки  и  теперішній  звичай  надь  умершими  псал- 
тирь  читати,  походить. 

Похорони  бтбувалися  звичайно  рано  и  були  получени 
сь  Літургією,  якь  показуеся  зь  приказа  Юліяна  Отступника, 
щоби  христіяне  похорони  вечеромь  бтправляли.  Тіла  усоп¬ 
шихь  несли  звичайно  еродники  и  пріятелі  до  гроба,  що  ува¬ 
жано  яко  знакь  любви  и  остатню  прислугу,  а  при  похоронахь 
Святихь  або  знакомитнхь  людей  яко  почесть.  При  похоро¬ 
нахь  співано  отвітни  молитви  и  пісни,  несли  заналени 
свічи  на  знакь  радости,  що  усоншій  совершивь  счасливо 
свою  путь.  Вь  3.,  9.  и  40.  день  бтправляли  за  усопшимь  по¬ 
минальне  богослуженье,  що  такожь  діялося  вь  рбчницю 
смерти.  До  землі  клали  тіла  такь,  що  голова  лежала  на  за- 
падь,  а  ноги  на  восгокь;  такь  що  усопшій  мавь  тое  положе- 
нье,  яке  христіяне  при  молигвахь  звикло  заховали.  —  Изь 
сказаного  показуеся,  що  теперішни  обряди  и  звичай  похо¬ 
ронив  опираютея  по  ббльшбй  части  на  давнбмь  нреданію  апо- 
стольскбмь. 

3.  Обрядь  похоронний  єсть  инний  у  дітей,  инньш 
у  дорослихь  и  ереівь,  що  точно  показує  требникь.  Вь  про- 
чбмь  ведля  права  довжно  би  благословеніе  тіла  усопшого 
бтправитнея  вь  притворі  Церкви,  но  практика  инакше  пока¬ 
зує.  Похоронь  усопшихь  на  бспу  и  епидеміи  довжень  совер- 
шатися  тихо. 

4.  Право  похоронити  належить  до  пароха  усопшого, 
про  тое  и  тогди,  коли  яке  тіло  переносять  на  инне  містце, 
повинень  найперше  парохь  похоронь  бтправити. 

5.  Внключени  суть  бть  похорона  христіяньского : 
а)  Всі,  котри  за  житня  до  Церкви  не  належали, 
ведля  засади:  „(ЗиіЬиз  поп  соттипісауітиз  тіуіз,  пес  тогіиіз 
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соштиііісаге  £аз  езІ“.  Таки  люде  иовинни  би  властиво  особин 
кладьбища  мати;  но  где  тьіхт>  не  мають,  не  можна  имь  за¬ 
перечити  містця  на  кладьбищи.  в)  Всі  зь  Церкви  виклю- 
чени  и  явни  грішники,  если  вь  остагнбй  хвили  не  пока¬ 
ялися.  г)  Котри  вь  поєдинку  упали,  если  не  роскаялися. 
д)  Самоубійці,  при  котрьіхь  треба  розрбжнити,  чи  они 
вь  часі  самоубійства  були  при  повнихь  зммслахь,  чи  ні. 
Вь  первбмь  випадку  не  можна  ихь  по  христіяньски  похоро¬ 
нити,  вь  другбмь  можна.  Переммска  Консисторія  видала  вь 
тбмь  взгляді  слідуюче  роспорядженье: 

Ч;  3108.  Вис.  ц.  к.  Миністерство  віроисповіданя  и 
просвіщеній  пбдь  днемь  29-го  Серпня  с.  г.,  Ч.  11437,  пере¬ 
слало  сюда  слідующе  розпорядженье  Висок.  Миністерства 
діль  внутреннихь  зь  дня  24-го  Серпня  с.  ч.,  Ч.  11627 : 

Юаз  Міпізіегіит  без  Іппегп  ііпбеї  іт  ЕіпуегпеЬтеп  тії 
бет  Міпізіегіит  бег  Лизііг,  \уіе  без  Сиііиз  ипб  ЦпІеггіеЬіез 
біе  Міпізіегіаі-Уегогбпип^  уот  7.  ОсІоЬег  1857,  2.  8827,  луотії 
Ьезопбеге  УогзсЬгіЛеп  йЬег  біе  Веегбі§ип£  бег  8е1ЬзІтогбег 
ипб  ііЬег  баз  бегзеІЬеп  ]е\\теі1ї§-  уогЬег^еЬепбсз  ЦпІегзисЬип^з- 
уегГаЬгеп  егіЬеіВ  ууигбеп,  уоШпЬаШісЬ  аи£гиЬеЬеп.  ІІіепасЬ 
Ьаі  іп  воІсЬеп  Еаііеп  £ііг  біе  Везііттищ*  без  Ве^гаЬпіззогІез 
біе  Аптеепбипр;  без  Агі.  XVI.  каізег.  Раїепіез  уот  17.  Лйппег 
1850,  В.  6.  В.  24.,  базз  біе  Веегбі§ип£  бег  ЗеІЬзІтогбег  іп  бег 
8іі11е  ипб  іп  бет  ЕгіебЬо£е  ги  уегапіаззеп  і  з  І,  Тііг  біе  Уег\уа1- 
Іипдзог^апе  аіз  аиззсЬІіеззІісЬе  ЬІогт  ги  £ЄІІеп.  ЗеІЬзІУегзІапб- 
ІісЬ  ЬІеіЬеі  біе  ВегесЬ(І£ип§  бег  кігсЬІісЬеп  Ог^апе,  біе  Ве- 
зіаііип»  бег  ЗеІЬзІтогбег  аи£  беп  РгіебЬоіе  тії  гііиеііеп 
Рипсііопеп  ги  Ье§1еіІеп  обег  біе  УогпаЬте  зоїсЬег  Рипсііопеп 
аЬгиІеЬпеп,  §апг1ісЬ  аиззег  Ргаде.  Сообщаючи  Урядови  Декан, 
препоручаесь  такожде  пбдчиненному  духовеньству  оголо¬ 
сити  сь  тьімь  прибавленіемь,  що,  коли  по  силі  висо¬ 
кого  розпорядження  самоубійцямь  на  общбмь  цмннтари 
містце  заперечити  не  можна,  вь  такихь  случаяхь  со¬ 
вістив  застановитися  належить,  чи  зо  взгляду  на  попе¬ 
реднє  жнтье  якоже  и  стань  душевнихь  силь  вь  часі  попов¬ 
неного  самоубійства  дотичного  лиця  пбсля  права  церков¬ 
ного  такого  самоубійци  по  обряду  церковному  похоронити 
або  тоежь  ему  заперечити  належить.  Оть  гр.  к.  Епископ. 
Консисторіи.  Перемишль,  дня  13-го  Вересня  1873.  Іоаннь, 
Епископь. 

6.  Зо  взгляду  напотрібни  осторожности  прика- 
зано :  а)  Щоби  не  похоронити  тіло  усопшого  передь  упли- 
вомь  48годинь;  в)  всюди  має  бути  заприсяжений  обзи- 
ратель  тіль  усопшихь,  и  ажь  тогди  можна  усопшого 
похоронити,  коли  той  надзиратель  виставить  картку  посвід- 
чаючу,  що  смерть  истинно  наступила. 


Ч.  4555.  Вь  слідствіе  роспоридженія  високого  ц.  к.  крае- 
вого  Намістничества  зь  дня  15.  Липня  1870,  Ч.  28511,  пода- 
ются  Чест.  Архідіецезальному  Духовеньству  до  відомости  и 
до  захованій  приписи  дотично  осмотрінія  умершихь: 

Аи£  Огипб  бегЬ.  Уегогбпип^  без  Міпізіегіитз  без  Іппегп 
ипб  бег  Лизііг  уот  28.  Лаппег  1855  (К.-Сг.-В1.  26.,  §.  3.)  ізі  біе 
УогпаЬте  бег  £егі сЬіІісЬеп  ТобіепЬезсЬаиіпзЬезопбеге 
іп  Іоі^епбеп  Ркііеп  поіЬ\уепбі§: 

1.  \Уепп  Летапб  кііггеге  обег  Гап^еге  2еіІ  пасЬ  еіпег 
уогаизегІіЦепеп  аиззегеп  6ге\уа1иЬ'аІі§кеіі,  аіз  г.  В.:  бигсЬ 
8іоззеп,  ІІаиеп,  8сЬ1а§еп  и.  з.  ту.  тії  зіитріеп,  зсЬагІеп,  зсЬпеі- 
бепбсп,  зІесЬепбеп  обег  бигсЬ  беЬгаисЬ  уоп  8сЬизз-ЛУегкгеи§еп 
обег  бигсЬ  Гаїїеп  уоп  еіпег  ЬеІгасЬіІісЬеп  НоЬе  и.  б§1.,  §езІог- 
Ьеп  ізі. 

2.  \Уепп  Летапб  пасЬ  бет  Оепиззе  еіпег  8реізе,  еіпез 
Оеігапкез,  еіпег  Аггпеі  обег  аисЬ  пиг  аи£  беп  аиззегІісЬеп  бе¬ 
ЬгаисЬ  уоп  8а1Ьеп,  Вабегп,  ЛУазсЬту'аззегп,  Наагрибег  и.  б§1. 
ипіег  рІоІгІісЬ  багаиі  егїоі^іеп,  бег  УегтиіЬипд-  еіпег  Уег- 
£І£іип§  Каит  ^еЬепбеп  2и£&11еп,  ^езІогЬеп  ізі. 

3.  Веі  аііеп  Іобі  ^еГипбепеп  Регзопеп,  туєісЬє  зсЬоп  аиз- 
зегІісЬ  зоїсЬе  Мегктаїе  ап  зісЬ  ЬаЬеп  обег  ипіег  зоїсЬеп  ІІт- 
зГапбсп  іобі  £с£ипбсп  ууогбсп,  базз  багаиз  туаЬгзсЬеіпІісЬ  \уігб, 
базз  зіе  кеіпез  паІіігІісЬеп  Тобез  дезІогЬеп  зіпб. 

4.  Веі  луо  іттег  аи£§е£ипбепеп  еіпгеїпеп,  тепзсЬІісЬеп 
КбгрегіЬеіІеп. 

5.  Веі  аііеп  Іобі  £е£ипбепеп  пеидеЬогепеп  Кіпбегп  ипб 
зоїсЬеп  Іобісп  Кіпбегп,  Ьеі  чуєісЬєп  біе  УегтиіЬипд  пісЬі 
ипЬе^гііпбеІ  ізі,  базз  еіпе  ^еууаіізате  РгисЬіаЬігеіЬип»'  обег 
еіпе  §е\уа11зат  Іобіепбе  Напб1ип§  зіаІІ§е£ипбеп  ЬаЬе. 

6.  \Уепп  бег  Тоб  пасЬ  бег  ВеЬапбІип^  бигсЬ  С^иаскзаІЬсг 
ипб  АЙегаггІе  ег£о1§Те. 

7.  ЛУепп  бег  УегбасЬі  еіпег  У0гЬег£Є£ап§епеп  £еЬ1ег- 
ЬаІІеп  аггІІісЬеп,  \уипб-  обег  §еЬигІзаггі1ісЬеп  ВеЬапбІищ* 
Ьегуогкотті. 

8.  Веі  аііеп  Тобез£а11еп,  луєісЬє  аиз  Напбіип^еп 
обег  Ііпіегіаззип^еп  Ьегуог§еЬеп,  уоп  бепеп  бег  Напбеїпбе 
зсЬоп  пасЬ  іЬгеп  паІіігІісЬеп,  £ііг  Лебегтапп  ІеісЬі  егкеппЬагоп 
Рої^еп  обег  уегто^е  Ьезопбегз  ЬекаппІ»стасЬіеп  УогзсЬгі£іеп, 
обег  пасЬ  зеіпст  8іапбо,  Атіе,  Веги£е,  Ое\УегЬе,  зеіпег  Ве- 
зсЬа£іІ£ип£  обег  ііЬегЬаирІ  пасЬ  зсіпеп  Ьезопбегеп  УегЬаІІпіззеп 
еіпгизеЬеп  уегша§,  базз  зіе  еіпе  Ое£аЬг  £ііг  баз  ВеЬеп,  біе  Ое- 
зипбЬеіІ  обег  кбгрегІісЬе  ЗісЬегЬеіі  уоп  МепзсЬеп  ЬегЬеіги- 
£ііЬгеп  обег  ги  уег§гоззегп  §ееі§пеІ  зеіеп. 

ЗоїсЬе  Еаііе  зіпб  іпзЬезопбеге,  \уепп  бег  Тоб  аиз  еіпет 
бег  пасЬзІеЬепбеп  УегзсЬиІбеп  еіп^еігеїеп  ізі: 

а)  бигсЬ  ипіегіаззепе  Уег\уаЬгип§  деіабепег  8сЬизз\уаб'еп ; 
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b)  ЯигсЬ  ипуоі’бісЬіідез  ЦпіегЬаІісп  уоп  ЬгеппспЯеп  КоЬІеп 
іп  уєгзсЬіоззєпєп  Шіитеп; 

c)  ЯигсЬ  ТТпуогзісЬі%кеіі;  Ьеі  8сЬм-е£е1гаисЬегип§еп  ипЯ  Ап- 
хуепЯип#  уоп  Кагсо(,І8Ігип§'з-(Апаз(Ьегізігип§8-)Міис1п; 

6)  ЯигсЬ  АиззегасЬіІаззип^  Яег  ЬезопЯегєп  УогзсЬгіЛеп 
ііЬег  Ег2еи§ип§;,  Аи£Ье\уаЬгип£,  УегзсЬІеізз,  Тгапзрогі 
ипЯ  ОеЬгаисЬ  уоп  Ееиегшзгкзкбгрегп,  Кпаїїргарагаіеп, 
ЕііпЯЬііІсЬеп,  КеіЬ-  ипЯ  ЕйпЯЬбІгсЬеп  ипЯ  аііеп  ЯигсЬ 
ІлоіЬип"  ІеісЬі;  еШгііпЯЬагеп  8іоі£еп,  ЗсЬісззриІуег  ипсі 
ехрІоЯігепЯеп  БіоЯ’сп  (ЗсЬіеззЬаитхгоІІе); 

е)  ЯигсЬ  КісЬіЬеоЬасЬіипр;  Яег  Ьеі  сієш  ВеІгіеЬе  уоп  Вег£- 
угегкеп,  ЕаЬгікеп,  6е\уегЬеп  ипЯ апЯегеп  ІТпіегпеЬшип^еп 
уог^езсЬгіеЬепеп  УогзісЬіеп; 

£)  ДигсЬ  Ипіегіаззип^-  Яег  Аи£з(;е11ип§  Яег  уог^езеЬгіеЬепеп 
\У  агпипдзгеісЬеп ; 

§)  ЯигсЬ  Яеп  Еіпзіигг  сіпез  ОеЬаиЯез  оЯег  бегіізіев; 

Ь)  4игсЬ  ипіегіаззепе  осіег  веЬІесЬіе  УегхуаЬгип^  еіпсз 
зсЬаЯІісЬеп  оііег  ЬбзагІІ£Єп  ТЬіегез ; 

і)  ЯигсЬ  Яеп  Оепизз  еіпез  ип^езипЯеп,  аЬзісЬіІісЬ  уєгШзсЬ- 
іеп  осіег  іп  £СзипЯЬсі(ззсЬаЯ1ісЬеп  ОезсЬіггеп  Ьегеііеіеп 
оЯег  аи£ЬелхаЬгіеп  КаЬгип^зтііїеІз  оЯег  (іеігапкез; 

k)  (іигсЬ  МіззЬапЯІип^  Ьеі  сіег  ЬаизіісЬсп  2исЬі; 

l)  (іигсЬ  ТІп4ег1аззип£  (іег  зсЬиІЯі^еп  АиГзісЬі  Ьеі  Кітіегп 
(ніег  зоїсЬеп  Регзопеп,  (Ііе  £Є£ЄП  Ое£аЬгеп  зісЬ  зеІЬзІ  ги 
зсЬііІгеп  ипуегт о^епЯ  гіпсі ; 

т)  (іигсЬ  ипуог8ІсЬіі§сз  осіег  зсЬпеіІев  Іісііеп  осіег  ЕаЬгеп; 

п)  (ІигсЬ  Яаз  НегаЬ£а11еп  уоп  Сге<*сп8ШпЯеп  аиз  ЛУ оЬпип§еп, 
Еепзіегп,  Егкегп  и.  Я^і.,  осіег  (іигсЬ  Ііпіегіаззип^  (іег  Ве- 
£езіі§ип£  (ІаЬіп  £ез1е11ісг  о<іег  §еЬап£Іег  Ое^епзГапііе. 
БаззеІЬе  £ІІІ  уоп  зоїсЬеп  Еаііеп,  \уо  МепзсЬеп  аиз  (іеп 
ЬізЬег  ап£е£ііЬгіеп  ЬГгзасЬеп  еіпеп  КасЬіЬеіІ  ап  іЬгег 
СгевипйЬеіІ  егІШеп  ЬаЬеп  ипсі  іп  еіпі§ег,  ЬаІЯ  кйггегеп, 
ЬаІЯ  1ап§егег  2еі4  Яагаи£  зІегЬеп;  £егпег,  \уепп  гйскзісЬі- 
ІісЬ  еіпез  УегзІогЬепеп  бгііпЯе  ЬезІеЬеп,  ги  уегтиіЬеп, 
(іазз  ]епе  Регзопеп,  Депеп  аиз  паІіігІісЬег  оііег  ііЬегпот- 
тепег  РЯісЬі  Яіе  РЙе£е  Яез  кгапк  (Зєхуєзєпєп  оЬ1а§,  ез  іЬт 
ху'аЬгепЯ  зеіпег  КгапкЬеіі  ап  бет  поіЬчуепЯі^еп  аггІІісЬеп 
ВеізСапсІе,  \уо  зоісЬег  ги  уегзсЬа£Реп  \\аг,  ^апгІісЬ  ЬаЬеп 
тап^еіп  Іаззеп,  епЯІісЬ  Ьеі  АПеп  ап^еЬНсЬ  зеІЬзі  Епі- 
ІеіЬіеп,  луєпп  ЯигсЬ  сііс  УогЬег^е^ап^епе  роїігеіІісЬеп 
ЕгЬеЬип§еп  ипЯ  ЯигсЬ  уог^епоштепе  аиззеге  ВезсЬаи 
Яег  ЬеісЬе  пісЬі  тії  ЗісЬегЬеіі  £ев4£Є8Іе111;  луєгЯєп  капп, 
Яазз  Яег  ТоЯ  ЯигсЬ  ЗеіЬзіепІІеіЬип^  ег£о1§іе. 

Вь  наведеньїхь  сдучаяхь  має  урядь  парохіядьньїй  до 
ц.  к.  властей  вьіпадокь  смерти  донести  и  осмотркнін  умер- 
шого  ожидати,  не  приступаючи  до  похороненій,  доки  дотична 
Комисія  потрібного  не  переведе. 


Передвчасное  «нормальнеє  похороненіе  вь  тьіхь  сдучаяхь 
часто  уже  перешкодило,  щоби  вдастивое  намкреніе  осмотрк- 
нія  умершихь  осягнулося.  Оть  гр.  кат.  Митрополитальнои 
Консисторіи.  Львбвь,  дня  24.  Листопада  1870.  іосифь,  Ми- 
троподить. 

7.  О  Смерти  особи  упоконвшоися  передь  23.  го- 
домь  жизни,  належить  донести  Настоятелю  Парафій  еи 
місти  я  родженій. 

Ч.  4885.  В.  ц.  к.  НамЬстничесгво  рЬшеніемь  бть  12.  Ве¬ 
ресня  1870,  Ч.  33377,  удЬдило  здкпінбй  Митрополитальнои 
Консисторіи  кь  обнародовденію  слкдуюіцое  розпорядженіе: 

ІІш  Яіе  УогагЬеіІеп  ги  Яет  ОезсЬіійс  Яег  МіШагзіе11ип£ 
ги  сгіеісЬіет,  Ьаі  вісЬ  8с.  Ехсеїіепг  Яег  Негг  Міпізіег  Яез  Іп- 
пегп  іш  ЕіпуєгпєЬшєп  тії  Яет  к.  к.  Міпізіегіит  £ііг  Сикиз  ипЯ 
ІІпіеггісЬі  ипЯ  тії  Яет  к.  к.  ЬапЯезуегіЬеіЯі^ипдз-МіпізІегіит 
Ьезіітті  де£ипЯеп,  ЕоІ^епЯез  апгиогЯпеп: 

^сЯе^  Маігіксп£иЬгсг  Ьаі,  ууспп  еіпо  іп  єеіпег  6е- 
Ьигізтаїгік  пісЬі  еіп^еіга^спе,  аЬег  іп  еіпег  ОетеіпЯе  Яег  іт 
КеісЬзгаіЬе  уегігеіепеп  Кбпі§гсіс1іе  ипЯ  І/апЯег  гизіапЯі§;е, 
уог  Яет  уоІІепЯеіеп  23.  ^еЬсп8^аЬ^е  уегзІогЬепе 
Регзоп  іп  зеіпс  ТоЯіептаігік  еіпгиіга^еп  кошті, 
іппегЬаіЬ  8  Та£еп  Яет  Маігікеп£иЬгег  Яез  (деЬигів- 
огіев  Яіезег  Регзоп  ипЯ  глуаг  іп  Яег  Ііе^еі  Яіґесі,  чуепп 
аЬсг  Яег  ЬеІгеЯепЯе  ОеЬигІзогі  іп  еіпст  апЯегеп  КгопІапЯе 
Не^Ь,  оЯег  луєпп  Яег  УегзІогЬепе  еіпег  апЯегеп  Соп£еззіоп  ап- 
^еЬбг!;,  іт  "^Уе^е  Яег  роїііівсЬеп  ЬапЯеззіеіІе  еіпеп,  ^епе 
Еіпіга^ип^  пасЬ\угсізепЯеп  8іегЬетаІгікеп-Аизги^  гигитіиеіп. 
Юег  ЬеІгеЯепЯе  МаІгікеп£ііЬгсг  Яса  Оебигібогісз  Ьа4  воЯапп  іп 
Яег  беЬигІвтаїгік  Яег£га£ІісЬеп  Регзоиіп  Яег  КиЬгік  „Аптег- 
кип§еп“  Яеп  Та£  ипЯ  Огі  Яез  8іегЬе£а11еа  ипіег  ВегіеЬип^ 
аи£^епеп  Яеп  Маігікеп-Асіеп  Ьеіги1е§;епЯеп  8іегЬтаІгікеп-Аиз- 
ги^  егзісЬіІісЬ  ги  шасЬеп.  8о11іе  Яег  СгеЬигізогі  еіпез  Уег- 
зІогЬепсп  аи£  апЯсгет  \Уе§е  іп  уегіаззІісЬег  ЛУеізе  пісЬі 
ги  сопзіаіігеп  зеіп,  80  зіеЬі  Яет  МаІгікеп£ііЬгег  Яез  8іегЬе- 
огіез  ги,  ЬеЬи£з  Ьігиігип^  ЯеззеІЬеп  Яіе  МііЬіИе  Яег  роїіІівсЬеп 
ВсЬбгЯеп  іп  АпзргисЬ  ги  пеЬтеп. 

■  \Уоуоп  Яаз  ЬосЬ^УІігЯі^зІе  Меігороіііап-Сопвівіогіит  тії 
Яет  Веі£й£еп  уегзГапЯі§1  хуігЯ,  Яазз  Яег  ІпЬаІі  Ясв  оЬі^еп  Міпі- 
8Іегіа1ЯесгеІез  заттіїісЬеп  ВегігкзЬаирЯеиІсп  іп  Оаіігіеп,  зо 
луіе  Яеп  Ма^ізігаіеп  Яег  ЕапЯезЬаирізІаЯі  ЬетЬсг^  ипЯ  Кга- 
каи  гиг  ап^етеззепеп  ВеіеЬгипд  Яег  МаІгікеп£иЬгег  тіі§;е- 
іЬеіІЬ  усигЯе. 

О  чбмь  Всеч.  душпастнрк  кь  сообразованюся  завкдо- 
мляются.  Оть  гр.  кат.  Митрополитальнои  Консисторіи. 
Львбвь,  дня  26.  Ліовтня  1870.  іосифь,  Митроподить. 

8.  О  смерти  особи  мужеского  пола  уродженои 
в  ь  Угорщині,  а  помершои  туть  передь  23.  рокомь  жизни, 
належить  донести  до  власти  политичнои: 
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Ч.  5958.  В.  ц.  к.  Намістннчество  рішеніемь  оть  14.  Жов¬ 
тня  1871,  Ч.  39635,  уділило  здішнбй  Митронолитальнбй  Кон¬ 
систорії!  кь  обнародов.іеню  сліду  ющое  роспорядженье: 

„  8еіпе  Ехсеїіепг  йег  ІІегг  к.  к.  Міпізіег  без  Іппегп  ЬаЬеп 
тії  Ь.  Егіазз  уот  28.  Аи^изі  1.  «І.,  2.  1 1081,  Ье2ІІ£ІіеЬ  аи£  Зел 
її.  Егіазз  уош  27.  биіі  1870,  2.  10148,  ЬеІге££епб  біе  Еуібепгкаї- 
Іип£  бег  8іегЬеМ1е  бег  уог  уоііепбеїет  23.  ЬеЬепз)аЬге  уег- 
зІогЬепеп  таппІісЬеп  Регзопеп  кекаппі  £Є£еЬеп,  базз  пасЬ 
еіпег  Міикеі1ип£  <3ез  копі§1.  ип»аг.  Міпізіегіитз  без  Іппегп 
еіпе  апаїоде  Уег£и§ипд  аиск  іп  Деп  Еапбегп  бег  ип»аг.  Кгопе 
^еігойеп  ипб  ги§1еісЬ  ап^еогйпеї  ууигбе,  базз  зоїсЬе  8іегЬе£а11е 
іп  ІТп^агп  таппііскег,  іп  Йеп  іт  КеісЬзгаїЬе  уегігеїепеп  Копід- 
геісіїеп  ипб  Еапбегп  £еЬогепег  Регзопеп  уоп  йеп  Догіі^еп  Ма- 
ІгікепІиЬгегп  беп  біеззеііі^еп  роїііізскеп  ВекогДеп  Дез  (бекигіз- 
огіез  Діезег  Регзопеп  ап^егеіді  \уегбеп. 

Бет  епІзргесЬепД  зіпД  аисЬ  Діє  іт  біеззеііі§еп  Кеіскз^е- 
Ьіеіе  уогкоттепДеп  8іегЬе£а11е  уоп  таппІісЬеп,  іт  бекіеіе  бег 
ип^аг.  Кгопе  §екогепеп  Регзопеп  ипіег  23  бакгеп  уоп  Дет  Ье- 
ІгеЯепбеп  ЗіегЬетаІгікепГііЬгегп  іт  \¥е§е  Дег  роїііізскеп  Ве- 
ЬогДеп  кіекег  апгигеідеп. 

ііієуоп  луігД  Даз  Ьоскууигбі^зіе  Сопзізіогіит  кегіі£Ііек 
аи£  беп  кіегогіі^еп  Егіазз  уот  12.  ЗерІетЬег  1870,  2.  33377, 
тії  бет  Веііи^еп  уегз1апбі§1,  базз  бег  ІпЬаІІ  без  оЬІ£Єп  Міпі- 
Зіегіаі-Еесгеїез  затшіїіскеп  Вегігкзкаирітаппегп  іп  Оаіігіеп 
зо  \\іе  Деп  Ма^ізігаїеп  іп  ЬетЬег§  ипД  Кгакаи  гиг  ап§;етеззе- 
пеп  У егзіапбідип»  Дег  МаїгікепШЬгег  §1еісЬгеПІ£  тії^еікеііі 
\уигДс.И 

О  чбмь  Всеч.  Душпастнри  сь  поклнкомь  на  здішну 
ІІуренду  бть  26.  Жовтня  1870,  Ч.  4885,  кь  сообразованю  заві- 
домляются.  Оть  гр.  кат.  Мнтрополитальнои  Консисторія. 
Львбвь,  дня  26.  Жовтня  1871.  іосифь,  Митроиолить. 

9.  Свідоцтва  похороненій  ур.іьопникбвь  и  ре- 
зервистбвь  маются  Начальникам!»  громадь  доста¬ 
вляти.  Ч.  65.  Вьісокое  ц.  к.  Намістннчество  рішеніемь  бть 
12.  Студня  1871,  Ч.  47017,  видало  слідуюіцое  роспорядженіе: 

„Іп  бетаззЬеіі  Дег  §§.  8.  ипД  27.:  4  Дег  Іпзігисііоп  йЬег 
Діє  ЕуіДспіЬаІІип^  Дег  тіїііагізсЬеп  ІІгІаиЬег  ипД  Кезегует'ап- 
пег  (ЬапД.-без.-ВІ.  ех  1871,  Кг.  27)  зіпД  Діє  ОетеіпДеуогзІеЬег 
уегрЙісЬіеІ,  іп  Тобезіаііеп  бег  ШбаиЬег  ипД  Кезегуетаппег  біе 
Тобіепзекеіпе  иптіІІеІЬаг  іт  киггеп  УгС£е  еіпгикоіеп  ипД 
затті  Деп  МіШаграззеп  Деп  Ьеігейепбеп  ВеІібгДеп  Уогги1е§еп. 

Каскбет  еіпіде  Ріаггатіег  Діє  Аиз£о1"ип£  Діезег  ЕхоЙо- 
Зскеіпе  беп  ОетеіпДе-УогзІеІіегп  ги  окі§ет  2\уеске  аЬ^еІеЬпІ 
обсг  зоїсЬе  Дігссі  беп  роїііізскеп  обег  Мііііаг-Векбгбеп  еіп§е- 
зепбеї  ЬаЬеп,  луобигск  Діє  Ьеги§1іскеп  АтІзкапДІипд-еп  уеггб- 
£ег1  ипД  уегтеіДІіске  СоггезропДепгеп  Ьегуог^егиіеп  ууєгйєп, 
Ьеекге  іск  тіск  Даз  ЬосЬуу.  Меігор.-Сопзізіогіит  ит  біе  §е£а11і§;е 


Апмгеізип»  Дег  ипІег^еогДпеІеп  Р£аітат1ег  ги  егзискеп,  баїпії 
ДіезеІЬеп  іп  ТобезГаїїеп  Дег  ІІгІаиЬег  ипД  Кєзєгуізісп  Діє 
Маїгікепаизгііде  ипуегги§1ісЬ  Деп  (Зетеіпбеуогзіекегп  гиг 
луеііегеп  Ве£бгДсгип<у  УегаЬ£о1^еп. 

Каскбет  £егпег  біе  ОгІаиЬег  ипб  Кезегуетаппег  паск 
§.  19.:  8  бег  уогЬего£Єпеп  Іпзігисііоп  уегрйіскіеі  зіпб,  уоп  ікгег 
Уегекеїіскип^  Ьеі  бег  п&скзіеп  Сопігоііз-Уегзаттіипд  ипіег 
Уогіа^е  без  Тгаизскеіпез  обег  еіпег  Ье£ІаиЬІ£Іеп  АЬзскгіІІ  без- 
зеІЬеп  Діє  Апгеі§;е  ги  егзіаііеп,  зо  егзскеіпі  ез  2\уескДіеп1ісЬ, 
Датії  Діє  РІаі'гктіег  ги§1еіск  ап  Діє  ип\уеі£ег1іске  Ехо££о- 
УегаЬ£о1^ип§  Дег  іп  Діезег  АЬзіскІ  уоп  Деп  Рагіеіеп  ап^езиск- 
Іеп  Маїгікепаизги^е  егіппегі  ууегДеп.“ 

О  чбмь  Всечест.  душпастьірское  Духовеньство  кь  точ¬ 
ному  сообразованію  завідомляется.  Огь  гр.  кат.  Мнтропо- 
лита.іьнои  Консисторіи.  Львбвь,  дня  4.  Січня  1872.  іосифь, 
Митрополить. 

10.  Належите с ти  за  похоронь  брати  єсть  властиво 
противне  духови  церковного  права;  но  може  священикь  при 
сій  случайности  пріймати  дари,  яки  му  вірни  на  его  утри- 
манье  приносять.  Право  австрінске  призначило  вь  т.  з.  Іозе- 
финскомь  патенті  суму  тьіхь  належитостей;  перекроченья 
вь  тбмь  взгляді  суть  про  тое  противь  права  державного.  — 
Запереченье  похорона  для  того,  що  ктось  не  заплатить  же- 
лаемои  суми,  єсть  противь  законбвь  церковнихь.  Ц.к.  Прави- 
тельство  обіцяло  регуляцію  згаданого  патента. 

11.  Метрика  усопшихь.  Священикь  обовязань  та- 
кожь  провадити  метрику  усопшихь,  вь  котрбй  має  занисо- 
ватися:  рбкь,  місяць  и  день  смерти;  число  дома;  имя  и  на- 
звиско  усопшого  и  его  стань,  по.іь,  вікь,  рбдь  слабости,  ко¬ 
трий  повинень  подати  обзиратель.  Вь  тбмь  протоколі 
треба  такожь  и  неживо  роджени  діти  записовати.  При  кбнци 
кождого  року  треба  бтписи  тихь  метрикь  черезь  деканать 
до  Консисторіи  посилати.  —  При  дітяхь  додався  имя  и  стань 
родичей. 

12.  „Чинь  моленія  о  болізнующихь  огневицею" 
єсть  благословеніе  чоловіка  недужного  сь  молитвою,  щоби 
го  Вогь  нсцілнвь  бть  недуга. 

13.  „Чинь  благословенія  отрокомьна  училище 
учитися  идущимь"  (к.  219.)  може  особливо  тогди  бтправ- 
лятися,  коли  начинаеся  школьний  рбкь. 

14.  „Обходь  пароха  обичнин  парохіянь  передь 
Рождествомь  и  Богоявленіемь"  (к.  333.),  при  чбмь  свя¬ 
щеникь  може  о  многбмь  довідатися,  що  ему  вь  душпастир- 
стві  може  придатися. 

15.  „Молитва  вь  началі  поста  великого"  получеиа 
сь  благословеніемь,  щоби  Вогь  давь  св.  пбсть  на  свою  славу 
совістно  совершити. 
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II.  Ц  ерковь  благословить  такожь  инни  пред¬ 
мети  для  ужитку  людей  призначенії.  Такт,  благословить 
доми,  що  звикло  діятися  три  рази,  при  положенню  каменя 
угольного,  по  вибудованью  и  вь  часі  праздника  Богоявленія. 
Такожь  благословить  плоди  земни  и  овочи,  якь  особливо  на 
Преображеніе  Господнє.  Вь  кбнци  благословить  такожь  зіля 
и  стравьі  на  Успеніе  Пресвятои  Діви  и  Воскресеніе. 

Суть  еіце  многи  инни  благословенія  вь  требнику,  ко- 
три  приписани  суть  на  розлични  потреби  и  случаи,  и  котри 
про  тое  вь  подббньїхь  обстоятельствахь  нредпринимати 
можна. 

§.  373. 

Г)  Освященія  церковни. 

Суть  то  таки  благословенія,  котрими  бтділяеся  якій 
чоловікь  або  нредметь  исключно  на  службу  церковну.  Сила 
освященій  церковньїхь  состоить  вь  тбмь,  що  якесь  лице  або 
предметь  посвячаеся  службі  божбй  и  кь  тому  нолучае  вьісшу 
ласку  и  благословеніе  боже. 

Освященія  належать  по  ббльшои  части  до  Епископа; 
пресвитерь  же  може  тблько  гдекотри  освященія,  и  то  зви¬ 
чайно  за  позволеньемь  Епископа  предпринимати. 

Головній  пій  освященія  вь  душпастирстві  прнхо- 
дячи  суть: 

а)  Освященіе  води,  котрого  обрядь  єсть  четвера- 
кій:  при  крещенію,  на  Богоявленіе,  на  братей  Макабеівь 
и  коротке  освященіе.  Вода  свячена  єсть  символомь  крови 
Спасителя,  котра  проникає  силою  своєю  всю  природу,  всюди 
сиасеніе  приносить.  Для  того  Церковь  такь  часто  уживає 
свячену  воду.  Воду  освячае  ієрей. 

/3)  Освященіе  елея  оглашеньїхь  и  недуЖньїхь, 
о  чбмь  вже  була  бесіда. 

у)  Освященіе  Церкви  и  Престола,  кимитра,  ко¬ 
тре  самь  Еписконь  має  право  совершати;  коли  же  тое  якому 
священикови  поручае,  то  єсть  тблько  благословеніе,  понеже 
онущаются  обьічни  номазаньн.  (Обрядь  вь  Требнику  бть 
листа  302-342.) 

д)  Освященіе  сосудбвь  церковньїхь,  зь  котрихь 
одно,  якь:  чаша,  діскось,  ложиця  и  нр.  Енискоігь,  инни  же 
кождьій  священикь  може  благословити. 

є)  Освященіе  одежей  и  ииньїхь  знарядбвь  церков- 
нихь  совершае  Пресвитерь.  Всі  тій  освященіа  и  благосло¬ 
венія  можна  вь  кождьій  чась  совершати. 

С)  Особлнвіиій  родь  освященая  єсть  такь  зване  »во 
звьісшеніе  Панагіи".  Панагія  (гганя^гоу)  єсть  то  емайло- 


ваньїй  образь  або  кресть,  котрий  Еписконм  на  грудяхь  на 
золотбмь  ланьцуху  носять.  Имя  своє  має  зь  бтси,  що  той 
образь  представлявь  вь  початкахз.  Пречисту  Діву,  котра 
сама  називався  по  св.  Тройци  я  Пресвятая  “  (я а\>ауіи).  Чинь 
наведений  обходится  дляслідуючои  причини:  Доки  Апостоли 
не  розбйшлися  на  цілий  світь,  сходилися  що  дниньї  на  мо¬ 
литви  и  общу  трапезу.  Коли  до  обіда  засідали,  лишали  все- 
гда  перше  містце  порожне,  на  гіамятку,  що  тамь  сидівьСпа- 
снтель,  и  на  тбмь  містци  клали  часть  хліба  мовби  дляїисуса 
Христа.  По  обіді  помолившися  брали  той  хлібь,  двигали 
го  до  горьі  и  мовили  при  тбмь:  „Слава  тебі  Боже  нашь, 
слава  тебі,  Отцу  и  Сину  н  св.  Духу.  Господи  Іисусс  Христе 
помагай  намь.“  Коли  же  Нреч.  Діва  упокоилася,  н  Апостоли 
но  єн  св.  похороні  зиопь  той  обрядь  совершалн,  явилася  нмь 
окружена  Ангелами  Пречиста  Діва,  на  котрий  чудесний  видь 
они  воскликнули:  „Пресвятая  Богородице  помагай  намь“. 
ІІбйшли  потбмь  до  гроба  Пречистої!  Діви,  а  коли  еи  тіло 
тамь  не  найшли,  переконалися,  що  Она  взята  єсть  бгь  Сина 
своего  сь  тіломь  до  неба.  —  На  пбдставі  того  проданій  со- 
вершаеся  вь  монастиряхь  щоднини  „чинь  о  панагіи,  або  о 
Трисвятомь";  часомь  же  н  по  иннньїхь  домахь.  Священикь 
бере  сь  собою  гри  нросФори,  кладе  ихь  на  образі  празднич- 
нбмь,  котрий  лежить  на  столі  чистимь  обрусомь  нрикри- 
тбмь;  потбмь  взявши  на  себе  епіграхнль  бтмавляе  псаломь: 
„Вознесу  тя  Боже  мой  .  .“  и  прочи  сгіхнрьі  н  піснії  прніїи- 
сани  вь  требнику  (к.  134.).  Но  скбнченью  псальма  и  тропаря: 
„Днесь  спасеній  нашего“,  бере  свяіценикь  одну  просФору  и 
ділить  еи  на  тблько  частей,  колько  єсть  осббь  вь  домі  сь 
нзнятіемь  господаря  и  господині;  потбмь  беруть  всі  при¬ 
темни  обрусь  за  край  и  двигаючи  го  сь  образомь  и  проСФО- 
рами  до  горьі,  співають:  „Блажимь  тя  вси  роди  Богородице 
Діво",  потбмь  Ірмось  9.  піснії  канона  Праздника,  и  три  рази 
возносягь  образь.  По  скбнченью  Трисвятого  кладуть  образь 
на  с/гбль  и  всі  цілують  образь  за  рядомь,  а  священикь 
дає  господарю  и  господині!  по  і^ілбіі  просФорі,  прочимь  же 
особамь  но  части.  Потбмь  кбнчится  сеіі  чинь  тропаремь  и 
кондакомь,  молитвою:  „ Щедрь  и  милостивь  Господь»  и  от- 
пустомь  праздника.  Чинь  сей  совершаеся  вь  Нраздннкь 
Успенія  Пресвятої!  Діви. 
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§  278.  В)  Богомольни  обходьі . 450 


ОТДШЬ  II 

БОГОСЛУЖЕБНІЇ  ДБЙСТВІЯ 
ДЛЯ  ПООДИНОКИХЬ  ЛЮДЕЙ 
§  279.  ПодЬлг  росправьі . 454 

Глава  І 

Святій  Тайпьі 

А)  О  Святих  Тайнахг  вг  загаліь 


§  280.  Значенье  Святьіх  Таинг . 454 

§  281.  Справованье  Святьіх  Таинг. 

Загальни  приписи . 455 

§  282.  О  захованью  священика  передг, 

при  и  по  удЬленью  Святьіх  Таинг . 457 
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Зміст 


В)  О  Святих  Тайнахь  вь  особенности 

I  Члень 

Святая  Тайна  Крещенія 

§  283.  Понятіе . 458 

§  284.  Матерія  Св.  Тайньї  Крещенія . 459 

§  285.  Форма . 460 

§  286.  Служитель . 461 

§  287.  Приймаючий  Св.  Тайну  Крещенія . 462 

§  288.  Чась  и  містце  Крещенія . 466 

§  289.  Воспріемники . 467 

§  290.  Условне  Крещеніе . 469 

§  291.  Приготовленье  до  принятія 

Св.  Тайньї  Крещенія . 470 

§  292.  Имя  крещаемого . 471 

§  293.  Обрядг  Крещенія . 472 

§  294.  О  книгахі)  крещеньіхт>  (метриках!)) . 476 

§  295.  Благословеніе  женьї  родившои . 492 

§  296.  Обовязки  душпастьіря 

зо  взгляду  на  бабьі  (акушерки) . 492 

§  297.  Воведеніе  женьї  родившои  до  Церкви . 493 

Додатокь.  Випадки  сь  дітьми  невірних!»  и  жидові) . 493 

II  Члень 

Святая  Тайна  Миропомазанія 

§  298.  Понятіе . 494 

§  299.  Матерія  и  форма . 494 

§  300.  Служитель . 496 

§  ЗОЇ.  Кто  приймає  Св.  Тайну  Миропомазанія . 497 

III  Члень 

Пресвятая  Тайна  Евхаристіи 

§  302.  Значенье  и  дійствія . 498 

§  303.  Кто  може  и  повиненг 

Пресв.  Тайну  Евхаристіи  приймати . 499 

§  304.  Приготовленье  на  принятіе 

Пресв.  Тайньї  Евхаристіи . 503 

§  305.  О  захованью  Пресв.  Тайньї  Евхаристіи . 505 

§  306.  Обрядг  при  Причастію  вірннхі . 506 

§  307.  Участіе  народа . 506 


Зміст 


IV  Члень 

Святая  Тайна  Покаянія 
§  308.  Понятіе,  потреба  и  значенье 

Св.  Тайньї  Покаянія . 508 

§  309.  Матерія  и  форма  Св.  Тайньї  Покаянія . 509 

§  310.  Приймаючий  Св.  Тайну  Покаянія . 509 

§311.  Служитель  Св.  Тайньї  Покаянія 

и  важнбсть  его  уряда . 512 


Отділі  І 

§  312.  Уповажненье  сповідника 


до  слуханья  Сповіди,  судовластіе . 515 

§  313.  Ограниченье  судовластія . 517 

§  314. 1.  О  гріхахі  задержаньїхі)  ві  загалі; . 520 

II.  О  гріхахі»  задержаньїхі)  пі,  особенности 

§  315.  А)  Гріхи  Папі;  задержани . 523 

§  316.  В)  Гріхи  Епископу  задержани . 531 

§  317.  Г)  Задержанья  монастьірски . 536 

§  318.  Власть  розрішати  6тт>  випадкові)  задержанихт, . 537 

§  319.  Власть  сповідника  вт>  часі  Ювилея . 539 

§  320.  О  намові  до  гріха  нечистоти . 541 

§  321.  Свойства  сповідника,  потрібни 
до  позволеного  и  успішного 

справованья  Св.  Тайньї  Покаянія . 542 

§  322.  Часі  и  містце  Сповіди . 543 


Отділі  II 

І.  Обовязки  сповгьдника  при  Сповгьди 
Троякій  Уряді  сповідника  ві  загалі 
А)  Сповідникі  яко  судія 


§  323.  Перегляді  довжностей  сповідника  яко  судій . 544 

§  324. 1.  Слухати  Сповідь  кающогося . 545 

§  325.  II.  Доповнити  Сповідь  во просами . 545 

§  326.  III.  Судити  грішника  зі  его  сповіди . 550 

§  327.  IV.  Свбй  суді  видати,  т.  е.  розрішеніе 

уділити  або  задержати . 553 

§  328.  Поступованье  сповідника 

при  бтложенью  розрішенія . 556 

§  329.  В)  Сповідникі  яко  учитель . 560 

§  330.  Г)  Сповідникі  яко  лікарь . 562 
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Зміст 


§  331.  О  наложенью  епитіміи . 562 

Троякій  Урядг  сповідника  вт>  особенности 
§  332.  Перегляді . 566 

A)  Поступованье  сповідника  зо  взгляду 
на  внутренне  успособленье  каюгцихся 

§  333.  1.  Грішники  налогови . 567 

§  334.  2.  Грішники  зі  случайности . 568 

§  335.  3.  Грішники,  обовязани  до  воздаянія . 569 

B)  Поступованье  сповідника  зо  взгляду 
на  внішни  обстоятельства  каюгцихся 

§  336. 1.  О  поступованью  сі  дітьми . 570 

§  337.  2.  Сповідь  родичей . 575 

§  338.  3.  Сповідь  служагцихі  и  господарей . 576 

§  339.  4.  Сповідь  людей,  ві  якомі  уряді 

або  инномі  занятію  поставленьїхі . 578 

§  340.  5.  Сповідь  недужньїхі . 579 

§  341.  6.  Сповідь  глухихі  и  німьіхі . 581 


Г)  Поступованье  сповідника  зо  взгляду 
на  розлични  внутренни  состоянія  каюгцихся 
§  342.  Сповідь  скрупулянтбві.  Сповідь  сумуючихі. 
Сповідь  людей,  подверженьгхі 


тяжкимі  искушеніямі . 583 

§  343.  Д)  Сповідь  загальна . 584 


II.  Обовязки  сповгьдника  по  Сповпди 
§  344.  А)  О  поправі  ошибокі. 


при  Сповіди  поповнєньгхі . 588 

В)  О  печати  Сповіди 

§  345.  Понятіе  и  обовязокі . 589 

§  346.  Предметі  печати  Сповіди  и  еи  обіемі . 590 

§  347.  Які  поступати  собі,  коли  каюгційся  позволить 

сповідникови  щось  зо  Сповіди  вьгявити? . 592 

§  348.  Чимі  нарушаеся  печать  Сповіди? . 593 

§  349.  Якимі  карамі  пбдпадае  свящєникі, 
нарушаючий  печать  Сповіди, 

и  поступованье  при  томі . 597 


Зміст 


V  Членг 

Святая  Тайна  Елеосвященія 

§  350.  Понятіе  и  плодьг . 599 

§  351.  Матерія  и  форма . 600 

§  352.  Кто  приймає  Св.  Тайну  Елеосвященія . 602 

§  353.  Служитель . 604 

§  354.  Обряді  Св.  Тайньг  Елеосвященія . 606 

VI  Членг 

Святая  Тайна  Священьства 

§  355.  Загальний  погляді . 606 

VII  Членг 

Святая  Тайна  Супружества 

§  356.  Понятіе  и  значенье . 607 

§  357. 1.  Кто  має  право  пристояти  супружеству . 608 

§  358.  II.  Испьггь  предшлюбньгй . 609 

§  359.  Які  поступати,  коли  прийде  до  відомости 

пароха  яка  перепона . 613 

§  360.  О  вьгконанью  уділенои  диспензьг . 616 

§  361.  III.  Заручини . 618 

§  362.  IV.  Оповіди . 619 

§  363.  V.  Вінчаніе . 622 

§  364.  VI.  Приписи  Конкордіи . 622 

§  365.  VII.  Исправленье  неважного  супружества 

(СопуаШаііо  таїгітопіі) . 623 

§  366.  VIII.  Супружества  мішани  (Маігітопіі  тіхіа) . 628 

§  367.  IX.  Супружества  цивильни . 634 

§  368.  X.  Метрика  вінчаннхі . 643 


Глава  II 

Церковни  Освященій  и  Благословенія 
(Сакраменталія) 


§  369.  Понятіе  и  значенье . 644 

§  370.  Кто  уділяє  и  кто  приймає 

освященія  и  благословенія . 646 

§  371.  А)  Ексорцизмн . 647 

§  372.  В)  Благословенія  церковни. 

Чині  погребенія  и  бтносячися  сюда  приписи . 648 

§  373.  Г)  Освященія  церковни . 658 
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